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Portrait de Jean Senebier
Theologien

Maria-Cristina PITASSI*
Ms. re$u le 20 mai 2010, accepte ie lOseptembre 2010

Abstract
Portrait of Jean Senebier as a theologian. - The present article examines the theology ofJean Senebier. Although better
known as a scientist than as a theologian, Senebier completed his training in theology at the Academy of Geneva and even
served as Minister in the Genevan countryside from 1769 to 1773. While his pastoral activities after this time were few and
far between, he continued to engage in theological reflection as is evident from the numerous manuscripts he left behind.
These manuscripts form the basic source material of this article and include, (among others) sermons, philosophical
observations on the life of Jesus, considerations on the positive influence of Christianity for the arts and sciences, and reflections

on the credibility of the Christian faith. This material betrays a resolutely post-latitudinarian theology: the religion of reason
is deemed not to differ from the Gospel except in terms ofstyle (demonstrative and enunciative, respectively); in spite of
certain attributes of an orthodox Christology, Jesus Christ is above all held up as a model whose being is not contradictory; and
the Word of God is considered to present us with the most efficient means to happiness. Senebier's theology thus reveals

itself as rooted in the Protestant tradition, but accompanied by elements of a new Christian identity
Keywords: 18th-century Genevan Calvinism, Jesus Christ, reason and revelation, miracles, natural theology

Resume
L'article se propose d'etudier la pensee theologique de Jean Senebier; mieux connu comme scientifique que comme
theologien, Senebier avait pourtant suivi une formation theologique complete ä TAcademie de Geneve et exerce le ministere

pastoral dans la campagne genevoise de 1769 ä 1773. Meme si apres cette date il ne devait accomplir que des actes pasto-
raux occasionneis, ii continua ä mener une reflexion theologique dont temoignent les nombreux manuscrits qu'il a laisses ä

ce sujet et qui constituent la base documentaire principale de cet article. Composes, entre autres, de sermons, d'observa-
tions philosophiques sur la vie de Jesus-Christ, de considerations sur Tinfluence positive du christianisme sur les sciences et
sur les arts, de reflexions sur la credibility de la religion chretienne, ces manuscrits permettent de dresser les contours d'une
theologie resolument post-latitudinaire: la religion atteinte par la raison ne differe de I'evangile que par le style (demonstrate

pour la premiere, enonciatif pour le second), Jesus, tout en gardant certains attributs de la christologie orthodoxe, est
surtout un modele dont Tetre n'est pas contradictoire, la parole de Dieu nous presente les moyens les plus efficaces

pour etre heureux. L'article analyse un discours qui se veut enracine dans la tradition protestante mais qui esquisse certains
elements d'une nouvelle identite chretienne.

Mots-clefs: calvinisme genevois du 18e siede, Jesus-Christ, raison et revelation, miracles, theologie naturelle

Y a-t-il un sens ä s'interroger sur Jean Senebier
theologien? La question est d'autant plus legitime que cet
article ne portera pas sur la physico-theologie du
naturaliste genevois, dont YEssai de teleologie, travail

inedit de dimensions considerables, a accompa-
gne pendant trente ans la reflexion de 1'auteur,
comme le temoignent les six versions manuscrites,

1 La Bibliothäque des Cedres de Lausanne poss£de un exemplaire
de Edition de 1729 du Catechisme de Jean-Frederic Ostervald

qui avait appartenu ä Senebier et que celui-ci avait abondam-
ment annote; ces annotations m£riteraient une etude en soi et
n'ont pas et£ prises en compte dans cet article.

echelonnees entre 1773 et 1803, qu'il nous en a lais-
sees; mais le present travail analysera en revanche
l'autre versant de la reflexion theologique du
Genevois, les quelques textes epars qu'il a consacres
ä des questions plus directement liees ä son engagement

Chretien, voire ä son identite reformee. Sept
sermons, prononces peut-etre lors de son court
ministere pastoral ä Chancy, dans la campagne
genevoise, ou il officia de 1770 ä 1773, des notes variees
sur des sujets religieux, des considerations sur Jesus-
Christ et sur rinfluence exercee par le christianisme
sur les sciences et sur les arts, des annotations sur le
catechisme de Jean-Frederic Ostervald1, constituent

* Institut d'histoire de la Reformation, Universite de Geneve, 5, rue De-Candolle, CH-1211 Geneve 4.
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ä peu pres le legs manuscrit que Senebier a laisse

pour reconstituer sa vision de la religion chretienne2;
un corpus relativement modeste que viennent grossir
quelque peu les remarques glanees dans son Histoire
litteraire ou dans d'autres pieces imprimees. Trop
peu certainement pour parier d'une veritable theologie,

comprise comme un Systeme plus ou moins cons-
truit qui prendrait en compte l'ensemble dogmatique
de la tradition chretienne, mais bien trop pour pre-
tendre que Senebier ne se serait interesse qu'ä la
theologie naturelle et qu'il n'aurait prete au christia-
nisme qu'une attention distraite imposee par son
activite pastorale. Et ce d'autant plus que la seule
piece datee des manuscrits conserves remonte ä

1791 et est done posterieure d'une vingtaine d'an-
nees ä la fin du ministere ä Chancy. II ne faut par
ailleurs pas oublier que si Senebier renonga assez tot
ä avoir une charge d'Eglise reguliere, il continua sa

2 Je donnerai la reference bibliographique des differents manuscrits

au fur et ä mesure de leur citation, une liste de l'ensemble
des manuscrits laiss£s par Senebier est fournie par Huta 1997,

pp 468-470
3 La plupart des sources biographiques relatives ä Senebier font

coincider la fin du ministere ä Chancy avec la cessation de tout
engagement pastoral, ce qui est dementi par les Registres de la

Compagnie des pasteurs [RCP], conserves aux Archives d'Etat
de Geneve, qui font £tat, ä plusieurs reprises, d'actes pastoraux
assumes ponctuellement par Senebier au moins jusqu'en 1804,
cf RCP 31, p 424,25 11 1774, 32, p 52,22 11 1776, p 58,
20 12 1776, 33, p 335, 13 8 1784, 34, p 435, 5 10.1792, 35,

p 438, 31 8 1804, p 441,28 7 1804 II n'est done pas exclu

que Tun ou l'autre des sept sermons conserves remonte ä la

periode qui a suivi le ministere ä Chancy
4 Cf RCP 35, p 325,4 6 1802, p 481, 1 11 1805 Les deux

rapports sont inseres dans les registres aux dates indiquees
5 RCP 36, pp 143, 22 7 1809, la commemoration, qui couvre les

pp 143-145, rappelle £galement les services que Senebier avait
rendus lors de la revision de la Bible a laquelle il avait coopere
«avec un zele infatigable» (p 144) et mentionne le travail

auquel il s'etait consacre pendant les dernieres annees de sa

vie, ä savoir la continuation des paraphrases des evangiles

entreprises par son ami proche Jean-Ami Martin [-Gourgas]
6 Huta 1997, ch 111, pp 83-87, en particular p 87
7 Sermon sur Proverbes 5,12 BGE, Mssuppl 122/5, f 7

8 Ibid f 10

9 Observations Philosophiques et critiques sur le Caractere moral,
les connoissances et diverses circonstances de la vie de Jesus

Christ et des Apotres ou Presomptions philosophiques en
faveur de l'Evangile tirees de I'Evangile lui-meme (1791) BGE,

Ms fr 518, f 160
10 «L'instruction que nous avons recue e'est l'instruction de

I'Eternel - sa parole nous offre toujours les moyens les plus effi-
caces pour etre heureux [ ] Vous y trouverez sans essais inutiles
le secret de votre bonheur, dans la pratique de la vertu et
l'espoir de l'immortalite» (Sermon sur Proverbes 5,12 Cit., f 2)

11 Senebier avait suivi les enseignements de Vernet lors de ses

etudes de theologie ä l'Academie de Geneve qu'il accomplit de

1763 ä 1765, apr£s avoir suivi au prealable la formation clas-

sique en philosophie de 1759 ä 1761, cf Stelling-Michaud
1976, n 6123, p 553

12 Huta, 1997, p 83

vie durant ä accomplir des actes pastoraux, principa-
lement des predications ponctuelles mais aussi des

remplacements de plus longue duree3, et ä jouer un
röle actif au sein de la Compagnie des pasteurs dont il
fut le secretaire de 1779 ä 1780 et ä laquelle il remit,
en 1804 et 1805, deux memoires relatifs ä la revision
de la Bible entreprise par l'Eglise genevoise4 ä

laquelle il avait ete associe. Le 22 juillet 1809, jour de

sa mort, la Compagnie rendit hommage au croyant,
qui avait supporte avec resignation et foi en Dieu sa
maladie et qui avait ete assidu jusqu'ä la fin au culte
public; au bibliothecaire et au savant ä la reputation
internationale; mais aussi au pasteur qui, apres son
ministere ä Chancy, n'avait pas renonce ä la chaire
«oü il porta souvent des predications solides et edi-
fiantes»5.

Carole Huta, dans sa these non publiee de 1997 consa-
cree ä Senebier, et en particulier ä YEssai de teleolo-
gie et ä YEssai sur Varl d}observer et de faire des

experiences de 1802, intitule le chapitre dans lequel
eile analyse rapidement le corpus theologique du
naturaliste «Un engagement plus moral que religieux»
et le termine en definissant Senebier davantage
comme un moraliste que comme un pasteur6. C'est
d'une certaine maniere oublier que le calvinisme subit
au cours du XVIIIe siecle une inflexion de plus en plus
moralisante et que la pretendue opposition ou la fracture

denoncee entre morale et religion n'apparaissait
pas comme teile ä une epoque qui, au contraire, voyait
dans l'engagement moral l'element speeifique d'une
religion authentique. Que Senebier rappelle ä ses
ouailles que «pour etre un vrai Chretien, il faut etre un
honnete homme»7, qu'il identifie la revelation avec un
«Code du bonheur debarrasse des obstacles que les
passions et les vices savent y mettre»8, qu'il definisse
les chapitres 5 ä 7 de l'evangile de Matthieu comme un
veritable «cours de morale»9, cela n'a rien en soi d'e-
tonnant et ne permet aueunement d'inferer une
abdication du ministre en faveur du moraliste ni un deficit
religieux au profit d'une option ethique. En moralisant
le message chretien, en en faisant la voie privilegiee
pour acceder ä un bonheur qui est avant tout terres-
tre, meme s'il se nourrit de l'espoir d'une vie apres la
mort10, Senebier ne fait que s'aligner sur les positions
qui etaient desormais Celles de l'Eglise genevoise et
que son ancien professeur Jacob Vernet11 n'aurait pas
desavouees. C'est du reste dans ce lien etroit que le
savant noue entre religion et morale beaueoup plus
que, comme le suggere Huta, dans la pretendue adoption

d'un «canevas Protestant moralisateur»12, qui
n'est en realite que la reprise de topoi de la predication

chretienne de tous les temps, qu'il faut chercher
les traces chez Senebier du calvinisme de la fin du
XVIIIe siecle. En lisant les sept sermons qui ont ete

conserves, dont le seul relatif ä l'Ancien Testament
porte significativement sur un passage du livre des

Proverbes, livre qui appartient, comme on le sait, ä la

I ARCHIVES DES SCIENCES I Arch Sei (2010)63 21-301
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litterature de sagesse, on constate en effet que le
souci du pasteur n'est aucunement de rappeler ä ses
fideles les verites dogmatiques de la religion chre-
tienne mais plutot de deplorer que leurs comporte-
ments deregles, leur manque de ferveur, leur indifference,

voire leur «impiete tranquille»13 qui est l'anti-
chambre d'exces bien plus monstrueux, les eloignent
d'une existence qui serait vouee au bonheur si eile
etait vecue dans la fidelite ä leur foi. En se conduisant
mal et en effagant peu ä peu les traces de leur appar-
tenance chretienne, ils encourent, certes, la damnation

eternelle mais encore davantage, serait-on tente
de dire, les affres d'une vie malheureuse tourmentee
par la frayeur de perdre leurs amis ou leurs biens ou
leurs plaisirs14. On pourrait avoir l'impression que l'in-
sistance avec laquelle Senebier rappelle que le chris-
tianisme est le seul moyen de nous procurer le
bonheur «ici bas»15 et d'acceder ä la douceur de la vie,
malgre le rappel qui est fait ici et lä des avantages
celestes16, indique une religion qui n'est plus congue
comme le moyen d'obtenir la vraie beatitude -
laquelle ne peut etre que surnaturelle -, mais comme
la voie pour acceder ä la felicite sur cette terre. Or,

une telle impression ne serait que partiellement vraie

parce que, lorsqu'on regarde en quoi consiste ce
bonheur terrestre, on doit conclure qu'il ressemble finale-
ment beaucoup ä ce que la tradition chretienne a tou-
jours indique comme etant la vraie felicite, ä savoir
cette paix que nous inspire l'espoir de l'eternite et que
seules la charite, la justice et la resignation sont en
mesure de nous procurer. Mais, si le contenu du
bonheur est substantiellement le meme et renvoie aux

13 Sermon surProverbes 5,12. Cit., f. 7.
14 Cf. Sermon sur Luc 2,29-30. BGE, Ms suppl. 122/6, en part, f.

7.
15 Cf. Sermon sur Jean 13,7. BGE, Ms suppl. 122/4, f. 4.
16 «Oh que la vie seroit douce si I'on £toit vraiment Chretien.

Estimons leur prix par les avantages qu'on en peut retirer -par-
don des peches- justification- redemption- adoption de Dieu-

possession du ciel bonheur meme sur la terre- avez-vous assez
de moyens pour etre souverainement heureux.» (Ibid., ff. 6-7).

17 Sermon sur Proverbes 5,12. Cit., ff. 7-8.
18 Ibid., f. 4.
19 Ibid., f. 4.
20 «Oh M. F. que nous voulions vous sauver; pourquoi vous y etes-

vous opposes?» {Sermons sur Actes 2,37. BGE, Ms suppl.
122/7, f. 10).

21 Observations Philosophiques..., cit. BGE, Ms fr. 518. C'est
Senebier lui-m§me qui indique dans la page de titre qu'il s'agit
de la seconde version et donne la date du d6but (3.9.1791) et,
ä la derni£re page (280), cede de la fin (7.10.1791). La

premiere version pourrait etre le manuscrit, £galement possed£

par la BGE, qui porte la cote Ms fr. 632; le titre est le meme, ä

I'exception pres qu'il ne comporte pas I'adjectif
«philosophiques» apres le substantif «Presomptions». Les

differences entre les deux manuscrits sont surtout d'ordre lexical

mais je n'ai pas effectue une collation systematique. Les

citations qui suivent sont tirees de la seconde version.
22 Observations Philosophiques..., cit., p. 3.
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vertus chretiennes que fortifie la perspective d'une
vie apres la mort, la forme se prevaut d'un langage
eudemoniste ayant plus de prise sur la sensibilite de

l'^poque. Certes, que le pasteur ressente le besoin de
revenir avec une telle frequence sur le pouvoir du
christianisme d'enjoliver la vie de ses paroissiens, cela
laisse entendre que ceux-ci devaient lui preferer d'au-
tres moyens, juges probablement plus efficaces pour
parvenir au meme but; il n'en demeure pas moins
qu'en insistant sur le fait que les fideles seront
heureux sur cette terre avant de l'etre dans les cieux le
ministre montre qu'il a bien assimile le souci d'une
epoque enfievree par le desir du bonheur et qu'il a tra-
duit le message evangelique dans des mots census
toucher son auditoire. Si, sur le plan theologique, un
tel langage indique une valorisation du monde qui est
desormais independante de tout contexte de sanctifi-
cation, sur le plan apologetique il montre bien que ce
qu'il s'agit de soutenir est moins la coherence ou la
credibility des verites religieuses que l'aptitude du
christianisme ä faire acceder le fidele au bonheur hie
et nunc, comme si la bataille langagiere ne pouvait
etre gagnee que sur le terrain des attentes mondaines.
Le predicateur ne se lasse pas de demasquer les sources

du desenchantement qui corrompt les Chretiens
et les detache de la source du vrai bonheur: «[...] on
ecoute avec avidite des railleries fades, des propos
seducteurs, des objections mille fois refutees, on lit
avec soin les livres qui attaquent la Religion, on ne lit
jamais ceux qui la defendent, et la Parole de Dieu qui
devoit etre toujours notre flambeau et notre regie, on
la laisse ä l'ecart comme un livre hors d'usage»17. Un
esprit libertin, une litterature anti-chretienne finis-
sent du reste par etouffer non seulement la voix de
Dieu qui s'exprime dans la revelation mais aussi celle

que fait entendre ce «juge severe»18 qu'est la
conscience qui «seroit devenue l'Ecriture sainte elle-
meme et le Predicateur de l'Eternel»19 si l'on n'avait
pas eu la Bible et les ministres censes la precher.

Si le predicateur se soucie ä juste titre de vaincre les
resistances que ses paroissiens opposent ä son louable
desir de les sauver20, le theologien, quant ä lui, semble
concerne surtout par la volonte de defendre le
christianisme moins dans le detail de ses dogmes que dans
la stature morale exceptionnelle de son fondateur
Jesus-Christ auquel il devait consacrer des
Observations dont la Bibliotheque de Geneve pos-
sede deux versions manuscrites, la seconde ayant ete
redigee entre septembre et octobre 179121. Une entre-
prise que l'auteur inscrit d'emblee sans surprise dans
un contexte d'harmonie fonciere entre la raison et la
revelation, la seconde n'etant finalement qu'«une nou-
velle edition [de la premiere] considerablement aug-
mentee par son autheur»22. Le cadre donne, d'inspira-
tion latitudinaire et arminienne, etait certainement
classique dans le calvinisme genevois depuis au moins
Jean-Alphonse Turrettini; la methode proposee,

I ARCHIVES DES SCIENCES I Arch.Sei. (2010) 63:21-30 I



I 24 I Maria-Cristina PITASSI Portrait de Jean Senebier theologien I

quant ä eile, Test un peu moins puisque l'intention de
Senebier n'est pas tant de demontrer la raisonnabilite
du christianisme et de son fondateur, comme Tont fait
fmalement les Abbadie, Ditton, Vernet ou Bonnet, que
de defendre la religion avec les armes d'une Philosophie

qui realise la recherche de la verite par l'observa-
tion des faits et de leurs relations23. C'est dans une
perspective baconienne, qui considere l'evidence
comme une somme de probabilites24 plutöt que
comme une certitude atteinte par une methode
deductive, que Senebier se propose d'etudier la figure
de Jesus-Christ et de decider de la question epineuse
de savoir si le fondateur du christianisme s'est distingue

des autres hommes par ce qui determine l'indivi-
dualite de chacun (connaissances, attitudes, compor-
tements differencies) ou s'il s'est singularise grace ä

23 La Philosophie est ctefinie par Senebier comme la «science

d'employer sa raison ä la recherche de la verity en observant
les faits avec soin, en penetrant leurs rapports avec adresse, en
saisissant leurs liaisons avec I'Univers, avec nos pensees, avec

nous-memes, comme son but unique » (Ibid p 2)
24 Senebier admet que les arguments qu'il cteploie ne sont pas

des preuves certaines mais des presomptions puisqu'«on ne

peut arriver ä Evidence qu'en reunissant toutes les probability
» (Ibid., p. 6) Cf ce qu'ecrit ä ce propos Charles Bonnet.

«Je ne suis done parti que des Faits les mieux constates, je n'en
ai tiite que les Resultats les plus immediats Je n'ai parte ni

d'Evidence ni de Demonstration maisj'ai parle de
Vraisemblance et de Probabilites » (Bonnet 1771, p XIII)

25 Le chapitre V des «Observations» (que Senebier indique, en se

trompant, comme le IV) s'intitule significativement «Le carac-
tere de JC deduit de quelques faits importants On peut juger
solidement un homme dont I'historien caracterise I'ame en

peignant ses actions ses pensees ses volont£s» (ibid p 53)
26 Observations Philosophiques cit, p 52
27 Cf ibid p 8
28 «II faut le remarquer J C fut toujours eloign^ des controverses

theologiques il posa des principes clairs il prescrivoit des devoirs

importants, il rendit Dieu plus respectable I'homme plus noble, il

s'eleva jusqu'ä l'idee de la perfection et il fournit les moyens d'y
pretendre il ouvrit la perspective du bonheur et il y conduisit par la

vertu Jamais il ne discuta des idees absurdes, jamais il ne subtilisa

sur des id§es Evidentes jamais il n'obscurcit la vertu par la dispute
II attaqua les ictees des Sadduceens parce qu'elles faisoient crouler
la morale» (Observations Philosophiques cit, p 56)

29 Cf ibid p 7

30 «II paroit meme que J ne faisoit pas ses miracles pour faire des

proselytes mais pour devoiler la divinite de sa mission pour
demontrer qu'il etoit le fils de Dieu, le Messie promis par les

prophetes et pour soulager les malheureux » (Ibid p 47)
31 Ibid p 44
32 Ibid p 43
33 Sermon sur 'Gloire soit ä Dieu au plus haut des Cieux, paix sur

la terre et bienveillance envers les hommes' BGE, Ms suppl
122/2, f 11

34 Jacob Vernet, dans son Traite de la verite de la religion chre-

tienne, consacre une large place ä la demonstration du caractere

non fanatique de J£sus, cf Vernet 1772b, en part I V, ch

v, pp 125-164 Sur la conception de Jesus chez Vernet, cf
Fatio 1994, sur l'ensemble de sa pensee tfteologique ainsi que
sur le calvinisme genevois au XVIIIe siecle, cf Gargett 1994,
Klauber 1998 et 1999, Powell McNutt 2008 Sorkin 2005

une sagesse divine qui l'aurait dirige sa vie durant. La
methode adoptee, basee sur l'observation des faits,
transposee sur le plan theologique, implique la recolte
de toutes les donnees textuelles, historiques et litte-
raires censees repondre ä la question que je viens
d'enoncer sur la nature, humaine ou divine, de la
mission de Jesus. C'est ainsi que pour determiner le
caractere moral de Jesus-Christ, ä savoir le penchant
naturel et la tendance habituelle qui font agir l'indi-
vidu conformement ä un certain but, il s'agira de
mener une observation soutenue de son comporte-
ment tel qu'il est transmis par les evangiles25. Une telle
approche, qui ne s'interroge pas sur la valeur histo-
rique du texte neotestamentaire mais le considere
comme un reservoir de faits dont le Statut epistemolo-
gique est comparable ä celui des faits qui sont obser-
vables dans la nature, permet ä Senebier de degager
deux buts constants dans la vie de Jesus-Christ: plaire
ä Dieu et etre utile ä l'humanite.

III seroit impossible de douter que le caractere de J C ne fut
domine par son amour pour Dieu et pour les hommes, il est

evident que J C eut toujours le plus vif desir d'avancer la

gloire de Dieu et le bonheur des hommes et que toutes les

actions du Sauveur furent les effets de sa piete et de sa bien

faisance26

Ce Jesus qui faisait des miracles pour attester la divinite

de sa mission27, qui etait eloigne des controverses
theologiques et qui n'acceptait de s'y engager que dans
les seuls cas ou la morale etait en danger28, qui rappor-
tait ä Dieu tous les evenements de sa vie29, eh bien ce
Jesus-lä fut certainement pour Senebier le Messie pro-
mis par les prophetes30. Quant ä savoir s'il etait Dieu au
sens de la christologie chalcedonienne, le doute est per-
mis, meme si les expressions dont se sert le naturaliste
sont, volontairement ou involontairement, ambigues:
alors que dans les Observations on a l'impression que
la divinite de Jesus consiste dans la saintete de sa vie,
analogue ä celle du Pere - «la vie de J.C. s'il est possible
de s'exprimer ainsi fut semblable en tout ä la vie de
Dieu»31, Jesus s'occupe «comme Dieu ä faire le bien des
hommes»32 - dans un des sermons la filiation divine de
Jesus est expliquee non seulement par sa naissance
miraculeuse mais surtout par le fait que «la Divinite
s'est unie intimement ä lui»33, comme l'attestent les
citations bibliques qui suivent l'affirmation et qui sont
tirees du prologue de Jean et des lettres pauliniennes.
Quelle que soit finalement la nature de cette union de la
divinite avec le Christ, ce qui est souligne, et prouve ä

grand renfort de references vetero et neo testamentai-
res, est la messianite de Jesus; mais la revendication de
Jesus-Christ d'etre l'envoye de Dieu se doit en meme
temps d'etre lavee de tout soupgon de fanatisme,
comme si le fait de se reclamer d'une mission divine
pouvait inevitablement ranger Jesus dans une nebu-
leuse illuministe. La defense menee par Senebier, qui
n'est pas sans rappeler celle, analogue, de Vernet34,
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souligne des lors tantot la garantie que representent les
miracles et la clarte du discours tantot les traits personnels,

doctrinaux et ethiques qui permettent de faire la
distinction entre «le zele amer et cruel» qui est signe
d'intolerance, de superstition et d'hypocrisie et l'en-
thousiasme bien pense qui conjugue la ferveur reli-
gieuse avec la douceur et ne peut qu'engendrer le
bien35. Bref, un Jesus ä la fois fervent et sage, qui ensei-

gne des dogmes prouves par des arguments convain-
cants et justifies par leur lien direct avec la morale, un
Jesus qui sait reprimander avec douceur, contraire-
ment aux reformateurs du XVIe siecle chez qui le zele

pour la gloire de Dieu a rime avec «une fierte dure [...]
une austerite revoltante et [...] une severite implacable
qui aneantit la bonte et la charite dans le coeur»36.

Ce Christ ä l'enthousiasme modere, qui sauve malgre
le fiou dogmatique qui entoure son oeuvre redemp-
trice37, est aussi un Christ qui enseigne et qui trans-
met des preceptes ethiques et des verites theolo-
giques que Senebier, fidele ä sa methode d'observa-
tion factuelle, reconstitue par l'alignement de

35 f. Observations Philosophiques..., cit., pp. 89-90.
36 «Un zele aussi ardent pour la gloire de Dieu, soutenu par cette

grandeur d'ame et ce courage d'esprit necessaire pour atta-

quer les moeurs corrompues d'un peuple sont pour I'ordinaire

accompagnös d'une fierte dure d'une austerite revoltante et
d'une severity implacable qui aneantit la bonte et la charity
dans le coeur. Teiles furent par exemple les vertus et les vices de

nos plus illustres reformateurs, mais la vertu de J.C. fut toujours
indulgente et sainte.» (Ibid., p. 115).

37 Senebier ne fait pas de Jesus-Christ seulement un modele dont
la valeur salvifique residerait dans l'exemplarit£ de sa vie mais,
surtout dans les sermons, il semble lui reconnaTtre des marques
sotöriologiques plus precises qui incluent «les precieux avan-

tages de sa mort, de sa resurrection, de son ascension, de son
intercession» (Sermon sur Mt 17,5. Cit., f. 16).

38 «II paroit que J.C. a moins voulu nous donner des idees specu-
latives sur la Divinite que des idees utiles ä son but principal qui
etait de rendre les hommes meilleurs» (Observations
Philosophiques..., cit., p. 153).

39 «La morale Chretienne se distingue encore de la philosophie
par sa grande conformite avec la raison egalement eloignee de

l'austeritä du Stoicisme, de la severite fanatique du

phariseisme, du relachement impie de l'Epicureisme, eile est
accomod£e ä nos besoins qu'elle remplit, qu'elle supporte, ä

nos penchants qu'elle dirige, ä nos passions qu'elle reprime.»
(Ibid., p. 165). «L'Evangile [...] donne les preceptes d'une
morale accomodee ä notre nature, des exemples qu'on peut
imiter, des secours pour soutenir nos efforts, des promesses

pour recompenser le courage de ceux qui lui obeissent et des

menaces pour effrayer ceux qui resistent ä sa voix. Dieu envoye
J.C. pour montrer les routes du bonheur, il ['expose ä la mort

pour certifier la verite de sa doctrine et nous assurer une
hereuse immortalite.» (Comparaison de la credibility du chris-
tianisme considere comme une science avec les autres objets
de nos connoissances. BGE, Ms fr 633, f. 27).

40 Observations Philosophiques..., cit., p. 184.
41 Ibid., p. 207.
42 Cf. Leibniz 1969, § 224, p. 253.
43 Cf. Wolff 1730,1.111, §85, p. 65.

passages tires essentiellement des evangiles. Le Dieu

que Jesus annonce est l'Etre unique, necessaire,
tout-puissant, qui gouverne le monde par sa
providence, aime ses creatures, en connait le coeur, et res-
suscite les morts; en demander davantage, ce serait
vouloir tirer de l'enseignement du Messie ce que
celui-ci n'a pas estime opportun de communiquer, ä

savoir des idees speculatives sur la divinite ou sur la
nature de l'äme auxquelles il a prefere des idees utiles

susceptibles de rendre les hommes meilleurs38.

Quant ä sa morale, conforme ä la raison, accommodee
ä la nature humaine, eloignee des exces opposes du
stoicisme et de l'epicurisme ainsi que du fanatisme
pharisien39, eile constitue un ensemble coherent dont
la predication de Jdsus nous fournit ä la fois le
contenu et le mode d'emploi. Mais qu'il s'agisse des
verites sur Dieu ou des preceptes ethiques, ce que
Senebier tient ä souligner est leur excellence par
rapport ä la philosophie paienne ou ä la religion juive; la
ou Grecs, Egyptiens, Hebreux n'ont fourni que des
notions eparses qui alignent des idees justes ä cote
d'autres manifestement fausses, comme l'auteur le
detaille dans plusieurs chapitres de nature histo-
rique, l'Evangile propose, quant ä lui, un systeme
coherent dans lequel une theologie reduite ä ses
elements essentiels et une morale equilibree conforme ä

la raison s'emboitent et annoncent «le but capital»
qui est «de faire le bonheur des Etres sensibles»40. Ce

faisant, Senebier atteint un double but: montrer la
superiority du christianisme par rapport ä d'autres
systemes philosophiques et religieux et attester l'ori-
ginalite de Jesus dont les idees «ne sauroient sortir
des tenebres de la Judee et encore moins de l'attelier
de Joseph»41, en accreditant ainsi l'image d'un
homme dont le caractere et l'enseignement ne peu-
vent pas s'expliquer par la culture ambiante ni par
l'influence du climat et de l'education.

Et c'est finalement cette impossibility de reduire
Jesus-Christ ä son epoque ou ä son milieu ou ä

des facteurs extrinseques qui permet ä Senebier
de faire passer son etre messianique de la vraisem-
blance ä l'existence. Je m'explique. Au debut des

Observations, le savant genevois avait affirme que
Jesus-Christ, tel qu'il est raconte par les evangiles,
est un etre possible et vraisemblable, ce qui veut dire
pour lui un etre non-contradictoire. Une telle definition

qui assimile, avec Leibniz42 et successivement
Wolff43, la possibility ä la non-contradiction, signifie
pour Senebier que rien dans la vie ou dans l'enseignement

messianique de Jesus n'est logiquement impossible;

mais dire cela ne garantit pas encore que cet
etre possible ait reellement existe. Certes, son
existence physique n'a jamais ete mise en doute puis-
qu'elle est attestee par moult sources mais ce dont il
s'agit ici est l'existence de Jesus en tant qu'etre moral
dont les ecrivains bibliques n'auraient pas pu feindre
le caractere ni l'enseignement ni la mission. Or, selon
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Senebier, ce qui fait passer cette existence de la
possibility ä la realite est son originalite et sa non-reduc-
tibilite aux opinions ambiantes. C'est parce que Jesus
n'a pas pu tirer ses opinions des Juifs de son epoque
que ce qu'il a dit doit forcement venir d'une source de
nature divine et que l'image que les evangelistes ont
transmise de lui ne peut etre le resultat d'une fiction
litteraire, les ecrivains bibliques n'ayant pas pu puiser
ailleurs les elements necessaires a brosser un tel
portrait. En d'autres termes, comme le dit Rousseau que
Senebier cite presque ä la lettre et duquel l'ensemble
de l'argumentation se ressent sensiblement, «il est
plus inconcevable que plusieurs hommes ayent fabri-
que l'Evangile qu'il ne seroit qu'un seul en eut fourni
le sujet»44. Mais alors d'ou viennent plus precisement
cette doctrine, cette vertu, cette conduite?

1 Les Evangelistes I'indiquent en nous disant que l'esprit de

Dieu conduisit J.C. et J. lui meme declare partout que sa

doctrine vient de Dieu. Des ce moment toutes les difficultes

disparoissent. Le Tout puissant qui est le seul bon et le seul

sage charge J.C. du soin d'enseigner aux hommes les

moyens de pratiquer la vertu et de trouver le bonheur, il lui

donne une part de son pouvoir afin qu'il put montrer la

divinite de sa mission. J.C. demontre aussi par ses miracles

ce que sa naissance avoit annonc£45.

On l'aura compris, les Observations, malgre l'inten-
tion enoncee au debut de se servir de la Philosophie
pour defendre le christianisme, restent substantielle-
ment dans une optique classique d'apologetique his-
torique. II est vrai que le point de depart est l'un des

principes de la logique leibnizienne qui permet de

postuler que l'etre de Jesus, ne recelant pas de
contradictions au niveau de sa vie ou de sa doctrine
ou de ses preceptes, est un etre possible; mais ce sera
justement l'histoire - des philosophies anciennes, des

religions extrabibliques, du judaisme - qui permettra
ä Senebier d'etablir que cet etre possible est aussi un
etre reel. Pour le reste, le manuscrit est calqu£, dans

l'ensemble, sur le schema classique de l'apologetique
par les faits: on montre que le caractere de Jesus-
Christ, sa doctrine, ses preceptes depassent en excel-

44 Observations Philosophiques..., p. 255; cf. le passage de
Rousseau auquel font echo les mots de Senebier: «il seroit plus
inconcevable que plusieurs hommes d'accord eussent fabrique
ce livre qu'il ne I'est qu'un seul en ait fourni le sujet. Jamais des

auteurs Juifs n'eussent trouve ni ce ton ni cette morale, et
l'Evangile a des caract£res de verity si grands, si frapans, si par-
faitement inimitables que I'inventeur en seroit plus etonant que
le Heros.» (Rousseau 1969, livre IV, p. 627).

45 Observations Philosophiques..., cit., pp. 231-232.
46 Cf. Comparaison..., cit., ff. 31-32.
47 Cf. Ibid., ff. 33-35.
48 Le Christianisme a favorise les progres des sciences et des arts.

BGE, Ms fr 633, ff. 1-21.
49 Ibid., f. 14.

lence tous les temoignages des cultures anciennes et
de la religion juive, ce qui en garantit l'origine surna-
turelle. Senebier a bien assimile la legon de son
ancien professeur Jacob Vernet dont le 5e livre du
Traite de la verite de la religion chretienne, consa-
cre aux fondateurs du christianisme, developpe des

arguments que les Observations reprennent, sinon
dans la structure et dans le langage, du moins dans
certains elements essentiels.

Cette orientation apologetique, que confirment des

fragments de Senebier consacres ä la permanence du
christianisme46 ou ä la propagation de l'Evangile47,
tetes de chapitres traditionnelles de tout traite de la
verite de la religion chretienne, inspire egalement un
autre manuscrit qui s'interroge sur la relation du
christianisme avec les sciences et les arts, et plus par-
ticulierement avec la theologie naturelle, la morale, la
jurisprudence et la litterature48. Tout en reconnais-
sant que le progres scientifique et artistique repond ä
des lois propres et qu'on ne saurait pas le reconduire
ä une seule cause, Senebier analyse longuement l'in-
fluence positive que la religion chretienne a exercee
sur ces differentes disciplines tant directement de

par le fait que l'instruction a ete pendant longtemps
l'apanage surtout des milieux ecclesiastiques qu'indi-
rectement de par la stimulation que les idees reli-
gieuses ont pu exercer sur la culture ambiante.
L'evaluation de l'influence directe est menee sur la
base de considerations plus proprement historiques
qui prennent en compte des elements factuels, tels la
conservation du latin par le biais de la transmission
cultuelle ou le role joue dans la naissance de l'impri-
merie par la multiplication des copies de la Bible et
des livres de piete ou encore l'approfondissement des
etudes suscite par les controverses et les disputes qui
ont par ailleurs discredite l'Eglise par leur violence et
leur intolerance. Quant ä l'influence indirecte, eile est
reconstruite sur la base d'un a priori, qui est la
superiority, dogmatique et morale, du christianisme par
rapport aux philosophies paiennes ou aux autres
religions. A partir d'un tel presuppose, Senebier
developpe une argumentation circulaire qui montre
l'influence determinante et positive exercee par la
religion chretienne sur des sciences dont le progres est
mesure ä l'aune de leur proximite avec le christianisme.

Cette circularite qui considere comme plus
evolue tout ce qui est conceptuellement proche de la
cause censee l'avoir influence est specialement
evidente dans l'analyse consacree ä la theologie naturelle,

«cette science sublime qui n'avoit occupe les

philosophes avant le christianisme que pour produire
des systemes absurdes ou des doutes desolants» mais
qui, «depuis la publication de l'Evangile [...] posee
sur ses vraies bases a exerce avec fruit les plus beaux
genies et a donne naissance aux theories les plus
solides»49. Les theologies naturelles elaborees dans l'ere
chretienne portent les traces de cet Evangile dont
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leurs auteurs ont ete impregnes, qu'ils soient restes
paiens, comme Plotin, Jamblique ou Porphyre dont
les idees, malgre leur imperfection, ont ete bien plus
pures que celles d'un Platon ou d'un Seneque qui ont
ecrit avant la predication evangelique ou, a fortiori,
qu'ils soient eux-memes Chretiens, comme Locke,
Leibniz, Clarke ou Bonnet. Dans ce dernier cas, qui
est pour Senebier celui de la vraie Philosophie, le
rapport entre la theologie naturelle et la theologie positive

va bien au-delä de l'harmonie latitudinaire qui,
tout en postulant leur non-contradiction, admettait
l'existence d'un above reason du ressort de la revelation.

Pour le Genevois, au contraire, il n'y a pas de
difference de contenu entre l'une et l'autre, il n'y a pas
de verites qui seraient inatteignables sans une
communication de la part de Dieu; la seule distinction
reside dans le fait que la raison expose sur un mode
demonstrate ce que la revelation transmet sur un
mode enonciatif. La raison argumente lä oü l'Evangile
proclame mais le contenu de l'argumentation ou de
l'enonciation semble etre le meme, ä condition que la
raison soit, pour ainsi dire, une raison eduquee en
milieu Chretien.

S On aime voir comment ces derniers philosophes [sc Locke,

Leibniz, Clarke et Bonnet] ont etabli par le raisonnement ce

que la revelation s'etoit contente d'enoncer, comme
l'existence necessaire du Dieu createur, et ses perfections,

I'immortalite de Tame, sa permanence apres la mort et un

jugement ä venir, on croit lire dans leurs ecrits l'Evangile

sous une autre forme. [. ] la vraie philosophie est le meilleur

commentaire de l'Evangile qui enseigne seulement ce que la

raison developpee pouvoit ofrir ou plutot que la raison

exercee trouve dans la nature des choses ce que I'evangile

nous a decouvert50

L'idee d'une theologie naturelle que l'environnement
Chretien aide ä epurer avait ete dejä elaboree par
Jacob Vernet qui avait declare que l'utilite de la reve-

50 Ibid ff 4-5
51 «Mais en rendant justice ä des Ecrivains si estimables, est-ce ä

I'esprit humain qu'on fera tout l'honneur de ces beaux Traites?
s'ils se ressentent du progres qu'a fait depuis un siecle la bonne
Philosophie, et particulierement l'art de raisonner; qui peut
douter aussi que de telles productions ne soient en bonne par-
tie le fruit d'une education Chretienne? Apres que l'Evangile a

dissip£ les ombres qui offusquoient I'entendement humain, il

arrive que la Raison plus £puree, et rendue, pour ainsi dire, ä

elle-meme, decouvre ais£ment des verites qui echapoient
autrefois ä des esprits fort penetrans» (Vernet 1772a, I I, ch

vii, p. 133).
52 Sur la conception de la revelation et de la theologie naturelle

chez Vernet, cf. Pitassi 2010
53 «II est encore remarquable que les grands progres de la theolo¬

gie naturelle soyent posterieurs ä la reformation et soient en

partie le fruit des travaux entrepris par les theologiens refor-
mes.» (Le chnstianisme cit, f 5)

54 Senebier 1786, III, p 370

lation reside, entre autres, dans le fait de rendre la
raison ä ses prerogatives les plus authentiques51. Mais
l'ancien professeur de Senebier, s'il se gardait bien de

parier ouvertement de peche originel, inscrivait tou-
tefois l'opacite de la raison que l'Evangile eclaircit
dans l'horizon d'une humanite dechue dont la
volonte, asservie aux passions, en entrave le fonc-
tionnement. Ce qui plus est, il reconnaissait ä la
revelation une specificite propre, d'ordre sinon speculate
du moins cultuel et spirituel, qui echappe en tant que
telle aux pouvoirs heuristiques de la raison52.

Son eleve, qui developpe un discours certainement
moins organise ne serait-ce qu'en raison de sa
fragmentation, evacue toute reference ä la decheance
humaine et semble situer la seule difference entre
theologie naturelle et Evangile dans la forme -
demonstrative pour l'une, enonciative pour l'autre. La
question est des lors de savoir si des verites, comme la
resurrection du Christ, dont il parle et qu'il admet
ailleurs, sont egalement ä la portee de la raison et si
celle-ci, bien exercee, est en mesure de les trouver
dans la «nature des choses», comme le laisse entendre
le passage cite. Quoi qu'il en soit d'une question qui
semble destinee ä rester sans reponse, il me semble

que la theologie naturelle sort de l'exercice modifiee
dans la mesure oü le modele classique d'une raison
qui, correctement appliquee, est capable de decouvrir
certaines verites qu'elle peut apprehender parce
qu'elles sont ä la portee de ses pouvoirs epistemolo-
giques, est remplace par un autre suivant lequel la
raison, pour pouvoir elaborer une theologie naturelle ou
une philosophie qui soient vraies sur le plan des objets
metaphysiques, doit beneficier d'un environnement
Chretien. Mieux encore d'un environnement Protestant

puisque Senebier etablit un lien entre les progres
de la theologie naturelle et l'avenement de la reforme53

sans toutefois preciser de quel lien s'agit-il. II en dit un
peu plus dans YHistoire litteraire oü, apres avoir
constate que «l'eglise chretienne reformee a fourni
plutot de bons Ecrivains en philosophie que les autres
Communions», il se demande si c'est l'effet de la plus
grande liberte de pensee qui y regne ou si «la connois-
sance intime de la theologie evangelique ramene-t-elle
necessairement aux vraies idees de metaphysique et
de Psychologie»54. Pour ce qui est de la raison naturelle

appliquee aux objets metaphysiques, il me semble

en conclusion qu'elle sort de l'exercice ä la fois ren-
forcee et affaiblie: renforcee puisqu'elle est investie
d'une double capacite, celle, heuristique, de decouvrir,
grace ä l'analyse de la realite, les verites essentielles
qui se trouvent etre identiques ä celles de la revelation
et celle, demonstrative, de les exposer par voie
argumentative. Mais elle sort egalement affaiblie dans la
mesure oü ces pouvoirs ne semblent lui appartenir
que virtuellement puisqu'ils demandent ä etre, pour
ainsi dire, reveilles et vivifies par la connaissance prea-
lable de la revelation.
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Quant aux autres savoirs, lis ont egalement subi les
effets benefiques du christianisme: la jurisprudence,
«science pratique dont les effets sont journaliers» a

ete influencee par la morale evangelique, qui lui a

permis d'etablir l'egalite des hommes, de supprimer
Fesclavage, de soumettre le mariage ä des lois qui en
ont limite les inconvenients; la Philosophie a ete epu-
ree; la philologie a progresse grace au travail qui a ete
fait pour restituer le texte biblique ä sa purete
originelle; l'eloquence et la poesie se sont developpees de
sorte qu'on doit conclure que c'est seulement dans
les pays Chretiens que les arts et les sciences ont reel-
lement progresse55.

Pour ce qui est de l'influence sur la societe, si on peut
demontrer que le christianisme « a plus fait pour la
felicite publique que la Philosophie et les legislations
des philosophes anciens il faudra reconnoitre qu'il n'a
pas ete inutile au monde, et benir celui qui en est l'au-
theur»56. Pour surprenante que puisse etre une telle
affirmation, qui inscrit l'utilite de la religion chre-
tienne dans le registre du bonheur social plutöt que
dans celui du salut individuel, elle ne doit pas etre
surestim^e ni surtout isolee d'un contexte apologe-
tique qui cherche avant tout ä defendre la valeur civi-
lisatrice du christianisme malgre «les guerres cruel-
les qu'il a suscitees [...] les persecutions atroces dont
il s'est souille [...] les controverses violentes et absurdes

qu'il a elevees»57. Clive entre 1'admiration pour la
morale chretienne, qui inspire la paix, la tolerance et
la charite, et l'indignation face aux derives violentes
qu'on peut constater dans l'histoire, Senebier s'ever-
tue ä disculper le christianisme dans un discours qui
superpose des arguments dont on a de la peine ä per-
cevoir la coherence: la religion en soi est pure et
noble, ce sont les fideles qui ne sont pas parfaits;
l'exemplarite de l'Eglise primitive contraste avec la
barbarie survenue par la suite; le christianisme a
influence davantage les opinions que les moeurs puis-
qu'il est plus facile de convaincre l'esprit que de mai-
triser les passions; l'intolerance des fideles a connu

une tres large diffusion dans l'espace et dans le temps
mais on ne saurait 1'imputer ä la religion chretienne
qui la proscrit et ainsi de suite. Si on est loin des
analyses pergantes d'un Pierre Bayle qui, un siecle aupa-
ravant, s'etait interroge sur la nature intrinseque-
ment intolerante de toute religion - et de la
chretienne en particulier - en tant que systeme qui
pretend detenir la verite, on est en revanche dans le
contexte d'une apologetique qui veut defendre le
christianisme en tant que facteur de progres social et
de bonheur individuel mais qui semble embarrassee

par le decalage entre la superiorite morale de

l'Evangile et l'incoherence historique de la chre-
tiente.

Deux remarques en guise de conclusion provisoire.
La premiere est que les quelques pieces de sujet reli-
gieux qui restent de Senebier portent certainement
les traces de la difficulty du calvinisme genevois de la
fin du XVIIIe siecle ä definir son identite entre un
heritage reforme effiloche sur le plan dogmatique et
la n^cessite de trouver un nouvel equilibre post-lati-
tudinaire entre la raison et la revelation. La seconde
est que ces pieces laissent entrevoir un rapport
ambivalent ä la Philosophie, laquelle sert ä la fois d'instru-
ment apologetique en tant qu'epistemologie de la

probabilite basee sur l'observation factuelle, de faire-
valoir ä la superiorite du christianisme en tant que
fausse metaphysique et morale impuissante et de
«meilleur commentaire de l'Evangile»58 en tant que
lumiere naturelle instruite par la revelation.
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55 Le Christianisme..cit., f. 13.
56 Ibid., f. 13.
57 Ibid., f. 13.
58 Le Christianisme..., cit., f. 5.
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