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DAS BRAHMAJALASUTRA DES CHINESISCHEN
DIRGHAGAMA

VERDEUTSCHT VON
FRIEDRICH WELLER

UNIVERSITAT LEIPZIG
VORWORT

In der Hoffnung, es mdge mir vergénnt sein, eine vor Jahren begonnene
Arbeit gar durchzufiihren, verdeutsche ich auf den folgenden Seiten zu-
nichst die chinesische Ubersetzung des Brahmajalasiitra, wie es im
Dirghagama steht und im Taisho-Tripitaka Band I, S. 88 b—94a, abge-
druckt ist.

Die nétigen Nachrichten, die Zeit des Werkes und seine Ubersetzer
betreffend, findet man in Bunyiu Nanjios Catalogue of the Chinese
Translation of the Buddhist Tripitaka, Oxford 1883, unter Nr. 545,
sowie auf den Spalten 405 und 408 unter den Nrn. 58 und 61 ; ferner
im Hobagirin, Tokyo 1931, S. 129 b unter dem Titelkopfe Butsudayasha
und S. 140a unter [Jiku]-Butsunen.

Diese chinesische Textform fillt in den gleichen Strom der Uber-
lieferung des Werkes wie die im Dighanikaya und die tibetische Wie-
dergabe, wenn die drei Textgestaltungen auch nicht gleich sind.

Die etwa 200 Jahre iltere chinesische Ubersetzung des Brahmajala-
sttra, welche B. Nanjio im angegebenen Katalo’gé unter Nr. ;54 ver-
zeichnet — sie ist im Taish6-Tripitaka Band I, S.264—270 veroffent-
licht —, tut dies nicht. Die Angaben, welche deren Zeit und den Uber-
setzer angehen, kann man bei B. Nanjio auf Spalte 388 unter Nr.18
nachlesen oder im H(')bégirin auf S. 148 a unter dem Titelkopfe Shiken.

Diese Form des Brahmajalasiitra weicht im Wortlaute erheblich von
den zuerst genannten drei Quellenschriften ab. Das lehrt schon ein
Blick in den Beginn dieses Textes. Der lautet folgendermalen:

«Von Buddha verkiindeter Lehrtext der 62 philosophischen Theo-
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rien (drsti) des Brahmajala iibersetzt von dem Upasaka der Yiid-dschi
(namens) Dschi-tjan.

So habe ich gehért:

Einmal wanderte Buddha im Reiche der Kuru umher zusammen mit
einer groBen Gemeinde von Bhiksu, zusammen 1250 Mann.

Damals gingen der Sektierer Supriya und sein Schiiler Brahmadatta
(der) Manava hinter Buddha und der Gemeinde seiner Bhiksu her.
Dabei zog der Sektierer Supriya auf zahllose Weisen iiber Buddha her
und zog iiber seine Lehre her, den Samgha seiner Bhiksu.

Sein Schiiler Brahmadatta (der) Manava (dagegen) pries auf zahllose
Weisen Buddha und seine Lehre, den Samgha seiner Bhiksu.

Lehrer und Schiiler stritten sich bei der Gelegenheit miteinander
inihren Reden. Indem jeder fiir seine Person miBbilligte, was der (andere)
sagte, wurde die ganze Zeit iiber miteinander gestritten, wahrend
deren sie hinter Buddha und dem Samgha seiner Bhiksu hergingen.

Zu der Zeit kam Buddha aus dem Reiche der Kuru in das Reich
Sravasti und machte da halt im Jetavana, dem Garten Aniathapindadas.

Da versammelten sich die Bhiksu in der Predigthalle Kareri, setzten
sich nieder und besprachen sich miteinander: Wie soll man zu dieser
Geschichte Stellung nehmen? Die ganze Zeit iiber, welche der Sek-
tierer Supriya und sein Schiiler Brahmadatta (der)Manava hinter Buddha
und dem Samgha seiner Bhiksu hergingen, wurde gestritten.

Dabei zog der Sektierer Supriya auf zahllose Weisen iiber Buddha
und seine Lehre, den Samgha seiner Bhiksu her.

Sein Schiiler Brahmadatta (der) Manava (dagegen) pries auf zahllose
Weisen Buddha und seine Lehre, den Samgha seiner Bhiksu.

Da horte nun Buddha durch sein sich iiberallhin erstreckendes Gehér
in der Ferne, daB sich die Bhiksu in ihrer Erérterung miteinander iiber
diese Geschichte besprachen.

Sogleich erhob sich Buddha da von seinem Sitze und begab sich in
die Predigthalle. Dann setzte sich Buddha nieder, und Buddha fragte die
Bhiksu und sprach:



204 FRIEDRICH WELLER: DAS BRAHMA]KLASI-ITRA

Meine Anhinger! Ihr versammeltet euch in der Predigthalle Kareri.
Woriiber geht, was ihr erortert?

Da sprachen die Bhiksu zu Buddha und sagten: Wir versammelten
uns vorhin und reden in unserer gemeinsamen Erérterung dariiber, daf
die ganze Zeit iiber, wihrend deren der Sektierer Supriya und sein
Schiiler Brahmadatta (der) Méanava hinter Buddha und dem Samgha
seiner Bhiksu hergingen, gestritten wurde.

Dabei zog der Sektierer Supriya iiber Buddha und seine Lehre, den
Samgha seiner Bhiksu auf zahllose Weisen her.

Sein Schiiler Brahmadatta (der) Manava (dagegen) pries auf zahllose
Weisen Buddha und seine Lehre, den Samgha seiner Bhiksu.

Darauf sprach Buddha: Gut fiirwahr, ihr Bhiksu, ist es, wird eine
Versammlung stindig zwei Dinge ausiiben. Welcher Art sind die zwei?
1.die Lehre verkiinden, 2.sie zu iiberdenken.

Dann unterwies Buddha die Bhiksu:

Wenn es ihrer gibt, die iiber mich und meine Lehre, den Samgha
meiner Bhiksu herziehen, so argert ihr euch nicht und haltet den
Kummer iiber das Bose in eurem Gedichtnisse fest.

Wenn es ihrer gibt, die iiber mich und meine Lehre, den Samgha
meiner Bhiksu herziehen, und ihr Verehrte 4rgert euch dariiber und
seid bekiimmert, dann gereicht euch das nur zum Ruin.

Ihr Bhiksu! Wenn es ihrer gibt, die mich und meine Lehre, den
Samgha meiner Bhiksu preisen, so sollt ihr euch dariiber nichtfreuennoch
auch traurig sein noch auch frohlocken. Davon habt ihr nur Nachteil.

Wenn es ihrer wiederum gibt, die iiber mich und meine Lehre,
meine Bhiksu herziehen, dann miit ihr das in eueren Gedanken ab-
wigen und sagen: Was jener Mann sagt, ist keine hochst wahrhaftige
Aussage. Diesen Tatbestand gibt es bei Buddha nicht.

Ihr Bhiksu! Wenn es ihrer gibt, die mich und meine Lehre, den
Samgha meiner Bhiksu preisen, dann miiBt ihr das erwigen und sagen:
Diesen Tatbestand gibt es (bei Buddha) wirklich.

Und warum gilt das?
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Geringen Wissens, wie sie sind, verfiigen sie {iber nichts als die
Sittengebote (sila). Unvermégend, hoch gelehrt zu sein (‘bahusruta),
wie sie sind, preisen sie flink Buddha.

Da fragten die Bhiksu Buddha und sprachen: Inwiefern verfiigen
sie geringen Wissens iiber nichts als die Sittengebote und preisen sie
nicht hochgelehrt Buddha?

Darauf sprach Buddha: Die Leute sagen aus: Buddha tétet nichts
Lebendes. DaB er sich in Hal verstricke, das gibt es nicht. Er nimmt
Schwert und Stock nicht in die Hand. Er lehrt die Menschen gut
zu sein. Teilnehmend bemitleidet er jedwedes (Lebewesen) bis
(hinab) zu dem, was da an Arten der Raupen und Insekten herum-
kriecht.

Auch nimmt er anderen Leuten ihren Besitz nicht weg. Er wiinscht
nur Gaben zu verschenken und bleibt in seinem Herzen auch geschenk-
ter Gaben eingedenk.

In seinem Tun hilt er sich an die Lauterkeit. Er 1Bt Leute nicht in
Konflikt mit dem Strafgesetze kommen. Er pflegt eines lauteren
Brahmawandels. Er freut sich iiber einen lauteren Wandel. An den
iiblen Dingen der Liebeswiinsche freut er sich nicht.

Auch spricht er nicht liignerisch. Was er sagt ist hchst wahrhaftig.
Er freut sich der Ehrlichkeit, ist ohne Unwahrhaftigkeit. Die Leute
der Welt glauben alle seinen Worten. Sie sind ohne verdeckten Sinn.

Auch ist er nicht unbesonnen (‘musitasmrti).

Er gibt nicht doppelziingig Reden weiter, um unter den Leuten
Streit zu entfachen. Wenn es ihrer gibt, die sich streiten, findet er eine
friedliche Lésung. Er stiftet in jedem Falle Frieden.

Er schmiht nicht. Auch hat er kein béses Mundwerk. Was er
spricht, bewirkt, daB sich alle Leute dariiber freuen. Er spricht nur
gute, nicht tiuschende Reden. Er weil} die rechte Zeit fiir die hochste
Wahrheit. Unbeirrt (amogha) befolgt er die Lehre (dharma). Was er
spricht ist sanft.

Er setzt sich nicht auf eine hohe, gute Bettstatt aus blumiger Seide.
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Auch tut er kein Parfiim, (keine) Blumen an (oder: auch legt er
keine duftenden Blumen an).

Er lauscht nicht Liedern und Ténzen.

Er trinkt keine alkoholischen Getrinke.

Er legt nicht Gold, Silber, Perlen und Juwelen an.

Alleweil iBt er nach der Lehre und vernachlissigt die rechte Zeit
dafiir nicht.

Er hilt sich keine minnlichen und weiblichen Diener und Dienerin-
nen (oder Sklaven und Sklavinnen).

Er zerstort kein wachsendes Getreide.

Auch hilt er sich keine Hiithner, Schafe und Schweine.

Er besitzt keine feste Wohnung.

Auch marktet und handelt er nicht.

Er fiihrt keine Salto mortale aus.

Er betriigt die Leute nicht ums Geringste (wortlich: um einen Zoll
und einen FuB}) und pliindert sie aus.

Ganz und gar begab er sich des Schwertes und des Stockes, die
Menschen zu schlagen und ihnen Furcht einzujagen.»

Ich muB3 es hier dabei bewenden lassen, dieser einleitenden Ge-
schichte noch anzufiigen, da3 der unmittelbar folgende Wortlaut sich
neben die Ausfiihrungen unter I B meiner Verdeutschung des Brahma-
calasiitra im chinesischen Dirghagama stellt, das entspricht Dighanikaya
I 1,11 Rhys Davidsscher Numerierung. DaB diese Textform, wie sie die
ilteste chinesische Ubersetzung festhilt, in die Uberlieferungsge-
schichte des Brahmajalasiitra gehort, diirften die voraufstehenden Mit-
teilungen daraus doch kenntlich machen. Sie lassen aber auch schon
erkennen, daB3 der zugrunde liegende indische Text, der spitestens
dem 1. Jh. n. Chr. entstammen muB, nicht unmittelbar in den gleichen
Strom der Textiiberlieferung des Brahmajalasiitra fallen kann, welchem
die Pali-Form, die indische Vorlage des Werkes im chinesischen
Dirghagama und die der tibetischen Ubersetzung miteinander ange-
horen. Soviel wird immerhin klar. Wie diese beiden Uberlieferungs-
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stringe zueinander stehen, dariiber weif ich einstweilen nichts zu ver-
melden. Das ist beklagenswert. Denn daraus ergibt sich eine recht un-
bequeme Sachlage. Ist doch die Form des Brahmajalasiitra, welche in
den Kanon zweier buddhistischer Schulrichtungen aufgenommen
wurde, erst durch eine Ubersetzung ins Chinesische aus dem begin-
nenden §.Jahrhundert n. Chr. beglaubigt, wihrend die anscheinend
auflerhalb kanonischer Bindung stehende Textform der Ubersetzung
Dschi-Tjans rund 200 Jahre friiher entstand. Es ist gewil3 nicht so, da3
eine iltere Ubersetzung immer auch die iltere Quellenschrift wieder-
gibt, die jiingere die spatere. Aber solange nicht festgestellt ist, welche
der beiden Textformen die geschichtlich altere darstellt, bleibt alles in
der Schwebe, auch das Alter des jetzigen Dighanikaya. Ich vermag diese
lustige Frage zunichst nicht zu beantworten. Dies hat aber auch sein
Gutes. Hoffe ich doch, daB inzwischen einer meiner Weggefihrten
meine auf den folgenden Seiten vorgelegte Verdeutschung des Brahma-
calasiitra aus dem chinesischen Dirghagama dort berichtige und berei-
nige, wo ich keine abschlieBende Losung vorzulegen vermochte.

UBERSETZUNG DES TEXTES
[LA.1.

a.  So habe ich gehort:
Einmal wanderte Buddha im Reiche Magadha® umher mit einer
groBen Gemeinde von Bhiksu, 12 50 Mann insgesamt.

c. Inmitten der umherwandernden Leute ging er in den Bambushain®
und hielt sich da, die Nacht zu verbringen, in der K6nigshalle3 auf.

d. Damals war da ein Brahmane mit Namen Schan-niin* geheillen.
Schan-niins Schiiler hie Brahmadatta.

1. DN L1.1.: antard ca Rdjagaham antard ca Nalandam addhdnamaggapatipanno hoti.

2. 1.2.: Ambalalatthikd. Chin.: Veluvana. Lesart TT, I, S, 88, Anm. 13: Bambusweiler.
Vgl. auch Malalasekera, Dictionary of Pali Proper Names, I, S. 928, Z. 2 von unten, Ambalatthika.

3. DN 1.2.: rajagdraka. Vgl. dazu Rhys Davids, SBB II, S.2, Fuin. 1, und Franke,
Dighanikaya, S.2, Anm. 3.

4+ B4 = Supriya wie im Pali. Vgl. Anm. 270.
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e. Lehrer und Schiiler waren selbander immer Buddha gefolgt und
hinter ihm hergegangen.

f. Wihrend aber der Brahmane Schan-niin auf zahllose Weisen$ iiber
Buddha, seine Lehre und den Samgha seiner Bhiksu herzog, pries
sein Schiiler Brahmadatta auf zahllose Weisen Buddha, seine Lehre
und den Samgha seiner Bhiksu.

g. Von den beiden Leuten, Lehrer und Schiiler, hegte jeder unter-
schiedliche Gedanken in seinem Busen, sie standen im Gegensatze
zueinander®,

h. Und warum das? Dies kam daher, da} sie verschiedener Veranla-
gung’ waren, verschiedener Ansicht und verschiedener Neigung.

ILA. 2.

a. Nachdem damals die gar vielen Bhiksu auf dem Bettelgange um
Essen gewesen waren, versammelten sie sich in der Beratungshalle®
und erdrterten? folgendes:

b. Hochst wunderbar, héchst einzigartig*® (ist es doch, welch) groBe
iibernatiirliche Geisteskraft® der von der Welt Geehrte™ besitzt!
Er ist vollendet an Ehrfurcht gebietenden Vorziigen. AbschlieBend

5. DN 1.1.: anckapariydyena. % & entspricht meist updya. Andere Wortgleichung ver-
zeichnet Nagao, Satrdlamkdra-Index, 11, S.252.

6. DN 1.1.: aiiflamaiifiassa ujuvipaccanikavada.

7. Bei der Wiedergabe des ersten chinesischen Wortes %% und des dritten Ausdruckes
#2.3% mag ich den Nagel nicht mitten auf den Kopf getroffen haben. Jenem entspricht
dsevita, bhdvita, vdsand (Rosenberg, Vocabulaty, S.379 a 26); abhydsa, ucita, parijaya (= pari-
caya?), paribhdvita, vasana, vasana (Nagao, Siitrilamkira-Index II, S. 205 a); diesem bhajana,
prema, dpta, nigevita, upavas (Rosenberg, Vocabulary, S.422 a 12); updsita, nigevana, pravas,
samsevd, sev, sevd (Nagao, Sdtralamkdra-Index II, S. 219 a). Beim ersten entschied ich mich fiir
vasand. Das sind eigentlich die Eindriicke, welche aus dem vergangenen Leben zuriickge-
blieben das nichste bestimmen. Aus DN 1.3. laBt sich der ganzen chinesischen Wen-
dung vielleicht sattanam nanadhimuttikatayd einigermaBen an die Seite riicken.

8. DN 1. 3.: mandalamdla.

9. DN 1.3.: ayam sarikhiyadhammo udapadi.

10. DN 1. 3.: acchariyam und abbhutam.

11. rddhibala.

12, WortmiBig entspricht wohl am meisten lokajyestha. DN 1.3.: bhagavant.
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weil} er, worauf Wille und Gedanken aller Lebewesen? gerichtet
sind.

Da folgten doch dieser Brahmane Schan-niin und sein Schiiler
Brahmadatta dem Tathagata und dem Samgha seiner Bhiksu nach.
Wihrend aber der Brahmane Schan-niin auf zahllose Weisen iiber
Buddha, seine Lehre und den ganzen Samgha mit ihm herzog, pries
sein Schiiler Brahmadatta auf zahllose Weisen den Tathagata und
seine Lehre, den ganzen Samgha.

Von den beiden Leuten, Lehrer und Schiiler, hegte jeder unter-
schiedliche Gedanken in seinem Busen, weil sie verschiedener
Ansicht waren, verschiedener Veranlagung und verschiedener

Neigung.

.3.

Da horte der von der Welt Geehrte in seinem Gemache des Frie-
dens** mit seinem goéttlichen, reinen Gehdre, welches das der
Menschen iibersteigt, da3 die Bhiksu bei solcher Erérterung waren.
(Darauf) erhob sich der von der Welt Geehrte in seinem Gemache
des Friedens, begab sich in die Beratungshalle und setzte sich vor
der groBen Gemeinde nieder.

Zwar wul3te er es, doch fragte er darum gleichwohl : «Ihr Bhiksu!
Aus welchem Grunde versammeltet ihr euch in dieser Beratungs-
halle? Woriiber geht in euerer Erdrterung die Rede?»

Da sprachen die Bhiksu zu Buddha und sagten : «Nach dem Bettel-
gange um Essen versammelten wir uns in dieser Beratungshalle
und besprachen alle miteinander folgendes in unserer Erwéigung :

13. DN 1.3.: sattdnam nanddhimuttikatd, Chin, %= ®&. S, 88 steht statt dessen &% |

14. gandhakuti? Hier steht 3% & im Texte, an der folgenden Stelle 3% 1. Dazu ist die
erste Form des Ausdruckes in die Anmerkung verwiesen, TT I, S.88, Anm.17. Das erste
chinesische Wort gibt {anta wieder (Nagao, Sitralamkdra-Index II, S. 22 a), seltener vyapakrsta
(Rosenberg, Vocabulary, S.s50o0 b 23). 34 entspricht meist Ableitungen von suc, sudh. An-
dere Gegenstiicke, welche Nagao, a.a.0., S.215 b, und Rosenberg, Vocabulary, S.293 a 15,
anfiihren, kénnen hier, glaube ich, auf sich beruhen bleiben. Der zweite chinesische Aus-
druck mag bedeuten: Gemach der Reinheit, reines Gemach.
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Hochst wunderbar, hochst einzigartig (ist, was fiir eine) groBe
iibernatiirliche Geisteskraft der Tathagata besitzt. Er ist vollendet
an Ehrfurcht gebietenden Vorziigen. AbschlieBend weil3 er, wor-
auf die Gedanken und der Wille aller Lebewesen gerichtet sind.
Da waren doch jetzt der Brahmane Schan-nidn und sein Schiiler
Brahmadatta immer dem Tathagata und dem ganzen Samgha mit
ihm nachgefolgt.

(Wihrend aber jener) auf zahllose Weisen iiber den Tathagata und
seine Lehre, den ganzen Samgha herzog, pries sein Schiiler
Brahmadatta auf zahllose Weisen den Tathagata und seine Lehre,
den ganzen Samgha.

Und warum das? Weil sie verschiedener Ansicht sind, verschie-
dener Veranlagung und verschiedener Neigung.

Die sotane Angelegenheit zu erwagen, versammelten wir uns vor-
hin in der Beratungshalle.»

4.

Da sprach der von der Welt Geehrte zu den Bhiksu: «Wenn da
welche sind, die auf ihre Weisen iiber den Tathagata und seine
Lehre, den ganzen Samgha herziehen, diirft ihr nicht dem Zorne
verbundene Gedanken in euerem Busen hegen, kein Ubelwollen
gegen jene's.

Und warum das? Wenn (man) mich schmiht, meine Lehre und den
Samgha der Bhiksu, und ihr hegt dem Zorne verbundene Gedan-
ken in euerem Busen, laBt Ubelwollen aufkommen, ist das euer
eigener Ruin’, Darum diirft ihr keine dem Zorne verbundenen
Gedanken in euerem Busen hegen, (kein) Ubelwollen gegen jene.
Ihr Bhiksu! Wenn welche Buddha und seine Lehre, den ganzen
Samgha loben, so empfindet dabei’? auch keine Befriedigung,

15. DN 1. 5.: tatra tumhehi na aghdto na appaccayo na cetaso anabhiraddhi karaniya.
16. P35 - DN 1.5.: tumham yev’ assa tena antardyo.
17. ¢ . DN 1.6.: tatra.
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nehmt das nicht zum Anlasse, euch zu freuen und zu frohlok-
ken?8.

Und warum das? Wenn ihr Gedanken der Freude aufkommen
laBt, bewirkt das nur euren Ruin. Darum sollt ihr keine Freude
aufkommen lassen.

Und warum das? Diesem liegt (etwas) Geringfiigiges zugrunde:
ein Ehrfurcht gebietendes Benehmen*?, der Wandel in den Sitten-
geboten. Zum tiefen Sinne dringen die Durchschnittsmenschen?°,
die wenig unterrichtet*', mit ihrem Verstande nichtdurch. Gerade
nach dem, was sie sehen, rithmen sie (mich) wahrheitsgemaf3*:.
Inwiefern liegt dem (etwas) Geringfiigiges zugrunde: ein Ehr-
furcht gebietendes Benehmen, der Wandel in den Sittengeboten,
riithmen (mich) die Durchschnittsmenschen, die wenig unterrich-
tet, gerade nach dem, was sie sehen, wahrheitsgemil3?

L.

. Jene rithmen mich und sagen: Der Sramana Gautama hat SchluB

damit gemacht zu téten, er hilt sich fern davon zu t6ten, er ent-
schlug sich des Schwertes und des Stockes®. Er hegt schamhafte
Gedanken in seinem Busen® und bemitleidet jedweden?s.

Diesem liegt (etwas) Geringfiigiges zugrunde: ein Ehrfurcht ge-
bietendes Benehmen, der Wandel in den Sittengeboten. Dieser-
halb rithmen jene Durchschnittsmenschen, die wenig unterrich-

tet, den Buddha.

18. DN 1.6.: tatra tumhe na dnando na somanassam na cetaso ubbillavitattam karaniyam.

19. irydpatha, Rosenberg, Vocabulary, S.131 ¢ 15; Nagao, Sdtralamkdra-Index, S.170 b,
Der syntaktische Verband zur folgenden Aussage laBt sich nicht eindeutig feststellen.

20. DN 1.7.: puthujjano. Der chinesische Ausdruck kann singularisch gemeint sein.

21. alpasruta.

22

- DN 1.7.: appamattakam kho pan’ etam oramattakam silamattakam yena puthujjano

tathdgatassa vannam vadamano vadeyya.
23. Lesart: der Waffen iiberhaupt.
24. Vgl. Franke, Dighanikdya, S. 4, Anm. 2.
25. Vgl. DN 1.8., 1.Absatz.
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Auch (s0) rithmen sie (mich) : Der Sramana Gautama entschlug sich
dessen, zu nehmen, was nicht gegeben wird, hat SchluBl damit ge-
macht, zu nehmen, was nicht gegeben wird. An Stehlen zu den-
ken, das gibt es nicht*,

Auch (so) riihmen sie (mich) : Der Sramana Gautama entschlug sich
sinnlicher Wiinsche, er pflegt lauter des Brahmawandels, ist einzig
darauf bedacht, die Sittengebote in Hut zu halten, iibt keine un-
ziichtigen Ausschweifungen aus. Was er betreibt, ist lauter?7.
Auch (so) rilhmen sie (mich): Der Sramana Gautama entschlug
sich lignerischer Rede und hat SchluB} damit gemacht. Was er
spricht, ist hochst wahrhaftig, was er sagt, ist ganz wahr. Er
tiuscht die Menschen der Welt nicht?8,

Der Sramana Gautama entschlug sich der Doppelziingigkeit*? und
hat Schlu} damit gemacht. Er entzweit3° nicht mit dieser Rede
jene und entzweit nicht mit jener Rede diese. Sind da welche, die
prozessieren, vermag er ihre Einigung zu bewirken, und nachdem
sie sich einigten, mehrt er deren Freude. Hat er etwas zu sagen,
sprengt er keine Einigkeit?, Ehrlichkeit ist in sein Herz einge-
zogen. Fiir das, was er sagt, weil er die richtige Zeit®.

Der Sramana Gautama entschlug sich béser Reden 3 und hat Schluf
damit gemacht. Wenn ihrer da sind, die durch- grobe Reden die
Menschen verletzen, jener hartnickigen HaB mehren, ihre feind-

26. Vgl. DN 1.8., 2. Absatz. 27, Vgl. DN 1.8., 3. Absatz.

28. Vgl. DN 1.9., 1. Absatz,

29. pisund vaca. Vgl. DN 1.9., 2. Absatz,

30. Ich glaube, s &\, entspreche bheda aus DN 1.9., 2. Absatz. Dall wenigstens das erste
Wort bheda wiedergibt, verzeichnen Nagao, Siatralamkdra-Index II, S. 17§ b; Suzuki, Larikdra-
tdra-Index, S. 417 b; Rahder, Glossary of the Dasabhiimikasatra. Rosenberg, Vocabulary, S. 102 ¢
23, bietet bhedana als Gegenstiick. In den mir zuginglichen lexikalischen Hilfsmitteln fand
ich das Kompositum nicht.

31. Darfman dem ausDN 1.9., 2. Absatz, an die Seite riicken samaggakaranim vacam bhdsitd?

32. DN 1.9., 4.Absatz, findet sich kdlavadi bhdtavadi. Ob ich den licherlichen Satz
WY A richtig wiedergebe, stehe dahin, .

33. DN 1.9., 3. Absatz: pharusd vdcd. Der chinesische Ausdruck entspricht wohl am mel-
sten unserem: ein loses Maul haben.
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selige gegenseitige Abneigung steigern, solche grobe Reden werden
von ihm {iberhaupt und ganz und gar nicht angewandt.

B. Erbedientsichimmer giitiger Reden, die erfreulichsind fiir die Her-
zen der Menschen, die alle gerne mégen und sie begliicken, die zu
horen sie gar nicht miide werden. Nur diese Reden spricht er3,

g. Der Sramana Gautama entschlug sich schillernder Rede 3 und hat
Schlul damit gemacht. Reden dessen, der die richtige Zeit dafiir
kennt, wahrhaftige Reden, zweckmiBige Reden, Reden iiber die
Lehre, Reden iiber die Monchszucht¥*, Reden die Falschem Ein-
halt tun, nur die Reden spricht er.

h.a. Der Sramana Gautama meidet, geistige Getranke zu trinken.

B.Er parfiimiert sich nicht, legt keine Blumen an?¥7.

v.Er schaut sich keine Gesangsauffiihrungen und Tinze an3?.

3. Er setzt sich nicht auf eine hohe Bettstatt39,

e. Zur Unzeit iBt er nicht4°,

. Gold und Silber nimmt er nicht in die Hand#'.

7. Er erndhrt keine Ehefrau, keine leiblichen Kinder, Diener, Diene-
rinnen, Botenginger .

9. Er halt sich keine Elefanten, Pferde, Schweine, Schafe, Hiihner,
Hunde, nicht alle Végel und alles Getier#.

.. Er unterhilt keine auf Elefanten berittenen Soldaten, keine Kaval-
leristen, keine Wagenkimpfer, keine FuBBsoldaten.

34. Vgl. DN 1.9., 3. Absatz.

35. DN 1.9., 4.Absatz: samphappaldpa.

36. DN 1.9., 4. Absatz: kalavadi bhitavadi atthavadi dhammavddi vinayavadi.

37. DN 1.10.: mdldgandhavilepanadharanamandanavibhisanatthand pativirato samano Gotamo.

38. DN 1.10.: naccagitavaditavisikadassand pativirato samano Gotamo?

39. DN 1.10.: uccdsayanamahdsayand pativirato samano Gotamo.

40. DN 1.10.: vikdlabhojand pativirato samano Gotamo.

41. DN 1.10.: jdtarGparajatapatiggahand pativirato samano Gotamo.

42. DN 1.10.: itthikumdrikapatiggahand pativirato samano Gotamo. ddsiddsapatiggahand
pativirato samano Gotamo. ... diiteyyapahinagamandnuyogd pativirato samano Gotamo. Statt Diener
und Dienerinnen mag auch Sklaven und Sklavinnen zu lesen sein.

43. DN 1.10.: hatthigavdssavalavapatiggahand pativirato samano Gotamo. kukkutasikara-
patiggahand pativirato samano Gotamo. ajelakapatiggahand pativirato samano Gotamo.

1§
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. Er hélt sich nicht Feld und Haus und sit die fiinf Getreidearten,
i.x. Er wird nicht handgemein und boxt sich mit den Leuten gegen-
seitig herum*,
B.Er betriigt die Leute nicht mit MaB und Gewicht*.
v. Auch kauft und verkauft er nicht4? (und) bricht, ist ein Uberein-
kommen dokumentarisch abgeschlossen, seine Verpflichtungen+®,
3. Auch nimmt er nichts an, widersetzt sich einer Schuldforderung,
stiftet querkopfig Unzutriglichkeiten*s.
e. Auch intrigiert er nicht, ist vor dem Gesichte anders als hinter dem
Riicken.
k. a. Er fithrt nichts zur Unzeit aus.
B.Um seines Korpers willen erhilt er sein Leben. Nur soviel als der
Magen faBt, iBit er.
v. Wohin er kommt, begleiten ihn Almosentopf und Gewand, gleich
wie bei einem fliegenden Vogel die Federn mit dem Korper zu-
sammen sind.

I.LA.6.

Dem liegt etwas gar Geringfiigiges zugrunde, (nimlich) die Sitten-
gebote zu halten. Dieserhalb riihmen die Durchschnittsmenschen,
die wenig unterrichtet, den Buddha.

I.B.1.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana empfingt er (zwar), was
andere aus Glauben spendens°. (Doch) dariiber hinaus darnach zu

44. DN 1.10. : khettavatthupatiggahand pativirato samano Gotamo. Steckt im Reste irgend ein
Bezug zu DN.1.10.: bijagamabhiitagamasamdrambhd pativirato samano Gotamo?

45. Ob dieser Aussage aus DN 1.10. an die Seite gestellt werden darf chedanavadhaban-
dhanavipardmosaalopasahasakara pativirato samano Gotamo?

46. DN 1.10.: tulakitakansakitamdnakiita pativirato samano Gotamo.

47. DN 1.10.: kayavikkayd pativirato samano Gotamo.

48. 8 F (Lesart) g % .
49. M % a2

50. DN 1.11.ff.: saddhddeyyani bhojanani bhufijitva.
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streben, Kleider, Trank und Speise aufzuhiufen, ohne genug zu
bekommen, so etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht 5*.

2I

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere aus
Glauben spenden. (Doch) selbst ein Gewerbe zu betreiben, von dem
er lebte, Biume anzupflanzen, in denen dimonische Geister ihre
Bleibe nehmen, so etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht5*,

3.

Wie die iibrigen Sramana und Brihmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) dariiber hinaus geschickte Mittel
anzuwenden, um Gewinne zu erhaschen, (als:) Elfenbein, ver-
schiedene Juwelen, eine hohe, breite, groe Bettstatt, allerlei
bunt gemusterte Stickereien, wollene Teppiche, feine westlin-
dische Teppiche$3, Binder und Schniire, die zum Schmucke von
der Miitze herunterhingen 4, Bettdecken und Matratzen, so etwas
gibt es beim Sramana Gautama nicht 5.

[.B. 4.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) dariiber hinaus geschickte Mittel
anzuwenden, um darnach zu streben, sich selbst zu schmiicken:
mit Schmelzbutter® seinen Kérper einzureiben, in duftendem

§1. Vgl. DN. 1.12.  g2. DN 1,11, 1Bt sich dem kaum an die Seite stellen.

53. BPLEELE . Ich vermag die Teppicharten nicht niher zu bestimmen. Vielleicht ist
auch zu iibersetzen: auf verschiedene Weisen gemusterte Wollteppiche.

54. #5e % (Lesarten: #&3 ). Die Aussage mutet im vorliegenden Textzusammenhange
so unglaubhaft an, daB ich lieber die Spielform aufgriffe, wo von Binsenmatten gesprochen
wird, wenn ich dabei nur etwas mit £ anzufangen wiiBte.

55. Vgl. DN 1.135.

56. By entspricht gewohnlich ghrta, navanita, Rosenberg, Vocabulary, S.466 c 29.
Doch da das zweite der beiden Worter das Ol bezeichnet, mag der ganze Ausdruck auch
dies bedeuten.
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Wasser zu baden, sich selbst duftenden Puder$’ aufzulegen, sich
mit duftender Pomade den Kopf zu frisieren, schone Blumen-
krinze anzulegen, sich die Augen mit brauner Farbe zu firben,
sich das Gesicht abzuwischen$®, als Schmuck Ringe und Schleifens
anzulegen, reinigt er sich im Bade sich im Spiegel zu betrachten®,
kostbare Ledersandalen anzuziehen, ein bliitenweiBes Gewand
anzulegen, eine Kopfbedeckung aufzusetzen®, in der Hand einen
Wedel zu tragen®, sich mit einem Schirme zu schmiicken®, so
etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht®.

L:B. ;.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana [i8t er (zwar), was andere
aus Glauben spenden]®. (Doch) sich nur mit Spielen zu ergétzen:
Schachpartien®, dem Bo-i-Schache®’, dem Achtfelderspiele, dem
Zehnfelderspiele, bis zum 100000-Felderspiele, mit allerhand
Taschenspielereien, um sich selbst zu verlustieren, so etwas gibt
es beim Sramana Gautama nicht 8,

I.B.6.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) nur unniitzes Geschwitz zu reden,

§7. Oder duftende Paste, TT, Band I, S.89, Anm. 7.

§8. Oder auch sich das Gesicht mit einem Tuche zu reinigen. DN 1.16.: afiljanam
mdlavilepanam mukkhacunnakam mukkhdlepanam.

59. Was 4@ hier genau bedeutet, liBt sich nicht bestimmen. Knoten, Quasten, Spangen,
Knopfe stehen zur Verfiigung. :

60. DN 1.16. : ddasam. Vielleicht sollte ichhier eher davon reden, daB er sich sauber wischt.
Ob die Aussage wirklich syntaktisch so zusammenzufassen sei, wie ich es tat, steht dahin.

61. DN 1.16.: citrupahanam uphisam ... oddtdni vatthani.

62. DN 1.16.: vdlavijanim (Ausgabe: valavijanim).

63 w4 g (Flagge, Fahne) diirfte chattam aus DN 1.16. entsprechen.

64. Vgl. zum Abschnitte DN 1.16.

65. Nach den iibrigen Stellen zu urteilen, diirfte der in eckigen Klammern stehende
Satz hier versehentlich ausgefallen sein.

66. Dabei handelt es sich um ein unserem Schach dhnliches Spiel.

67. 4 % . Vgl. Legge, Lun-yii 17, 22, und Anmerkung dazu. 68. Vgl. DN.1.14.
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das den (Heils)weg verbarrikadiert, (als da sind :) Angelegenheiten
des Konigs, seiner Kimpfe und seiner Armee, der Beamtenschaft
und der Minister, (sein) Aus- und Einzug zu Pferde und zu Wagen,
Lustpartien in Parks und an Aussichtspunkte®, Angelegenheiten
(als) zu Bette zu gehen und aufzustehen, spazieren zu gehen, der
Frauensleute zu erdrtern, Angelegenheiten der Kleidung, des
Essens und Trinkens, der Familienverhiltnisse?®, und Angelegen-
heiten zu bereden, eine Seereise anzutreten, um Juwelen zu sam-
meln, so etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht 7*.

I.B.7.

I.B.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) auf zahllose geschickte Weisen nur
ein gemeines Leben zu fithren, mit schonen Redensarten zu
schmeicheln, gegenseitige Verunglimpfungen an den Tag zu brin-
gen, (und dies nur, um) mit Erfolg nach Vorteilen zu haschen, so
etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht.

8.

Wie die tibrigen Sramana und Brahmana ifit er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) sich miteinander zu streiten — sei es
nun in Parks und auf Terrassen®?, oder daB sie sich an Badeteichen
befinden, oder sei es in Hallen — iiber unangebrachte Reden unter-
einander (wie diese:) Ich kenne die Lehrtexte und die Monchs-
zucht, du weiBt iiberhaupt nichts; ich gehe den rechten Weg, du
gehst den irrigen Pfad; du verdrehst vorne und hinten, verdrehst
hinten und vorne; ich vermag Geduld” zu iiben, du vermagst
keine Geduld zu iiben; was du sagst, ist alles nicht richtig; wenn

69. @ %8 lieBe sich auch anders wiedergeben, etwa auf Terrassen in Parks.

70. 38 F (s7)- Ich glaube, dem sei aus DN 1.17. iiatikathd an die Seite zu stellen. Vielleicht
bezieht sich der chinesische Ausdruck auch auf Heiraten.

71. Vgl. DN 1.17.

72. 8 = ksanti,
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du iiber etwas in Zweifel bist, muBt du mich fragen kommen, ich
vermag dir abschlieBend zu antworten; so etwas gibt es beim
Sramax;la Gautama nicht 73,

I.B. 9.

Wie die ibrigen Sramana und Brahmana it er (zwar), was andere aus
Glauben spenden. (Doch) dariiber hinaus geschickte Mittel anzuwen-
den, um darnach zu streben, Botenauftrige auszufithren — was diese
angeht, sind sie fiir Konige, konigliche Minister, Brahmana, Hausher-
ren Briefe iibermittelnde Boten, sie gehen von diesem zu jenem und
kommen von jenem zu diesem, sie nehmen diesen Brief zur Hand und
behandigen ihn jenem, nehmen jenen Briefzur Hand und behandigen
ihn diesem, (dabei) tun sie es teils selbst, teils beauftragen sie andere
es zu tun —, so etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht .

I.B.10.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. Doch sich mit Angelegenheiten der Schlacht-
ordnung und des Kampfes zu befassen, oder sich mit Dingen des
Schwertes, Stockes?s, des Bogens und Pfeiles zu befassen, oder
Hihne, Hunde, Eber, Widder, Elefanten, Hengste, Stiere, Kamel-
hengste und alle wilden Tiere (miteinander) kimpfen zu lassen,
oder Minner und Frauen (miteinander) kimpfen zu lassen, oder
(auch) alle Klinge hervorzubringen: Klinge von Blasinstru-
menten, Klinge von Trommeln, Klinge des Gesangs und
Kliange zum Tanze, ...7 — unter allen artistischen Schaustellun-

73. Vgl. DN 1.18.  74. Vgl. DN 1.19.

75. Lesart TT, Band I, S.89, Anm. 14: der Angriffswaffen im allgemeinen. Wenn man
daneben aus DN 1.22. stellen darf: dandalakkhanam vatthalakkhanam asilakkhanam usulakkhanam
dhanulakkhanam dyudhalakkhanam, dann verdient die in den Text aufgenommene Spielform
des Wortlautes vorgezogen zu werden.

76. Hier fehlt die Ubersetzung der Aussage 4% o 151 5. . Ich verstehe den Wortlaut nicht.
Die beiden ersten Zeichen kénnen besagen : eine Fahne hinaufklettern, und das wird wobhl zu-
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gen’? gibt es keine, womit sie nicht vertraut wiren —, so etwas
gibt es beim Sramana Gautama nicht 78,

II.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) Lehren zu befolgen, die den (Heils)-
weg verbarrikadieren??, sich selbst durch ein gemeines Leben am
Leben zu erhalten®® : nach Anzeichen der Mianner und Frauen Gliick
und Ungliick, Gutes und HéiBliches vorauszusagen, iiber Haustiere
nach Anzeichen (an ihnen) vorauszusagen, um Gewinne zu er-
haschen, so etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht ®.

[.B.12.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) Lehren zu befolgen, die den
(Heils)weg verbarrikadieren, sich selbst durch ein gemeines
Leben am Leben zu erhalten, (als:) dimonische Geister herbeizu-
rufen oder sie wieder zu verjagen; auf alle moglichen Weisen
bose Geister beschworend sie um Gliick anzuflehen ; mit zahllosen
Methoden den Menschen Furcht einzujagen, sie sich ereifern zu
lassen; zu vermdgen, daB sie sich versammeln, zu verméogen, daf3
sie sich zerstreuen ; zu vermégen, daB sie leiden, zu vermégen, daf3
sie sich freuen; ferner zu vermdgen, den Menschen die Leibes-
frucht in einen gliickhaften Zustand zu versetzen, die Nachge-

treffen. Auch wenn ich unterstelle, daB Ay 8, = #3.4%)\ sei, scheitere ich. Herr Professor Dr.
Walter Fuchs, den ich um Rat anging, teilt die Auffassung, daB8 #it# Stangenklettern bedeute.
Ermeint auch, #) #2. sei gleich /Z {& . Er mochte etwa iibersetzen : «kippen (fallen) sie um (hin,
herunter), worauf allgemeine Heiterkeit erfolgt». Ein jlingerer japanischer Spezialist fiir
Buddhismus, den zu befragen ich Gelegenheit hatte, sagte nur, daB %44 =g tsy sein werde.

77- 4§ (Lesart 3% ) gt

78. Vgl. DN 1.13.

79. Vgl. I.B. 6.

80. Vgl. I.B. 7.

81. Vgl. DN 1.,21.
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burt abgehen zu lassen; auch zu vermdgen, Menschen zu ver-
fluchen und zu bewirken, daB sie Esel und Pferde werden; auch

- zu bewirken vermégen, daB Menschen taub werden, erblinden,

I.B.

stumm werden ; sich als Meister in allen Fertigkeiten zu zeigen;
die Hande gegen Sonne und Mond zusammenzufalten; alle aske-
tischen Begehungen auszufiihren, um nach Gewinn zu haschen; so
etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht.

13.
Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) Lehren zu befolgen, die den (Heils)-
weg verbarrikadieren, sich selbst durch ein gemeines Leben
am Leben zu erhalten, (als:) etwa den Menschen Krankheiten zu
beschworen, oder bése Beschworungen melisch vorzutragen, oder
gute Beschwiorungen melisch vorzutragen® ; oder zu rezeptieren,
akupunktieren, kauterisieren®, mit Arzneimitteln und steinerner
Nadel alle Krankheiten arztlich zu behandeln, so etwas gibt es
beim Sramana Gautama nicht.

I.B.14.

82

83. %

84
85
86

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) Lehren zu befolgen, die den (Heils)-
weg verbarrikadieren, sich selbst durch ein gemeines Leben
am Leben zu erhalten, (als:) etwa Wasser und Feuer zubeschworen,
oder Beschworungen der Diamonen auszufiihren, oder Beschwd-
rungen der Ksatriya® melisch vorzutragen, oder Beschwérungen der
Elefanten melisch vorzutragen¥, oder Beschwérungen der Gelenke,

. Vgl. DN 1.26.

o, % = mantravddin, Rosenberg, Vocabulary, S.429 b 8.

. Nach TT, Band I, S. 89, Anm. 21 : Moxibustion ausfiihren.

. Der Ksatriya kann der Umgebung nach wohl nur gen. obj. sein.

. Nach TT, Band I, S. 89, Anm. 23, wire zu lesen: der Vigel statt der Elefanten.
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oder Zauberformeln®’, Hiuser in einen gliickhaften Zustand zu ver-
setzen, oder bei Feuersbriinsten, MiusefraB 8 davon befreiende Be-
schworungen auszufithren vermégen; oder Biicher melisch vor-
zutragen, (aus denen man) Tod und Geburt?®? erkennt ; oder Traum-
biicher melisch vorzutragen; oder das Geschick eines Menschen
nach seinen Merkmalen an Hinden und im Gesichte vorauszusagen ;
oder astrologische Biicher melisch vorzutragen ; oder Biicher iiber
jedwede Stimme 9% melisch vorzutragen, so etwas gibt es beim
Sramana Gautama nicht ¥,

I.B.15.

Wie die iibrigen Sramana und Brahmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) Lehren zu befolgen, die den (Heils)-
weg verbarrikadieren, sich selbst durch ein gemeines Leben
am Leben zu erhalten, (als:) nach Anzeichen iiber die Jahreszeiten
vorauszusagen : auszusagen, dal} es regnen, nicht regnen werde, da3
das Getreide teuer, das Getreide billig werde ; es viel Krankheit,
wenig Krankheit (geben werde); Schrecknisse oder Wohlstand;
oder auszusagen iiber Erdbeben, Kometen, Mondfinsternisse, Son-
nenfinsternisse, oder auszusagen, daB3 Gestirne sich verfinstern, oder
auszusagen, daB sie sich nicht verfinstern, die Gegend, wo das sein
werde; allessamt das zu prophezeien vermdgen, so etwas gibt es
beim Sramana Gautama nicht 9.

[.B.16.

Wie die iibrigen Sramana und Brihmana iBt er (zwar), was andere
aus Glauben spenden. (Doch) Lehren zu befolgen, die den (Heils)-
wegverbarrikadieren, sichselbstdurchein gemeines Lebenam Leben

87. 44 &_ . 88. Oder RattenfraB3.

89. .4 kann auch samsdra bedeuten.

90.%% —4 % & bezieht sich, wie ich denke, nach DN 1.21. darauf, daB man die Sprache
der Végel und sonstiger Tiere verstehe.

91. Vgl. DN 1.21.  92. Vgl. DN 1.24., 25.
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zu erhalten, (als) etwa aussagen : dies Reich wird siegen, mit jenem
Reiche verhilt es sich nicht so; oder aussagen: jenes Reich wird
siegen, mit diesem Reiche verhélt es sich nicht so; nach Anzei-
chen (deren) Heil und Unheil vorauszusagen, deren Gedeih und Ver-
fall auszusagen, so etwas gibt es beim Sramana Gautama nicht%,

17
Ihr Bhiksu! Dem liegt etwas gar Geringfiigiges zugrunde, (nim-
lich) die Sittengebote zu halten. Dieserhalb riilhmen die Durch-

schnittsmenschen, die wenig unterrichtet, den Buddha.»

II
inl.
Buddha sprach zu den Bhiksu: «Es gibt dariiber hinaus (noch) an-
dere Dinge%, (die) das strahlende Licht? (meiner) sehr tief-
(sinnig)en, wundersamen%, groBen Lehre% (sind). Nur meine
edlen Schiiler sind es, die den Tathagata ob dieser Lehre zu prei-
sen vermogen 97,
Welcherart ist die sehr tief(sinnig)e, wundersame, groBe Lehre
strahlenden Lichtes, (daB) ob dieser Lehre meine edlen Schiiler
den Tathagata zu preisen vermiigen?f’8

. Bei dem, was all die Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber

den Ursprung des Ursprungskalpas und das Ende des Endkalpas auf
verschiedene Art und zahllose Weisen % ihren Gedanken nach aus-
sagen, kommen sie insgesamt zu 62. Theorien.

Sie vermdgen bei dem, was sie in ihren Theorien iiber den Ur-
sprung des Ursprungskalpas und das Ende des Endkalpas auf ver-

. Vgl. DN 1.23.  94. dharma.

. %88 vgl. Rosenberg, Vocabulary, S.46 a 26/27: prajvalati.

. %+ , oder scharfsinnigen, subtilen. 97. Vgl. DN 1.28., 1. Absatz.

. Vgl. DN 1.28., 2. Absatz.

. Diese Aussage verstehe ich dahin, daB, wie immer die Ansichten m&gen abschattiert

sein, sie sich auf 62 Formen zuriickfiihren lassen.
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schiedene Art und zahllose Weisen ihren Gedanken nach aus-
sagen, ganz und gar nicht iiber den Umkreis**° der 62 Theorien
hinauszukommen.

d. Aus welcherlei Griinden kommen jene Sramana und Brahmana bei
dem, was sie in ihren Theorien iiber den Ursprung des Ursprungs-
kalpas und das Ende des Endkalpas auf verschiedene Art und zahl-
lose Weisen jeder nach seinen Gedanken aussagen, insgesamt zu
diesen 62 Theorien und kommen demgemiB*** nicht dariiber
hinaus?

II. A.Einl.

a.a. Bei dem, was die Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber
den Ursprung des Ursprungskalpas auf verschiedene Art und zahl-
lose Weisen jeder nach seinen Gedanken aussagen, kommen sie
insgesamt zu 18 Theorien.

B.Bei dem, was sie in ihren Theorien iiber den Ursprung des Ur-
sprungskalpas auf verschiedene Art und zahllose Weisen jeder
nach seinen Gedanken aussagen, vermogen sie ganz und gar nicht
iiber den Umkreis der 18 Theorien hinauszukommen.

b. Aus welcherlei Griinden kommen jene Sramana und Brahmana bei
dem, was sie in ihren Theorien iiber den Ursprung des Ursprungs-
kalpas auf verschiedene Art und zahllose Weisen jeder nach seinen
Gedanken aussagen, insgesamt zu 18 Theorien und kommen dem-
gemal nicht dariiber hinaus?*%

100, Ob ich ¥, die Mitte, das Zentrum, inmitten, richtig wiedergebe, steht dahin. Es
kommt mir an dieser Stelle etwas auffillig vor.

101, #& R — im Verlaufe wechselt 8 mit % -, das S.89 c 28 zum ersten Male auf-
tritt und des weiteren an parallelen Stellen hiufig wiederkehrt, mag anfechtbar iibersetzt
sein. 5.89 ¢ 25 und 90 a 2 steht dafiir % , sie kommen ganz und gar nicht dariiber hinaus.
S$.93a28 und 93 b 1 begegnen die Wendungen % % % &% bzw.,*%é‘;,ﬁﬁ , wofiir
sichS.93 b 3 findet % %W % . Es kommt mir vor, als besage der fragliche Ausdruck: das, was

dem gemaB ist. Das, was dem gemiB ist, bezeichnet man als ucchedanirodha, das ist ucchedani-
rodha,

102, Vgl. DN r1.29.
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II. A.1.Einl.

a.«. Die Sramana und Brahmana bringen in ihren Theorien iiber den
Ursprung des Ursprungskalpas die Erérterung der Ewigkeit aufs
Tapet *° und sagen aus, daBB das Ich und die Welt ewig bestehen.
Diese kommen insgesamt zu vier Theorien **.

B.Sagen sie in ihren Theorien iiber den Ursprung des Ursprungskal-
pas aus, daf} das Ich und die Welt ewig bestehen, (und) kommen
sie (dabei) insgesamt zu vier Theorien, kommen sie demgemaf
nicht dariiber hinaus.

b. Aus welcherlei Griinden bringen jene Sramana und Brahmana in
ihren Theorien iiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Er-
orterung der Ewigkeit aufs Tapet, sagen aus, daBB das Ich und die
Welt ewig bestehen, kommen diese (dabei) insgesamt zu vier
Theorien und kommen demgemal} nicht dariiber hinaus?*

II.A.1. HT.

a.a. Teils gibt es Sramana und Brihmana, die durch allerhand ge-

schickte Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes'* eingehen.

B.Durch die Gedanken des Samadhi erinnern sie sich an zwanzig
Kalpa der Vollendung und Kalpa der Auflésung®®’. Jene sagen
folgendes aus: , Das Ich und die Welt sind ewig. Dies ist wahr, das
iibrige ist falsch.

y.Und warum ist dem so? Ich ging durch allerhand geschickte Mittel
in den Samadhi gesammelten Geistes ein.

3. Durch die Gedanken des Samadhi erinnerte ich mich an zwanzig
Kalpa der Vollendung und Kalpa der Auflosung.

103. utpdday. Der chinesische Ausdruck konnte wohl auch heiBen: treten mit dem Ur-
teile hervor.

104. Vgl. DN 1.30., 1.8atz,

105. Vgl. DN 1.30., 2.Satz.

106. £ & = wk . Die ersten beiden Worter iibersetzen sonst samdadhi. DN 1.31., 32
samdhite citte. Oder entspricht cetosamddhi?

107. DN 1.32. in anderem Wortlaute samvattavivattam.
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¢. Darinnen nahmen alle Lebewesen '8 nicht zu und nicht ab. Sie wa-
ren ewig miteinander zusammen und zerstreuten sich nicht.

¢.Dieserhalb weiB ich, daB das Ichund die Weltewig sind, dies wahr,
das iibrige falsch ist.¢

n.Dies ist die erste Theorie.

9. Dieserhalb halten die Sramana und Brihmana in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas dafiir, da8 das Ich und die
Welt ewig sind, und kommen demgemiB nicht iiber den Umkreis
der vier Theorien hinaus.

b.x.Teils gibt es Sramana und Brahmana, die durch allerhand ge-
schickte Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes eingehen.

B.Durch die Gedanken des Samadhi erinnern sie sich an vierzig Kalpa
der Vollendung und Kalpa der Auflosung. Jene sagen folgendes aus:
,Das Ich und die Welt sind ewig. Dies ist wahr, das iibrige falsch.

y.Und warum ist dem so? Ich ging durch allerhand geschickte Mittel
in den Samadhi gesammelten Geistes ein.

3.Durch die Gedanken des Samadhi erinnerte ich mich an vierzig
Kalpa der Vollendung und Kalpa der Auflésung.

e. Darinnen nahmen alle Lebewesen nicht zu und nahmen nicht ab. Sie
waren ewig miteinander zusammen und zerstreuten sich nicht.
{.Dieserhalb wei} ich, daBB das Ich und die Welt ewig sind, dies

wahr, das tibrige falsch ist.¢

n.Dies ist die zweite Theorie.

9.Dieserhalb halten die Sramana und Brahmana in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas dafiir, daB das Ich und die
Welt ewig sind und kommen demgemaB nicht iiber den Umkreis
der vier Theorien hinaus.

c.a. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die durch allerhand geschickte
Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes eingehen.

B.Durch die Gedanken des Samadhi erinnern sie sich an achtzig

Kalpa der Vollendung und Kalpa der AuflSsung. Jene sagen fol-

108, Wortlich jata.
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gendes aus: ,Das Ich und die Welt sind ewig. Dies ist wahr, das
iibrige falsch.

v.Und warum ist dem so? Ich ging durch allerhand geschickte Mittel
in den Samadhi gesammelten Geistes ein.

3.Durch die Gedanken des Samadhi erinnerte ich mich an achtzig
Kalpa der Vollendung und Kalpa der Auflésung.

e. Darinnen nahmen alle Lebewesennicht zu und nahmennicht ab. Sie
waren ewig miteinander zusammen und zerstreuten sich nicht.

¢.Dieserhalb weil} ich, daB das Ich und die Welt ewig sind, dies
wahr, das iibrige falsch ist.

7. Dies ist die dritte Theorie.

9. Dieserhalb halten die Sramana und Briahmana in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas dafiir, da das Ich und die
Welt ewig sind und kommen demgemaB nicht iiber den Umkreis
der vier Theorien hinaus.

d.a. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die besitzen eine rasche Er-
kenntnis der Erscheinungen’®? und vermégen gut zu beobachten ™.
Mit der raschen Erkenntnis der Erscheinungen auf geschickte
Weise *** zu beobachten, (das) nennen (sie) die Wahrheit griindlich
erforschen. Durch das, was sie selbst erschauen, durch ihre eigene
Einsicht '** sagen sie folgendes aus : ,DasIch und die Welt sind ewig.

B. Dies ist die vierte Theorie.

v. Dieserhalb halten die Sramana und Brahmana in ihren Theorien

109. A& ABE , zudg e vgl. R4 A&, S.1678 b: MRk MER I8
eine grobe Erkenntnis, die sich auf die Erscheinung der weltlichen Dinge griindet.

110. Das sanskritische Gegenstiick zu g4 1iBt sich nicht eindeutig feststellen. Mochi-
zuki, Bukkyd-daijiten, S.767 a, = vipasyana ; Nagao, Satrdlamkdra-Index 11, S. 180 a, = Tksika,
pratyaveksd, pratyaveksana, vicaya, vi-y_car: vicdrayet, vibhavayat, vicarana, bhavita, vibhdvaka;
W@ 4 = lokam pratyaveksate; Suzuki, Lankdvatdra-Index, S.425, = anugama, apeksd,
avadhdraka, upadesa, upalaksapa, nidarsana (vidarsana in text), pariksd, pravicaya, preksamana,
vicaryamdna, pravicdrayat, praviciyamdna, vicdlana, vibhdvana, vibhdvand, vivecyamand,
vyavalokana, % ¥ §4# = niralambya. DN 1.34.: idha ekacco samano va brahmano vd takki
hoti vimarisi. So takkapariyahatam vimansdnucaritam sayampatibhdnam evam aha.

I11. upaya.
112. ¥ ¥ = pratibhdna, Rosenberg, Vocabulary, S.450 b 43.
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iiber den Ursprung des Ursprungskalpas dafiir, da8 das Ich und die
Welt ewig sind und kommen demgeméiB nicht iiber den Umkreis
der vier Theorien hinaus 3.

II.A.1.Schl.

a. Halten diese Sramana und Briahmana in ihren Theorien iiber den
Ursprung des Ursprungskalpas dafiir, daB das Ich und die Welt
ewig sind, kommen wie diese jedwede insgesamt zu den vier
Theorien, daf3 das Ich und die Welt ewig sind, und kommen dem-
gemal nicht {iber den Umkreis der vier Theorien hinaus™*.

b. AuBer dem Tathagata gibt es keinen, der weiB}, wie es um diese
Theorien steht**s, daB sie so erfaBt, so gehalten werden, und auch
weill, was dabei als Ergebnis herauskommt™®.

c. Was der Tathagata weill, kommt auch dariiber noch hinaus.

d. Obschon er (das) weil}, hingt er daran (doch) nicht fest*7, und da
er daran nicht festhing, erlangte er infolgedessen das Erloschen in
Ruhe '8,

e. Er kennt der Gefiihle Entstehen, ihr Zu-Ende-Gehen, ihren Ge-
nuB}, ihre Fehlerhaftigkeit, und wie man ihnen entgeht?, da-
durch daB (man) sie gleichmiitig betrachtet™°. Eine andere Er-
16sung gibt es nicht.

113. Vgl. DN 1.34. 114, Vgl. DN 1.35.

115, Wortlich: der die Umstinde, den Sachverhalt dieser Theorien kennt.

116. DN 1.36.: tayidam ... tathdgato pajandti: ’’ Ime ditthitthand evamgahitd evampara-
matthd evamgatikd bhavissanti evamabhisampardya ti."’

117. DN 1.36.: taii ca pajdnanam na pardmasati.

118. DN 1.36.: aparamasato c’assa paccattam yeva nibbuti vidita. Fiir © findet sich hier,
schwach bezeugt, als Leseart ¢4 . S.91 a 13 steht kL in dieser Wendung ohne Lesart im
Texte. S.91 b 22 und 92 a 10 findet sich g ohne Lesart im Wortlaute.

119. DN 1.36.: vedana@nam samudayaii ca athhagamaii ca assadafi ca ddinavaii ca nissaranaii
ca yathdbhiitam viditvd anupdda vimutto, bhikkhave, Tathdgato. Zu 4@ = adinava vgl. Nagao,
Sitralamkdra-Index I, S. 48. Beide Waorter treffen sich in der Bedeutung Fehler. Ob meine
Wiedergabe den Nagel auf den Kopf treffe, mag offenstehen. &% & = naiskramana, Mochi-
zuki, Bukkys-daijiten, S. 1600 c.

120. YA 4 @9 , durch eine Betrachtung in Gleichmiitigkeit, durch eine Betrachtung
der Gefiihle, die unbeteiligt daran werden liBt, gleichgiiltig dagegen.
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f. Darum nennt (man mich) Tathagata.

g. Das ist das andere strahlende Licht (meiner) sehr tief(sinnig)en,
wundersamen, groBen Lehre. (Das) veranlaBt (meine) edlen Schii-
ler, den Tathagata wahrhaftig und unparteiisch*** zu preisen.

II.A. 2. Einl.

a. Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief-
(sinnig)en, wundersamen, groBen Lehre. (Das) veranlaBBt (meine)
edlen Schiiler, den Tathagata wahrhaftig und unparteiisch zu preisen.

b. Welcher Art ist das?

c.«. Die Sramana und Brihmana bringen in ihren Theorien iiber den
Ursprung des Ursprungskalpas die Erdrterung aufs Tapet und
sagen aus: ,Das Ich und die Welt sind halb ewig, halb nicht
ewig™?, ¢

B.Halten dieserhalb jene Sramana und Brihmana in ihren Theorien
tiber den Ursprung des Ursprungskalpas dafiir, da das Ich und die
Welt halb ewig halb nicht ewig sind, kommen sie demgemiB nicht

iiber den Umkreis dieser vier Theorien hinaus?*?3.

II.A.2.HT.

a.a. Es mag etwa die Zeit sein, daB dieser Kalpa sich zu vollenden be-
ginnt'*,
B.Da sind (nun) all die iibrig gebliebenen Lebewesen s da, (deren)

121. B % = sama(td). Oder gleichmiitig, unberithrt davon, was die Menschen fiir Riih-
mens vom Tathagata machen. Vgl. DN 1.37.

122, Vgl. DN La2.1. .

123, Dahinter st eht in der Textausgabe des TT noch: teils kommen sie dariiber hinaus.
Nach TT, S. 90, Ar m. 4, fehlt dieser Satz in einem Teile der chinesischen Drucke des Textes.
Von DN 2.14. ginz abgesehen, sprechen schon die Parallelstellen dafiir, daB er fehl am
Platze ist. :

124. DN 2.3.: hoti kho so ... samayo yam kaddci karahaci dighassa adhuno accayena ayam Ioko
vivattati. Fur DN 1.2.2. fehlt im Chinesischen ein entsprechendes Textstiick.

125. % %% %3 Ob ich diese ganze Stelle richtig wiedergebe, ist zweifelhaft. Ich lasse
mich vom Pili-Texte leiten, wo Brahmd und Mahabrahma in der Einzahl stehen, die nach
ihm da geborenen Wesen im Plural. Dem gegeniiber wird man den chinesischen Wortlauf,
hitte man den Pali-Text nicht, vielmehr so aufzufassen geneigt sein, daf es sich bei Brahmd,
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Verdienst zu Ende geht, (deren) Lebenszeit zu Ende geht™*,
(deren) Wandel zu Ende geht.

v.Am Ende (seines) Lebens wird (eines)**’ aus dem Abhasvara-Him-
mel im leeren Brahma-Himmel (wieder) geboren.

3. Alsbald 1Bt (es)™* an jenem Orte sinnlichem Verlangen™ ver-
haftete Gedanken aufkommen und wiinscht des weiteren, daB die
iibriggebliebenen Lebewesen alle’?® zusammen an diesem Orte
(wieder) geboren werden.

¢. Nachdem (ein) Lebewesen dieser aller*** hat sinnlichem Verlangen
verhaftete Wiinsche aufkommen lassen, sind da die noch iibrig-
gebliebenen Lebewesen alle*’°, (deren) Lebenszeit, Wandel und
Verdienst zu Ende gehen.

¢.(Denen) widerfihrt am Ende ihres Lebens im Abhasvara-Him mel
in diesem*#* leeren Brahma-Himmel (wieder) geboren zu werden.

n.(Das) Lebewesen unter allen, das am frithesten von ih-
nen war (wieder) geboren worden?, stellt folgende Erwigung

Mahabrahma auch um eine Vielheit handelt, ihrer also zwei einander gegeniiber stehen. Dies
fihrt aber sachliche Schwierigkeiten herbei, denn ganz abgesehen vom Pili-Wortlaute ist,
wieviele Brahmd, Mahabrahma es iiberhaupt geben mag, jeweils immer nur einer der Brahma,
Mahabrahma. Formal angesehen bietet dieser mein Versuch, den chinesischen mit dem Pali-
Texte iibereinstimmen zu lassen, rechte Schwierigkeiten. Es mag sein, daB sich im Chine-
sischen zwei Gruppen gegeniiberstehen, nicht ein einzelner und eine Vielheit. Wie dies
dann sachlich zu erkliren sei, weiB ich nicht.

126. DN 2.3.: dyukkhayd puiifiakkhaya.

127. Der Satz enthilt kein Merkmal, das anzeigte, ob ein singularisches oder pluralisches
Subjekt zu unterstellen sei. Ginge es dem Chinesischen nach, entschiede man sich fiir das
letztere. Am Ende ihres Lebens werden sie (wieder) geboren. Das fiihrte aber dazu, daB
dann gleichzeitig mehrene Mahdbrahma da wiren. Das ist doch miBlich.

128, Vgl. Anm. 127. Nach DN L.2.3., 4. erwartete man hier einen Singular.

129. 4 kann kdma und trsnd wiedergeben.

130. fof A .

131. $L358 4 . Viel eher wire man geneigt zu iibersetzen: alle diese Lebewesen. Da®
ergibe dem Pili-Texte gegeniiber sehr grofie Schwierigkeiten, auch wenn man unter allen
diesen Lebewesen die noch im Abhisvara-Himmel Lebenden verstiinde, Die obwalteten
auch, wenn darunter solche im Brahma-Himmel zu verstehen wiren. Bei meinem Versuche,
die Dinge zu l6sen, bleibt die Lage angespannt.

132. Dies Wort fehlt teilweise in der Uberlieferung des Textes.

133. ﬁ%&‘ﬁi& f® 4. kann formal ebensogut verstanden werden als: all die frither

6



230 FRIEDRICH WELLER: DAS BRAHMA]KLAS UTRA

an3:Ich bin an diesem Orte Brahma, der GrofB3e Brahma. Ich bin
von selbst da. Es gibt keinen, der mich zu schaffen verméchte. Ich
weill abschlieBendalle Sachverhalte '35, beherrsche die Tausendwelt,
bin darin der Herr**, bin der Allerehrwiirdigste. (Ich) vermag Ver-
wandlungen zu bewirken®37, bin der erste der Géttlichens, der
Vater aller Lebewesen*¥. Anfangs war ich allein da, die iibrigen
Lebewesen kamen alle spiter™°. All die spiter gekommenen Lebe-
wesen ' wurden von mir durch Verwandlung vollendet?+.

9.Alle Lebewesen, (die) nach ihm (gekommen waren)*#, stellen
wiederum folgende Erwigung an: Jener ist der GroBe Brahma.
Jener vermag sich selbst zu schaffen, es gibt keinen, der jenen
schuf. AbschlieBend weill (er) alle Sachverhalte, beherrscht die
Tausendwelt, ist darin der Herr, ist der Allerehrwiirdigste. (Er)
vermag Verwandlungen zu bewirken, ist der erste der Géttlichen,
der Vater aller Lebewesen. Anfangs war jener allein da, wir'#
waren spiter da. Wir Lebewesen alle™s wurden von jenem durch
Verwandlung vollendet.

t.Nachdem ihre Lebenszeit, ihr Wandel (da) zu Ende gegangen,

unter ihnen (wieder) geborenen Lebewesen, Das folgende 4§ kann sowohl singularisch wie
pluralisch verstanden werden. Sicher wird sein, daB nur der eine Gott Brahma die Verhalt-
nisse beurteilt, es nicht ihrer viele, eine ganze Gruppe, tun, und dies ganz unabhingig daven,
daB es DN 2.5. heilt: tatra, bhikkhave, yo so satto pathamam upapanno tassa evam hoti: *’ Aham
asmi Brahma Mahabrahma ..

134. DN 2.5.: tassa evam hoti.

13§. % = artha. Rosenberg, Vocabulary, S.377 a 13. Ist dem aus DN 2. 5. aiifiadatthudaso
an die Seite zu stellen?

136. DN 2.6.: issaro,

137. DN 2.5.: nimmata.

138. k% B — . Der Begriff 1iBt sich schwer genau bestimmen: der Wundersamen,
UnfaBbaren, Geheimnisvollen. Vgl. Anm. 2559.

139. %4 & . DN 2.5.: pitd bhatabhavydnam.

140, BRoR R4k .

41 AR

142. DN 2.5.: mayd ime sattd nimmitd.

143. %445 R & .

144. Plural bezeichnet.

145. %R a.
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widerfihrt den Wesen jener Brahma-Gruppe™¢, in (dieser) Welt
(wieder) geboren zu werden.

x.An Jahren allméhlich alt geworden, rasieren sie sich Kopfhaare
und Bart, kleiden sich in die drei Gewinder der Lehre, ziehen aus
dem Haus(leb)e(n) aus*’, pflegen des (Heils)weges und gehen in
den Samadhi gesammelten Geistes ein.

A.Im Gefolge der Gedanken des Samadhi erkennen sie selbst ihre
urspriingliche Lebensform™® und sagen dann folgendes: Jener
GroBle Brahma vermag sich selbst zu schaffen, es gibt keinen, der
jenen schuf. AbschlieBend weil} (er) alle Sachverhalte, beherrscht
die Tausendwelt, ist darin der Herr, ist der Allerehrwiirdigste.
(Er) vermag Verwandlungen zu bewirken, ist der erste der Gott-
lichen, der Vater aller Lebewesen. (Er) besteht ewig und wandelt
sich nicht. Jener Brahma erschuf aber uns*# durch Verwandlung.
Wir™ sind nicht ewig, (wir) wandeln (uns) und erreichen keinen
langen Bestand.

w. Deshalb muBl (man) wissen, da das Ich und die Welt halb ewig,
halb nicht ewig sind, dies wahr ist, das iibrige falsch.

v.Das bezeichnet (man) als die erste Theorie.

£. Dieserhalb bringen die Sramana und Brahmana in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Erérterung aufs Tapet,
daB (das Ich und die Welt) halb ewig, halb nicht ewig sind, und kom-
men demgemiB nicht iiber den Umkreis der vier Theorien hinaus.

b.a. Teils gibt es die Gruppe Lebewesens® Kridapradosika's®. Sie ver-
lustieren sich auf zahlreiche Weisen, um sich selbst zu erfreuen®s.

B.Die Zeit iiber, da sie sich verlustierend erfreuen, wird ihr Korper

4640 4. BB E = Brahmapdrisadyah, Sakaki, Mahavyutpatti, Nr. 3086.
147. pravraj.

148. jati.

149. Plural bezeichnet.

150. %& 4 , all die Wesen,

151. Vgl. Chizen Akanuma, ¢0f Mk 8 4 432 8 S, S. 305 a.
152. Vgl. DN 2.7.
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bis zum iiuBerstenausgemergelt. Sieverlieren dann den Verstand s,
Dadurch, daB sie den Verstand verlieren, geht dann ihr Leben zu
Ende, und es widerféhrt ihnen, in (dieser) Welt (wieder) geboren

zu werden,

3. An Jahren allmihlich alt geworden, rasieren sie sich Kopfhaare und

Bart, kleiden sich in drei Gewinder der Lehre, ziehen aus dem
Haus(leb)e(n) aus, pflegen des (Heils)weges und gehen in den
Samadhi gesammelten Geistes ein.

. Durch die Gedanken des Samadhi erkennen sie selbst ihre ur-

spriingliche Lebensform™* und sagen dann folgendes: Alle jene
iibrigen Lebewesen'ss erfreuten sich nicht sich verlustierend auf

zahllose Weisen®s®,

.Sie befinden sich ewig an jenem Orte, bestehen fiir immer und

wandeln sich nicht.

.Weil wir®? uns auf zahlreiche Weisen*s® verlustierten, kamen

(wir) zu dieser Nichtewigkeit und sind dem Gesetze des Wandels
unterworfen's’.

. Dieserhalb wissen wir's?, daB das Ich und die Welt halb ewig, halb

nicht ewig sind, dies wahr ist, das iibrige falsch.
Das ist die zweite Theorie.

. Dieserhalb bringen die Sramana und Brahmana in ihren Theorien

iiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Erorterung aufs Tapet,
daB das Ich und die Welt halb ewig, halb nicht ewig sind und kom-
men diesem gemaB nicht iiber den Umkreis der vier Theorien hin-

aus.

153. ﬁﬂ‘glﬁﬁﬁ &%, . DN 2.7.: sati mussati satiyd sammosd.

154. DN 2.8.: tam pubbe nivdsam anussarati, tato param ndnussarati.

155, 4L B
156. Der Text diirfte zu lesen sein: xﬂfﬁ;)m %424 . Vgl.S. 90, Anm. 8, und DN

2.9.

1 57. Plural hier nicht bezeichnet.
158. Vgl. TT S. 90, Anm. 9.
159. DN 2.9.: mayam tamha kdyd cutd aniccd addhuvd appdyukd cavanadhammd itthattam

agatd.
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c.o. Teils gibt es die Gruppe Lebewesen™°, die, nachdem sie sich
wechselseitig von vorne und hinten betrachteten*®*, dann den Ver-
stand verlieren.

B.Dieserhalb widerfihrt ihnen, am Ende ihres Lebens in (dieser)
Welt (wieder) geboren zu werden.

v.Nach und nach alt geworden, rasieren sie sich Kopfhaare und Bart,
kleiden sich in die drei Gewinder der Lehre, ziechen aus dem
Haus(leb)e(n) aus, pflegen des (Heils)weges und gehen in den
Samadhi gesammelten Geistes ein.

3.Durch die Gedanken des Samadhi erkennen sie, wo sie urspriing-
lich waren geboren worden, und sagen dann folgendes: Wie jene
Gruppe Lebewesen®, weil sie sich nicht wechselseitig von vorne
und hinten betrachteten und (deshalb) ihren Verstand nicht ver-
loren, ewig bestehen und sich nicht wandeln, (so) betrachteten
wir’® uns dort vielfach wechselseitig, und nachdem wir uns viel-
fach wechselseitig betrachtet hatten, verloren wir dann den Ver-
stand, kamen zu dieser Nichtewigkeit und sind dem Gesetze des
Wandels unterworfen.

e. Dieserhalb wissen wir*®, daB das Ich und die Welt halb ewig, halb
nicht ewig sind, dies wahr ist, das iibrige falsch.

€. Das ist die dritte Theorie.

7. Dieserhalbbringendie Sramanaund Brahmanainihren Theorieniiber
den Ursprung des Ursprungskalpas die ErorterungaufsTapet, daB3 das
Ichund die Welt halb ewig, halbnichtewigsind, und kommen diesem
gemaB nicht iiber den Umkreis der vier Theorien hinaus.

d.«. Teils gibt es Sramana und Brihmana, die besitzen eine rasche Er-
kenntnis der Erscheinungen und vermégen gut zu beobachten™s,

160. % ¥ sy %, oder gibt es da all (die) Lebewesen.

161. DN 2.10.: santi ... Manopadosikd nama devd. te ativelam aifiamaiiiam upanijjhdyanti.

162, A &% . 163. Plural bezeichnet.

164. Plural nicht bezeichnet.

165. Vgl. oben §. 226 und Anm, 109, 110, Der Wortlaut des folgenden Satzes ist an den
parallelen Stellen unterschiedlich iiberliefert.
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R.Durch ihre rasche Beobachtung, (ihre rasche) Erkenntnis der Er-
scheinungen, durch ihre eigene Einsicht sagen jene: Das Ich und
die Welt sind halb ewig, halb nicht ewig. Dies ist wahr, das iibrige
falsch.

v.Das ist die vierte Theorie.

3. Dieserhalb bringen die Sramana und Brahmana in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Erérterung aufs Tapet,
daB das Ich und die Welt halb ewig, halb nicht ewig sind, und
kommen demgemiB nicht liber den Umkreis der vier Theorien
hinaus.

II. A. 2.Schl.

a.

Bringen die Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber den
Ursprung des Ursprungskalpas die Erérterung aufs Tapet, daf3 das
Ich und die Welt halb ewig, halb nicht ewig sind, kommen sie
insgesamt zu den vier Theorien, und dariiber kommen sie demge-
mil nicht hinaus.

Solh:o A MR 4 BRIR o o o ¥R
Habidp\ | Leo oo\ \ M2 o
9(‘#1:\\\ioooo\|oloo
91 B VL oo 00 v\ o | The .
sotuABin LA o 2Ry
YGé:0 0 a0 0o o ) oo o
91fy:0 0 060 6@\ V \ Yoo 0o |
92 dro v 0o 0 0 0o o1 l\ﬁfl%i&»"

Diesen Text im einzelnen sicher zu deuten, ist einigermaBen schwierig. Ich glaube zunichst,
daB 29% *+ = ¥ sei und Pili sayampatibhdna entspreche, Vgl. DN L.1.34.; 2.13.;
2.20.; 2.32. Nach dem 64 x A% , S. 2207, bedeutet %5 §¥¥ zwar prajid + pratibhdna,
doch muB dies die von mir aufgestellte Gleichung nicht widerlegen. Noch schwieriger 1aBt
sich ausmachen, wie in den letzten Fillen $9 ¥ zu #8%g , zu % und zu % 8%, stehe.
Vielleicht bestimmt da das erste auch das zweite: durch ihre rasche Erkenntnis der Er-
scheinungen aus ihrer Beobachtung. In den beiden letzten Fillen fehlt das Wort fiir Erschei-
nung(en). Da wird nur mehr von Erkenntnis, Schau der Erkenntnis gesprochen. Ich ver-
stehe die Stellen nicht sicher zu lésen.
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Nur Buddha vermag zu wissen, wie es um diese Theorien steht, daB3
sie so erfaBt, so gehalten werden, und er weil} auch, was dabei als
Ergebnis herauskommt.

Was der Tathagata weill, kommt auch dariiber noch hinaus.
Obschon er (das) weil3, hingt er daran doch nicht fest, und da*® er
nicht daran festhing, erlangte er infolgedessen das Erl6schen in Ruhe.
Er kennt der Gefiihle Entstehen, ihr Zu-Ende-Gehen, ihren Ge-
nuB, ihre Fehlerhaftigkeit, und wie man ihnen entgeht, dadurch
da3 man sie gleichmiitig betrachtet. Eine andere Erlésung gibt es
nicht,

Darum nennt (man mich) Tathagata.

Das ist das andere strahlende Licht (meiner) sehr tief(sinnig)en,
wundersamen, groen Lehre. (Das) veranlat meine edlen Schiiler,
den Tathagata wahrhaftig und unparteiisch zu preisen.

II.A. 3. Einl.

d.

Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief(sin-
nig)en, wundersamen, groBBen Lehre. (Das) veranlat meine edlen
Schiiler, den Tathagata wahrhaftig und unparteiisch zu preisen.

Welcher Art Lehre ist das?
Die Sramana und Brahmana bringen in ihren Theorien iiber den

Ursprung des Ursprungskalpas die Erérterung aufs Tapet, daB das
Ich und die Welt (sowohl) begrenzt (als auch) unbegrenzt sind*7.
Bringen jene Sramana und Brahmana dieserhalb in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Erérterung aufs Tapet,
daB3 das Ich und die Welt (sowohl) begrenzt (als auch) unbegrenzt
sind, (so) kommen sie demgemiB nicht iiber den Umkreis dieser
vier Theorien hinaus.

166, Hier, TT S.91 a 13, steht KL im Texte, und zwar ohne Lesart. S.91 b 22, 92 a 10

dagegen @ , ebenfalls ohne Lesart. S.90 b 13 bietet der Text wieder B , dazu ist hier die
Lesart v& iiberliefert. S. 90, Anm. 3.

167. Vgl. DN 2.16: santi ... eke samanabrahmand antdnanantikd, antdnantam lokassa paii-

fidpenti catiihi vatthihi.
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II.A.3.HT

a.a. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die durch allerhand ge-
schickte Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes eingehen.

B. Durch die Gedanken des Samadhi erschauen sie die Welt und lassen
die Vorstellung der Begrenztheit aufkommen. Jene sagen folgendes
aus : Diese Welt ist begrenzt. Das ist wahr, das iibrige falsch 3,

y.Und warum ist dem so? Ich™ ging durch allerhand geschickte
Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes ein.

3.Durch die Gedanken des Samadhi erschaute (ich) die Welt (als)
begrenzt.

e. Aus diesem Grunde weiB ich, daB die Welt begrenzt ist, dies wahr
ist, das iibrige falsch.

¢.Das wird als die erste Theorie bezeichnet.

7. Dieserhalb bringen die Sramana und Brihmana in ihren Theorien
tiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Erorterung aufs Tapet,
daB das Ich und die Welt begrenzt sind, und sie kommen demge-
mal} nicht iiber den Umkreis der vier Theorien hinaus.

b.a. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die durch allerhand geschickte
Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes eingehen.

B.Durch die Gedanken des Samadhi erschauen sie die Welt und lassen
die Vorstellung von der Unbegrenztheit aufkommen*?°. Jene sagen
folgendes : Die Welt ist unbegrenzt. Dies ist wahr, dasiibrige falsch.

v.Und warum ist dem so? Ich® ging durch allerhand geschickte
Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes ein.

8.Durch die Gedanken des Samidhi erschaute ich die Welt (als)
unbegrenzt.

e. Aus dem Grunde weiB} ich, daB die Welt unbegrenzt ist, dies wahr,
das iibrige falsch ist.

168. Vgl. DN 2.17.

169. Im Chinesischen 1iBt sich formal nicht entscheiden, ob hier von einer Ein- oder
Mehrzahl gesprochen wird.

170. Vgl. DN 2.18.
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¢.Das ist die zweite Theorie.

7. Dieserhalb bringen die Sramana und Brahmana in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Erdrterung aufs Tapet,
daB das Ich und die Welt unbegrenzt sind, und sie kommen diesem
gemil nicht {iber den Umkreis der vier Theorien hinaus.

c.a. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die durch allerhand ge-
schickte Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes eingehen.
8.Durch die Gedanken des Samadhi erschauen Sie die Welt und
sagen (sich) : Im Zenit gibt es eine Grenze, nach den vier Himmels-
richtungen gibt es keine Grenze. Jene sagen folgendes: Die Welt
ist (sowohl) begrenzt (als auch) unbegrenzt'?*. Dies ist wahr, das

iibrige falsch.

y.Und warum ist dem so? Ich™ ging durch allerhand geschickte
Mittel in den Samadhi gesammelten Geistes ein.

3.Durch die Gedanken des Samadhi erschaute ich, daB es im Zenit
eine Grenze gibt, es in den vier Himmelsrichtungen keine Grenze
gibt.

e.Aus dem Grund weif} ich™9, daBl die Welt (sowohl) begrenzt (als
auch) unbegrenzt ist, dies wahr ist, das iibrige falsch.

€.Das ist die dritte Theorie.

7. Dieserhalb bringen die Sramana und Brahmana in ihren Theorien
tiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Erorterung aufs Tapet,
daB das Ich und die Welt (sowohl) begrenzt (als auch) unbegrenzt
sind, und sie kommen demgemiB nicht iiber den Umkreis der vier
Theorien hinaus.

d.a. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die besitzen eine rasche
Erkenntnis der Erscheinungen und vermégen gut zu beobachten 72,

B.Durch die Erkenntnis ihrer raschen Beobachtung, durch ihre ei-
gene Einsicht sagen jene: Das Ich und die Welt sind weder be-
grenzt noch unbegrenzt. Dies ist wahr, das iibrige falsch.

171. Vgl. DN 2.19.: antavd ca ayam loko ananto ca.
172. Vgl. DN 2.20,
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v.Das ist die vierte Theorie.

3. Dieserhalb bringen die Sramana und Brahmana in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas die Erérterung aufs Tapet,
daf3 das Ich und die Welt (sowohl) begrenzt (als auch) unbegrenat
sind, dies wahr ist, das iibrige falsch, und kommen demgemi8
nicht iiber den Umkreis der vier Theorien hinaus.

II. A.3.Schl.

a. Bringen diese'”s Sramana und Brihmana in ihren Theorien iiber
den Ursprung des Ursprungskalpas die Erorterung aufs Tapet, da8
das Ich und die Welt (sowohl) begrenzt (als auch) unbegrenzt sind,
kommen sie insgesamt zu den vier Theorien, und dariiber kom-
men sie demgemiB nicht hinaus.

b. Nur Buddha vermag zu wissen, wie es um diese Theorien steht,
daB sie so erfallt, so gehalten werden, und er weil3 auch, was dabei
als Ergebnis herauskommt.

c. Was der Tathagata weill, kommt noch dariiber hinaus.

d. Obschon er das weil3, hingt er doch nicht daran fest, und da*® er
nicht daran festhing, erlangte er infolgedessen das Erloschen in
Rubhe.

e. Erkennt der Gefiihle Entstehen, ihrZu-Ende-Gehen, ihren GenuB,
ihre Fehlerhaftigkeit, und wie man ihnen entgeht, dadurch da8
man sie gleichmiitig betrachtet. Eine andere Erlosung gibt es nicht.

f. Darum nennt (man mich) Tathagata.

g. Das ist das andere strahlende Licht (meiner) sehr tief(sinnig)en,
wundersamen, groBen Lehre. (Das) veranlaBt (meine) edlen
Schiiler, den Tathagata wahrhaftig und unparteiisch zu preisen.

II. A. 4. Einl.

a. Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief-

173. Hier liest die Textausgabe des TT p. % 38 : ¢ usw. Das 32 fehlt teilweise inder
ﬁber]ieferung, vgl. TT S.91, Anm. 4, wie anderweit an Parallelstellen auch g .
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(sinnig)en, wundersamen, groBen Lehre. (Das) veranlaBt (meine)
edlen Schiiler, den Tathagata wahrhaftig und unparteiisch zu prei-
sen.

b. Worum handelt es sich dabei?

Bei ihren Theorien iiber den Ursprung des Ursprungskalpas nach
etwas anderem gefragt, antworten die Sramana und Brahmana mit
etwas anderem!74,

d. Dann, wenn sie nach dem oder jenem'’s gefragt werden, und sie
nach etwas anderem gefragt mit etwas anderem antworten, kom-
men sie demgemil nicht {iber den Umkreis der vier Theorien
hinaus.

e. Antworten dieserhalb die Sramana und Brahmana in ihren Theo-
rien iiber den Ursprung des Ursprungskalpas nach etwas anderem
gefragt mit etwas anderem, kommen (sie) demgemaB nicht iiber
den Umbkreis der vier Theorien hinaus?*?,

II.A.4.HT.

a.a. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die stellen folgende Erérte-
rung an und stellen folgende Theorie auf: Ich erkenne nicht und
weil} nicht, ob das Gute und das Bose vergolten werden oder nicht
vergolten werden?

8. Weil ich das nicht erkenne und nicht wei8, sage ich folgendes aus:
Werden das Gute und das Bose vergolten oder werden sie nicht
vergolten?

174. Statt ‘R ¥\ 'R*% , wie hier, S.91 b 28, und S. 91 c 1 im Texte steht, findet sich z.B.
S.91 ¢ 11 /12 PR R% R .® = awya, anyatha, bhinnaka, vikrtigamana, virodha, ndnd,
Nagao, Sitrilamkara-Index II, S. 170 b. Vgl. DN 2.33.: santi ... eke samanabrahmand amard-
vikkhepikd tattha tattha paiiham putthd samdnd vacavikkhepam dpajjanti amardvikkhepam catuhi
vatthizhi,

175. Ich glaube, 2% 4% entspreche tattha tattha des Pali. Der Wortlaut kann an und fiir
sich auch bedeuten: Dann wenn die und die fragen.

176. Mir ist nicht eben klar, wie dieser und der voraufgehende Satz innerlich zusammen-

hingen und die Erorterung weitergefithrt wird. Mir scheint, Absatz d sage das namliche aus
wie Absatz e,
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v.Es gibt in der Welt Sramana und Brahmana, die hochgebildet sind,
sehr gelehrt, intelligent und weise, die alleweil Freude daran
haben, ...*"7, ausgekochte Disputanten sind und spitzfindig, von
der Welt hochgeehrt, die mit ihrer Weisheit alle Theorien gut
auseinanderzunehmen vermogen*'’ B

3. Wenn die mich nach den tief(st)en Sinngehalten*?? fragen werden,
vermag ich (ihnen) nicht zu antworten. Dabei gibt es (fiir mich)
Schande, dabei gibt es (fiir mich) Schrecken.

e. Dieserhalb werde ich (so) antworten, (daB ich mir) durch (die
Antwort) eine Zuflucht®® schaffe, (mir) eine Insel™® schaffe,
(mir) ein Schutzdach'® schaffe, (mir) eine letzte Zuflucht®®
schaffe.

¢.Wenn mich jene fragen sollten, werde ich so antworten: Diese
Sache ist so, diese Sache ist wahr. Diese Sache ist anders. Diese
Sache ist nicht anders. Diese Sache ist weder anders noch nicht
anders*84,

7. Das ist die erste Theorie™s,

9. Dieserhalb antworten die Sramana und Brahmana, etwas anderes
gefragt, etwas anderes und kommen demgemilB nicht iiber den
Umbkreis der vier Theorien hinaus.

177. Hier verstehe ich g e nicht. Der Ausdruck bedeutet nach dem & W% 3 Efe.
Nach Suzuki, Lankdvdtdrasitra-Index, S. 145 b, gibt er rahogata wieder. Herr Professor W.
Fuchs, dem ich fiir eine Auskunft zu dieser Stelle Dank schulde, meint, sie besage: Sie haben
immer Freude an MuBle und Beschaulichkeit, g4 = pg . Gegen diese Verdeutschung ist
sicher nichts einzuwenden. Mir kommt es nur vor, als fiige sich eine solche Aussage nicht in

den Zusammenhang des Textes ein.
178. An nicht paralleler Stelle des DN, 2. 26 findet sich: santi hi kho pana samantbrahmand

panditd nipund kataparappavada valavedhiripa vabhmdanta maiifie caranti pafifidgatena ditthigatani.

179. ¥ = artha.

180. §% Jix = sarana, Rosenberg, Vocabulary, S.271 c 48.

181. yy = dvipa.

182. 4, , Haus, Wohnung.

183. 0% = pardyana, Suzuki, Larkdvatdra-Index, S.290 b,

184. DN 2.24.: evam pi me no. tathd ti pi me no. afifiathd ti pi me no. no ti pi me no. no N0
ti pi me no ti.

185. Vgl. DN. 2.23., 24.
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b.«. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die stellen folgende Erorte-
rung an und stellen folgende Theorie auf: Ich erkenne nicht, weif3
nicht, ob es (eine) andere Welt gibt, ob es (eine) andere Welt
nicht gibt 78

8.Durch (ihr) gottliches Auge™’ wissen die Sramana und Brihmana
der Welt*®® anderer Gedanken und Erkenntnisse, (sie) vermdgen
ferne Dinge zu sehen. Obgleich (sie) anderen schon nahe sind,
sehen andere Leute (sie) nicht®.

v. Dergleichen Leute vermégen zu wissen'?°, ob es (eine) andere Welt
gibt, ob es (eine) andere Welt nicht gibt.

3.Ich (dagegen) weil} nicht, erkenne nicht, ob es (eine) andere Welt
gibt, ob es (eine) andere Welt nicht gibt.

e. Wenn ich (nun dariiber etwas) aussagte, dann (mochte das) eine
falsche Rede sein.

¢. Weil mir (nun) falsche Rede verhaft ist, und ich sie fiirchte, dar-
um schaffe ich mir eine Zuflucht, schaffe mir eine Insel, schaffe
mir ein Schutzdach, schaffe mir eine letzte Zuflucht.

7n. Wenn mich jene fragen, werde ich so antworten: Diese Sache ist
so, diese Sache ist wahr. Diese Sache ist anders. Diese Sache ist
nicht anders. Diese Sache ist weder anders noch nicht an-
ders.

9.Das ist die zweite Theorie.

.. Dieserhalb antworten die Sramana und Brahmana, etwas anderes
gefragt, etwas anderes und kommen demgemiaB nicht iiber den
Umkreis der vier Theorien hinaus.

c.a. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die stellen folgende Theorie

186. Ein wenn auch schwacher Bezug besteht zwischen dieser Stelle und DN 2.27.:
atthi paro Ioko? ti iti ce mam pucchasi ... n’atthi paro loko? ti ... pe ...

187. divyacaksus.

188. ¥4 P18 % ™ . Mirkommt eswahrscheinlichervor, daB 3% zu ;> €14 %o ¢
gehore als zu e pf .

189. € 385 he Mo A % R . Das ist ein recht unbequemer Satz. Ich méchte meinen, er

besage: Obschon die fernen Dinge anderen nahe sind, sehen andere Leute (diese doch) nicht.
190. jiid.



242 FRIEDRICH WELLER: DAS BRAHMA]I\LAS UTRA

auf und stellten folgende Erérterung an: Ich weil} nicht, erkenne
nicht, was das Gute ist, was das Nichtgute " ist.

B.Sage ich, der ich das nicht weiB3, nicht erkenne, so: Das ist gut,
das ist nicht gut, dann lasse ich bei diesem Liebe entstehen und
aus Liebe Hal3 entstehen.

v.Gibt es Liebe, gibt es Ha3, dann gibt es Entstehen von Gefiih-

len?9?,

8. Weil ich die Gefiihle auszutilgen wiinschte, wanderte ich aus dem
Haus(leb)e(n) aus, des Wandels (als Religioser) zu pflegen.

e. Weil jenem die Gefiihle verhaBt sind und (er sie) fiirchtet, dieser-
halb schafft (er) sich eine Zuflucht, schafft sich eine Insel, schafft
sich ein Schutzdach, schafft sich eine letzte Zuflucht.

. Wenn jene (ihn) fragen, wird (er) so antworten: Diese Sache ist
so, diese Sache ist wahr. Diese Sache ist anders. Diese Sache ist
nicht anders. Diese Sache ist weder anders noch nicht anders.

7. Das ist die dritte Theorie%,

9. Dieserhalb antworten die Sramana und Brahmana, etwas anderes
gefragt, etwas anderes und kommen demgemaB nicht iiber den
Umkreis der vier Theorien hinaus.

d.«. Teils gibt es Sramana und Brihmana, die sind von Dummbheit ver-
finstert und stumpfsinnig*%.

B.Sind da andere, die (sie etwas) fragen, (dann) antworten jene ent-
sprechend der Rede der anderen: Diese Sache ist so, diese Sache
ist wahr®?, Diese Sache ist anders. Diese Sache ist nicht anders.
Diese Sache ist weder anders noch nicht anders.

v.Das ist die vierte Theorie.

8. Dieserhalb antworten die Sramana und Brahmana nach etwas ande-

191, kusala und akusala, DN 2.26,

192. vedand.

193. DN 2.26. bietet nur recht schwache Parallelen.

194. Vgl. DN 2.27.: idha ...ckacco samano vd brahmano va mando hoti momiiho.

195. In einem Teile der Textiiberlieferung folgt darauf noch : Diese Sache ist nicht wahr.
TT S.92, Anm. 1.
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rem gefragt mit etwas anderem und kommen demgeméiB nicht
tiber den Umkreis der vier Theorien hinaus.

II.A. 4.Schl.

a.

Gibt es teilweise % Sramana und Brahmana, die in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas nach etwas anderem ge-
fragt mit etwas anderem antworten, kommen sie insgesamt zu vier
Theorien, und dariiber kommen sie demgemaB nicht hinaus.
Nur Buddha vermag zu wissen, wie es um diese Theorien steht, da83
sie so erfaBt, so gehalten werden, und er weil} auch, was dabei als
Ergebnis herauskommt,

Was der Tathagata weill, kommt noch dariiber hinaus.

Obschon er das weil3, hingt er doch nicht daran fest, und weil*%
er nicht daran festhing, erlangte er infolgedessen das Erl6schen in
Ruhe.

Er kennt der Gefiihle Entstehen, ihr Zu-Ende-Gehen, ihren Ge-
nuB, ihre Fehlerhaftigkeit, und wie man ihnen entgeht, dadurch
daB man sie gleichmiitig betrachtet. Eine andere Erlésung gibt es
nicht.

Darum nennt (man mich) Tathagata.

Das ist das strahlende Licht (meiner) sehr tief(sinnig)en, wunder-
samen, groBBen Lehre. (Das) veranlaBt (meine) edlen Schiiler, den
Tathagata wahrhaftig und unparteiisch zu preisen.

II.A. 5. Einl.

d.

Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief(sin-
nig)en, wundersamen, groBen Lehre. (Das) veranlaBt (meine) ed-
len Schiiler, den Tathagata wahrhaftig und unparteiisch zu preisen.
Welcher Art ist das?

Teils gibt es Sramana und Brihmana, die sagen sich bei ihren

196, &% an dieser Stelle zu finden fillt auf,
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Theorien iiber den Ursprung des Ursprungskalpas, da3 diese Welt
ohne Grund hervorgegangen da ist*97.

d. Jene kommen insgesamt zu zwei Theorien, und sie kommen in
ihren Theorien iiber den Ursprung des Ursprungskalpas, daB diese
Welt ohne Grund hervorgegangen da ist, demgeméB nicht iiber
den Umkreis dieser zwei Theorien hinaus.

e. Aus welchem Anlasse sagen sich jene Sramana und Brahmana bei
ihren Theorien iiber den Ursprung des Ursprungskalpas, daBl das
Dasein ohne Grund ist, und kommen demgemaB nicht iiber den
Umkreis dieser zwei Theorien hinaus?

II.A. 5. HT.

a.«. Teils gibt es die Schar Lebewesen™®, die ohne Vorstellung(en),
ohne Erkenntnis(se) sind *99.

B. Wenn die Lebewesen jener Schar?® Vorstellung(en) aufkommen
lassen, dann endet sogleich ihr Leben.

v.(Darauf) widerfihrt ihnen, in (dieser) Welt (wieder) geboren zu
werden.

3. An Jahren allmihlich alt geworden, rasieren sie sich Kopfhaareund
Bart, kleiden sich in die drei Gewinder der Lehre, ziehen aus dem
Haus(leb)e(n) aus, pflegen des (Heils)weges und gehen in den
Samadhi gesammelten Geistes ein.

e. Durch die Gedanken des Samadhi erkennen sie, wo sie urspriing-
lich waren geboren worden, (und dann) sagen jene folgendes aus:
Urspriinglich war ich nicht da, jetzt bin ich da. Plétzlich bin ich
da. Diese Welt war urspriinglich nicht da, jetzt ist sie da. Dies ist
wahr, das iibrige falsch,

¢.Das ist die erste Theorie.

197. Vgl. DN 2.30.: santi ... eke samanabrahmand adhiccasamuppannikd, adhiccasamuppanna™

attdnaii ca lokafi ca paiifiapenti dvihi vatthihi.

198. 52 % A1 ¢, all die Lebewesen, all jene Lebewesen.

199. Am# iz 4o , das ist asamjiia und gjiidna etwa. Vgl. DN 2.31.: santi ... Asafiiasatid
nama devd, safifiupddd ca pana te devd tamhd kdya cavanti.
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7. Dieserhalb sagen sich die Sramana und Brahmana bei ihren Theo-
rien?*® {iber den Ursprung des Ursprungskalpas, daB das Dasein
ohne Grund ist, und kommen demgemaB nicht iiber den Umkreis
der zwei Theorien hinaus.

b.«. Teils gibt es Sramana und Brahmana, die besitzen eine rasche Er-
kenntnis der Erscheinungen und vermdgen gut zu beobachten®°'.
8.Durch die Betrachtung der Erkenntnis*** (aus) ihrer raschen Be-
obachtung, durch ihre eigene Einsicht vermdgen jene folgendes
auszusagen: Diese Welt ist ohne Grund da. Dies ist wahr, das iib-

rige falsch.

v.Das ist die zweite Theorie.

3. Dieserhalb (sagen sich) %3 all die Sramana und Brahmana bei ihren
Theorien {iber den Ursprung des Ursprungskalpas, da3 ohne Grund
daseiend diese Welt da ist, und kommen demgemaB nicht {iber den
Umkreis der zwei Theorien hinaus.

II. A. 5. Schl.

a. (Sagen sich)*°3 all die Sramana und Brahmana bei ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas, daB das Dasein ohne
Grund ist, kommen sie insgesamt zu den zwei Theorien und kom-
men demgemal nicht dariiber hinaus.

b. Nur Buddha vermag zu wissen und wieder so weiter wie friiher.

II. A.Schl.

a. (Bei dem,) was all die Sramana und Brihmana in ihren Theorien
iiber den Ursprung des Ursprungskalpas auf zahllose verschiedene
Weisen ihren Gedanken nach aussagen, kommen jene insgesamt

200. Hier steht im Texte pg . Nach der sonst obwaltenden Ausdrucksweise greife ichdie
Lesart §, aus TT Band 1, S.92, Anm. 3, auf.

201. Vgl. Anm. 109, 110.

202. g% = prativipa$, Suzuki, Laikdvatdra-Index, S.359 b. Ebenda (ysigit =
dbuddhipravicaya. Siehe auch Anm. 1635,

203. Hier mag ein Wort wie 5§ ausgefallen sein. Vgl. etwa die Textstelle S.92 a 25.

17
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zu den 18 Theorien, und demgemil kommen sie (bei dem,) was
sie {iber den Ursprung des Ursprungskalpas auf zahllose verschie-
dene Weisen ihren Gedanken nach aussagen, nicht iiber die 18
Theorien hinaus.

b. Nur Buddha vermag zu wissen und wieder so weiter wie friiher.

II. B. Einl.

a. Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief(sin-
nig)en, wundersamen, grofen Lehre.
Welcher Art ist das?

c.a. Was all die Sramana und Brihmana in ihren Theorien iiber das
Ende des Endkalpas auf zahllose verschiedene Weisen ihren Ge-
danken nach aussagen, (dabei) kommen jene insgesamt zu 44 Theo-
rien,

B. Demgemill kommen sie (bei dem,) was sie in ihren Theorien iiber
das Ende des Endkalpas in verschiedener Art und auf zahllose Wei-
sen ihren Gedanken nach aussagen, iiber die 44 Theorien nicht
hinaus.

d. Aus welchem Anlasse kommen jene?** Sramana und Brahmana
(bei dem,) was sie in ihren Theorien iiber das Ende des Endkalpas
auf zahllose verschiedene Weisen ihren Gedanken nach aussagen,
diesem gemaB nicht iiber die 44 Theorien hinaus?

II.B.1.Einl.

a.a.All die Sramana und Brahmana bringen in ihren Theorien iiber das
Ende des Endkalpas die Erdrterung auf, daB es Vorstellung(en)
gibt, und sagen aus, die Welt habe Vorstellung(en). Jene kommen
insgesamt zu 16 Theorien?®.

204. 4¢ 4 im Satzbeginne ist auffillig. Ich greife die S. 92, Anm. 4, verzeichnete Lesart

4 auf,

205. Vgl. DN 2.38.: santi ... eke samanabrahmana uddhamdghatanikd saniivadd, uddham

dghatand safifiim attdnam pafifidpenti solasahi vatthihi. DaB A8 = samjid ist, steht fest. Damit
ist indes noch nicht ausgesagt, welchen Begriffsinhalt der chinesische Ubersetzer dem in-
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8.Bringen sie in ihren Theorien iiber das Ende des Endkalpas die Er-
orterung von Vorstellung(en) auf und sagen aus, daB die Welt
Vorstellung(en) hat, kommen sie demgemaB iiber den Umkreis
der 16 Theorien nicht hinaus.

b. Aus welchem Anlasse bringen jene Sramana und Brahmana in ihren
Theorien iiber das Ende des Endkalpas die Erérterung von Vor-
stellung(en) auf, sagen aus, dal die Welt Vorstellung(en) hat,
kommen jene (dabei) insgesamt zu den 16 Theorien und kommen
demgemaB nicht dariiber hinaus?

II.B.1.HT.

a.a. All die Sramana und Brahmana stellen folgende Erérterung(en) an
und sagen (in) folgende(n) Theorien aus:
B.(Das) Ich wird nach diesem (meinem) Ende (wieder) geboren, hat
(dann) Gestalt und hat Vorstellung(en). Dies ist wahr, das iibrige
falsch 26,

v.Das ist die erste Theorie.

3. Dieserhalb bringen die Sramana und Brahmana in ihren Theorien
iiber das Ende des Endkalpas die Erdrterung von Vorstellung(en)
auf, sagen aus, dal die Welt Vorstellung(en) hat, und kommen
demgemaB nicht iiber den Umkreis der 16 Theorien hinaus.

dischen Worte zuerkannte. In Frage kommen die Stellen TT, S.91a 23 (= II. A. 3.HT.a.B.);
91 b1 ( = ILLA.3.HT.b.B.); 92 a 19,20 (IILA.5.HT.a.¢. und B.); 92 b 13-93 a 18
(=ILB.1.Einl.a.a. bis I. B. 3.Schl.a.); 93 b 6/7 ( = II.B.4.HT.g.B.). DaB} der Begriffs-
inhalt von samjfid an den entsprechenden Pili-Stellen auch fiir den Indologen und Pili-Spezia-
listen nicht eben leicht zu bestimmen ist, erhellt ein Blick in die Ubersetzungen des Dighani-
kiya von Rhys Davids und R.O.Franke. Wihrend dieser sich dafiir entschied, safifid durch-
laufend mit BewuBtsein wiederzugeben, wie immer die gewihlte Wendung im einzelnen
lauten mag, wandelt Rhys Davids, SBB II, an diesen Stellen ab von to imagine iiber conscious
zu ideas, Sich dem Verfahren Frankes anzuschlieBen, béte fiir uns Deutsche den Vorteil, da8
Wendungen wie «ein sicheres BewuBtsein» von etwas «gewinnen» (DN 1.2.17), «das be-
wuBlte Selbst» (DN I.2.38) und «das zum Stadium von Weder-BewuBtsein-noch auch-Nicht-
bewuBtsein gelangte Selbst» (DN I. 2.16) den Begriff BewuBtsein nicht ganz im gleichen Sinne
gebrauchen. Vorstellung ist also vielleicht nur ein Etikett fiir 43, .

206. Vgl. DN 2.38.: riipi attd hoti arogo param marand safifii ti nam paiidpenti. Danach ist
die Bedeutung von % bestimmt. '
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Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, hat keine Gestalt, hat (aber) Vorstel-
lung(en)**?. Dies ist wahr, das iibrige falsch.

Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, hat (sowohl) Gestalt (als auch) keine Ge-
stalt, hat (aber) Vorstellung(en)*°®. Dies ist wahr, das iibrige falsch.
Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, hat weder Gestalt noch keine Gestalt, hat
(aber) Vorstellung(en)?*°?. Dies ist wahr, das tibrige falsch.

Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, ist begrenzt und hat Vorstellung(en)®°.
Dies ist wahr, das iibrige falsch.

Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, ist unbegrenzt und hat Vorstellung(en)**
Dies ist wahr, das iibrige falsch.

Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, ist (sowohl) begrenzt (als auch) unbe-
grenzt, und hat Vorstellung(en)**. Dies ist wahr, das iibrige
falsch.

Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, ist weder begrenzt noch unbegrenzt und
hat Vorstellung(en)*3. Dies ist wahr, das iibrige falsch.

Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, hat in einem fort Freude, und hat (dabei)
Vorstellung(en)*¢. Dies ist wahr, das iibrige falsch.

Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)

207. Vgl. DN 2.38.: aripi attd hoti arogo param marand saiifii.
208. Vgl. DN 2.38.: riipi ca ariipi ca ... pe ...

209. Vgl. DN 2.38.: n’eva rapi ndrapi ... ...
210. Vgl. DN 2.38.: antavd attd hoti ... ...

2r1. Vgl. DN 2.38.: anantavd ... ...

212, Vgl. DN 2.38.: antavd ca anantavd ca ... ...

213. Vgl. DN 2.38.: n’ev’ antavd ndnantavd ... ...
214. Vgl. DN 2.38.: ekantasukhi attd hoti ... ...
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Ende (wieder) geboren, hat in einem fort Leid und hat (dabei)
Vorstellung(en)*5. Dies ist wahr, das iibrige falsch.

l. Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, hat Freude, hat Leid und hat Vorstel-
lung(en)*¢. Dies ist wahr, das iibrige falsch.

m. Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, leidet nicht, freut sich nicht und hat Vor-
stellung(en)**7. Dies ist wahr, das iibrige falsch.

n. Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren und hat die Vorstellung der Einheit*®,
Dies ist wahr, das iibrige falsch.

o. Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren und hat die Vorstellung der Vielheit”,
Dies ist wahr, das iibrige falsch.

p. Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren und hat die Vorstellung der Kleinheit?**,
Dies ist wahr, das iibrige falsch.

q. Esgibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren und hat die Vorstellung der UnermeBlich-
keit*, Dies ist wahr, das iibrige falsch.

r. Das sind die 16 Theorien.

II.B.1.Schl.

a. Bringen all die Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber das
Ende des Endkalpas die Erdrterung von Vorstellung(en) auf und

215, Vgl. DN 2.38.: ekantadukkhi ... ...

216, Vgl. DN 2.38.: sukhadukkhi ... ...

217. Vgl. DN 2.38.: adukkhamasukhi atta hoti arogo param marand safifii ti nam pafifidpenti.

218, Vgl. DN 2.38.: ekattasafifii attd hoti ... ...

219. Vgl. DN 2.38.: ndnattasaff ... ...

220. Vgl. DN 2.38.: parittasafifii ... ...

221, Vgl. DN 2.38.: appamanasafii ... ... In den vier letzten Aussagen ist nach dem
chinesischen Wortlaute nicht auszumachen, ob das Beiwort zu Vorstellung adjektivisch oder
nominal zu fassen sei.
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sagen aus, daB3 die Welt Vorstellung(en) hat, kommen sie demge-
maiB nicht iiber den Umkreis dieser 16 Theorien hinaus.

b. Nur Buddha vermag zu wissen und wiederum so weiter wie fiirher.

II. B. 2. Einl.

a.

Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief(sin-
nig)en, wundersamen, groBen Lehre.

Welcher Art Lehre ist das?

All die Sramana und Brahmana bringen in ihren Theorien iiber das
Ende des Endkalpas die Erérterung von der Vorstellungslosigkeit
auf und sagen aus, daB die Welt ohne Vorstellung(en) ist. Jene
kommen insgesamt zu acht Theorien**,

Bringen sie in ihren Theorien iiber das Ende des Endkalpas die
Erérterung von der Vorstellungslosigkeit auf, kommen sie diesem
gemil liber den Umbkreis dieser acht Theorien nicht hinaus.

Aus welchem Anlasse bringen jene Sramana und Brahmana in ihren

. Theorien iiber das Ende des Endkalpas die Erdrterung von der Vor-

stellungslosigkeit auf, sagen aus, dall die Weltohne Vorstellung(en)
ist und kommen diesem geméiB nicht iiber den Umkreis der acht
Theorien hinaus? **3

II.B.2.HT.

a.«. All die Sramana und Brahmana stellen folgende Theorien auf; stel-

len folgende Erwigungen an:

8.(Das) Ich wird nach diesem (meinem) Ende (wieder) geboren.

(Es) hat (dann) Gestalt, ist (aber) ohne Vorstellung(en). Dies ist
wahr, das iibrige falsch.

v.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)

Ende (wieder) geboren. (Es) hat (dann) keine Gestalt und ist ohne
Vorstellung(en). Dies ist wahr, das iibrige falsch.

3.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
222, Vgl. DN L3.1., 1. Absatz.  223. Vgl. DN 3.1., 2. Absatz.



DES CHINESISCHEN DIRGHAGAMA 261

Ende (wieder) geboren. (Es) hat (dann sowohl) Gestalt (als auch)
keine Gestalt und ist ohne Vorstellung(en). Dies ist wahr, das
iibrige falsch.

c.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren. (Es) hat (dann) weder Gestalt noch keine
Gestalt und ist ohne Vorstellung(en). Dies ist wahr, das iibrige
falsch.

b.«.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)

Ende (wieder) geboren. (Es) ist (dann) begrenzt und ohne Vor-
stellung(en). Dies ist wahr, das {ibrige falsch.

8.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren. (Es) ist (dann) unbegrenzt und ohne Vor-
stellung(en). Dies ist wahr, das iibrige falsch.

v.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren. (Es) ist(dann sowohl) begrenzt (als auch) un-
begrenzt und ohne Vorstellung(en). Dies ist wahr, das ibrige falsch.

3.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren. (Es) ist (dann) weder begrenzt noch unbe-
grenzt und ohne Vorstellung(en). Dies ist wahr, das iibrige falsch.

¢. Das sind die acht Theorien?**.

II.B. 2. Schl.

a. Wenn dieserhalb Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber
das Ende des Endkalpas die Erérterung von der Vorstellungslosig-
keit aufbringen und aussagen, daf} die Welt ohne Vorstellung(en)
ist, (so) kommen jene insgesamt zu den acht Theorien und kommen
demgemiB nicht dariiber hinaus.

b. Nur Buddha vermag zu wissen und wieder so weiter wie friiher.

224. Vgl. DN L3.2.: ripi attd hoti arogo param marand asafifii ti nam pafifidpenti. aripf ...

Pé¢ ...; rdpi ca aripi ca ...; n’eva rdpi ndrapi ...; antavd ca ...; anantavd ...; antavd ca anantavd

, - - - — £ - ——— I3 fdedid . .
€@ ...; n'ev’ antavd ndnantavd attd hoti arogo param marand asaifii ti nam paffidpenti atthahi
vatthihi,
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II. B. 3. Einl.

a. Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief(sin-
nig)en, wundersamen, gro3en Lehre.

b. Welcher Art Lehre ist das?

c. Teils gibt es Sramana und Brihmana, die in ihren Theorien iiber
das Ende des Endkalpas die Erorterung dariiber aufbringen, daf3 es
weder Vorstellung(en) gibt noch Vorstellung(en) nicht gibt, und
aussagen, daB diese Welt weder Vorstellung(en) hat noch Vor-
stellung(en) nicht hat**5. Jene kommen insgesamt zu acht Theorien.

d. Stellen sie in ihren Theorien iiber das Ende des Endkalpas die
Erérterung dariiber an, dal es weder Vorstellung(en) gibt noch
Vorstellung(en) nicht gibt, und sagen aus, da3 die Weltweder Vor-
stellungen hat noch Vorstellungen nicht hat, kommen sie demge-
mil nicht iiber den Umkreis der acht Theorien hinaus.

e. Aus welchem Anlasse bringen jene** Sramana und Brahmana in
ihren Theorien iiber das Ende des Endkalpas die Erorterung dar-
iiber auf, daBB es weder Vorstellung(en) gibt noch Vorstellung(en)
nicht gibt, sagen aus, dal die Welt weder Vorstellung(en) hat
noch Vorstellung(en) nicht hat und kommen demgemiB nicht
iiber den Umkreis der acht Theorien hinaus? %27

II.B. 3. HT.

a.«. Die Sramana und Brahmana stellen folgende Erdrterungen an und
stellen folgende Theorien auf: |
B.(Das) Ich wird nach diesem (meinem) Ende (wieder) geboren, hat
Gestalt, hat (aber) weder Vorstellung(en) noch hat es keine Vor-
stellung(en)**®. Dies ist wahr, das iibrige falsch.
225. Vgl. DN 3.5.: santi ... eke samanabrahmand uddhamdghatanika nevasaffiindsainivadd,
uddham dghatand n’eva safifiim ndsafifiim attdnam pafifidpenti atthahi vatthithi.
226. Statt 4§ findet sich die Lesart 3§ (TT, S.93.Anm. 1), wie im Texte S.932 § steht.
227. Vgl. DN L.3.5., 2.8atz.

228. Vgl. DN 1.3.6. : rilpi attd hoti arogo param marand n’eva safifil ndsaiifii ti nam paiiidpenti.
Den folgenden Aussagen entsprechen im Pali-Texte: ardpi ... pe ...; ridpi ca aripi €a ... ..+
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v.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, hat keine Gestalt, hat (aber) weder Vor-
stellung(en) noch hat es keine Vorstellung(en). Dies ist wahr, das
iibrige falsch.
5.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, hat (sowohl) Gestalt (als auch) keine Ge-
stalt, hat (aber) weder Vorstellung(en) noch hat es keine Vor-
stellung(en). Dies ist wahr, das iibrige falsch.
e.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, hat weder Gestalt noch auch keine Ge-
stalt, hat (aber) weder Vorstellung(en) noch hat es keine Vor-
stellung(en). Dies ist wahr, das iibrige falsch.
b.«.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, ist begrenzt und hat weder Vorstellung(en)
noch hat es keine Vorstellung(en). Dies ist wahr, das iibrige falsch.
B.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, ist unbegrenzt und hat weder Vorstel-
lung(en) noch hat es keine Vorstellung(en). Dies ist wahr, das
tibrige falsch.
v.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, ist (sowohl) begrenzt (als auch) unbe-
grenzt und hat weder Vorstellung(en) noch hat es keine Vorstel-
lung(en). Dies ist wahr, das iibrige falsch.
3.Es gibt ihrer, die sagen aus: (Das) Ich wird nach diesem (meinem)
Ende (wieder) geboren, ist weder begrenzt noch unbegrenzt und
hat weder Vorstellung(en) noch hat es keine Vorstellung(en). Dies
ist wahr, das iibrige falsch.
. Das sind die acht Theorien.
II.B. 3.Schl.
3. Wenn dieserhalb Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber

2 P S = i = s L)
neva rupi narupi ... ...; antava ... ... ; anantava ... ...; antava ca anantava ¢d ... ...; Dey
antavd ndnantavd attd hoti arogo param marand n’eva safifii ndsafifii ti nam pafidpenti.
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das Ende des Endkalpas die Erorterung dariiber auf bringen, daf es
weder Vorstellung(en) gibt noch Vorstellung(en) nicht gibt, und
aussagen, dal3 die Welt weder Vorstellung(en) hat noch keine Vor-
stellung(en) hat, (so) kommen sie insgesamt zu den acht Theorien,
und dariiber kommen sie demgemiB nicht hinaus.

b. Nur Buddha vermag zu wissen und wieder so weiter wie friiher.

II. B. 4. Einl. |

a. Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief(sin-
nig)en, wundersamen, groB3en Lehre.

Welcher-Art Lehre ist das?

c. All die Sramana und Brahmana bringen in ihren Theorien iiber
das Ende des Endkalpas die Erdrterung aufs Tapet, daB3 mit dem
Tode alles aus ist**?, und sagen aus, daBB mit dem Tode fiir alle
Lebewesen?3® alles aus ist und nichts iibrigbleibt. Jene kommen
insgesamt zu sieben Theorien.

d. Bringen sie in ihren Theorien iiber das Ende des Endkalpas die
Erérterung aufs Tapet, da3 mit dem Tode alles aus ist, und sagen
aus, daB fiir alle Lebewesen mit dem Tode alles aus ist und nichts
iibrigbleibt, (so) kommen sie demgemaB nicht iiber den Umkreis
der sieben Theorien hinaus.

e. Aus welchem Anlasse bringen jene Sramana und Brahmana in ihren
Theorien iiber das Ende des Endkalpas die Er6rterung aufs Tapet,
daB mit dem Tode alles aus ist, sagen aus, daB fiir alle Lebewesen
mit dem Tode alles aus ist und nichts iibrigbleibt, und kommen
demgemiB nicht iiber den Umkreis der sieben Theorien hinaus? **

II.B. 4. HT.

a.x. All die Sramana und Brahmana stellen folgende Erdrterungen an
und stellen folgende Theorien auf:
229. Vgl. DN 1.3.9.: santi ... eke samanabrahmand ucchedavada, sattassa ucchedam vindsa®

vibhavam pafifidpenti sattahi vatthihi.

230. 3 4 . 231. Vgl. DN L3.9., 2.8atz.
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B8.Mein Korper (besteht aus den) vier groben Elementen®3* und den
sechs Sinnen®%. Von Vater und Mutter erzeugt, wird er gestillt,
aufgezogen?*, gekleidet, ernihrt, wichst heran, wird liebkost?*3
und behiitet, Indessen er ist nicht ewig. Er wird unbedingt dem
anheimfallen, (aus der Welt) zu verschwinden®¥*. Demgemil
bezeichnet (man das) dahin, daB mit dem Tode alles aus ist?37.

v.Das ist die erste Theorie.

b.«. Teils gibt es Sramanaund Brahmana, die sagen folgendes aus : Fiir dies
Ich trifft die Bezeichnung nicht zu, da mit dem Tode alles aus ist?3

8. (Ist das) Ich, (das der) Welt der Wiinsche (angehért,) (das) gott-
liche?*’%, durch den Tod véllig vernichtet und nichts mehr iibrig,
(so) entspricht (das) dem, (daB) mit dem Tode alles aus ist*°.

b.y.Das ist die zweite Theorie.
c.x. Teils gibt es Sramana und Brihmana, die sagen folgendes aus:
Dies macht nicht aus, daB3 mit dem Tode alles aus ist*".

B.Ist der sich wandelnde Kérper der Welt der Gestalt, (der) mit
allen Sinnen*** versehen ist, durch den Tod véllig vernichtet und
nichtsmehr iibrig, das ist die véllige Vernichtung durch den Tod 3.

232, Vgl. DN L.3.10.: yato kho bho ayam attd ripi catummahabhitiko mdtdpettikasambhavo,
kdyassa bhedd ucchijjati vinassati, na hoti param marand, ettavatda kho bho ayam attd sammd
samucchinno hoti.

233. saddyatana.  234. -ﬁﬁ :

235. fpq ist nach fF Al gedeutet.  236. AEuK .

237. Vgl. DN 3.10.: itth’ cke sato sattassa ucchedam vinasam vibhavam pafiiidpenti.

238. Vgl. DN 3.11.: na ca kho bho ayam attd ettavata sammd samucchinno hoti. Diese ganze
Stelle von den sieben Theorien der Vertreter des Ucchedavada ist im Chinesischen in solcher
Kurzschrift abgefaBt, daB sie einigermafBen schwierig zu iibersetzen ist.

239. Vgl. DN I.3.11.: atthi kho bho afifio attd dibbo riipi kamdvacaro kabalinkdhdrabhakkho.
tam tvam na jandsi na passasi. tam aham jdndmi passdmi. so kho bho attd yato kdyassa bheda
ucchijjati vinassati na hoti param marand, ettdvatd kho bho ayam atthd sammd samucchinno hotiti.
itth’ eke sato sattassa ucchedam vinasam vibhavam paiiiidpenti. 46t %% ist nach dem Pili ge-
deutet. % @ entspricht im Pili ettvatd, insofern.

240. 4% B H\h 3 |, (das) DemgemiBe (ist, daB ...).

241, e IR ok . Vgl. DN 3.12.: no ca kho bho ayam atta ettdvatd samma samucchinno hoti.

242, indn')ra.

243. Vgl. DN 3.12.: atthi kho bhoaiifio atta dibbo riipi manomayo sabbargapaccarigi ahinindriyo.
'am tvam na jandsi na passasi. usw, wie Anm, 239,
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d.«. Es gibt ihrer, die sagen: Dies macht nicht aus, daB3 mit dem Tode
alles aus ist*4,
B.Das Ich, (das) ohne Gestalt (ist), der Stitte des leeren Raumes
(angehort), (fiir das) ist mit dem Tode alles aus®s5.
e.a. Es gibt ihrer, die sagen: Dies macht nicht aus, da mit dem Tode
alles aus ist*,
B.Das Ich, (das) ohne Gestalt (ist), der Stitte der Erkenntnis (ange-
hort), (fiir das) ist mit dem Tode alles aus7.
f. «.Es gibt ihrer, die sagen: Dies macht nicht aus, daBB mit dem Tode
alles aus ist*8,
B. Das Ich, (das) ohne Gestalt (ist), der Stitte des Uberhaupt-Nichts
(angehort)*9, (fiir das) ist mit dem Tode alles aus?*s°,
g.«. Es gibt ihrer, die sagen: Dies macht nicht aus, daBB mit dem Tode
alles aus ist?5*,

B.Das Ich, (das) ohne Gestalt (ist), der Stitte (angehort, wo es so-
wohl) Vorstellung(en) gibt (als) Vorstellung(en) nicht gibt, (fir
das) ist mit dem Tode alles aus*s?,

244. Chinesischer Wortlaut wie Anm. 241 angegeben. Der Pili-Text/3.13./lautet bis
auf na ca eingangs wie er ebenda steht.

245. Vgl. DN 3.13.: atthi kho bho aiifio attd sabbaso riipasafifidnam samatikkama patighasaii-
fidnam atthagama ndnattasafiidnam amanasikdra’ ananto okdso’ ti akdsanaficdyataniipago. tam tvam
na jdndsi na passasi. usw, wie Anm. 239.

246. Vgl. DN L3.14. Text wie Anm. 241 angegeben.

247. Vgl. DNI.3.14. : atthi kno bho aiifio attd sabbaso dkasanaiicdyatanam samatikkamma ‘ Anantam
vifiidnan’ ti viifidndnaiicayatanipago. tam tvamna jandsi na passasi. usw. wie Anm. 239 angegeben.

248. Vgl. DN 3.15. Text wie Anm. 241 angegeben.

249. DaB ZJA K akimcanydyatana entspricht, trifft zwar zu. Wie aber % )fi neben
dkimcanya zu verstehen sei, wie beide Ausdriicke unter einen Hut zubringen seien, entziehtsich
meiner Einsicht. ¥/ heiBt im allgemeinen nicht gebrauchen, unnétig. Ich kann die Glei-
chung aus den mir zuginglichen Hilfsmitteln nicht weiter belegen.

250. Vgl. DN 3.15.: atthi kho bho afifio atta sabbaso vififiananaficayatanam (Ausgabe:
vifiidnaficdyatanam) samatikkamma ‘N’atthi kificiti’ akificafiidyatandpago. tam tvam na jandsi nd
passasi. usw. wie Anm. 239.

251. Text wie Anm. 241 angegeben.

252. Abweichend DN 1.3.16.: atthi kho bho affio attd sabbaso akificafiddyatanam samatik-
kamma ‘Santam etam panitam etan’ ti nevasafiidndsafifidyatanipago. tam tvam na jdnsi na passasi.
usw. wie Anm. 239 angegeben.
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v. Dasist diesiebente Theorie (dariiber, daB3) mit dem Tode alles aus ist.
h. Das sind die sieben Theorien.

II.B. 4. Schl.

a. (Wenn) dieserhalb all die Sramana und Brihmana in ihren Theo-
rien iliber das Ende des Endkalpas sagen, daB (fiir) all diese Arten
Lebewesen?s3 mit dem Tode alles aus ist und nichts iibrigbleibt,
kommen sie diesem gemiB nicht iiber den Umbkreis der sieben
Theorien hinaus.

b. Nur Buddha vermag zu wissen und wieder so weiter wie friiher.

II.B. 5. Einl.

a. Es gibt noch ein anderes strahlendes Licht (meiner) sehr tief(sin-
nig)en, wundersamen, groBBen Lehre.

b. Welcher Art Lehre ist das?

c. All die Sramana und Brahmana bringen in ihren Theorien iiber das
Ende des Endkalpas die Erorterung iiber das Nirvana in der Gegen-
wart auf und sagen aus, daB alle Lebewesen** das Nirvana in der
Gegenwart haben®5. Jene kommen insgesamt zu fiinf Theorien.

d. Sagen sie in ihren Theorien iiber das Ende des Endkalpas aus, daf3
(man) das Nirvana in der Gegenwart habe, (so) kommen sie dem-
gemaB nicht iiber den Umkreis der fiinf Theorien hinaus.

e. Aus welchem Anlasse sagen jene Sramana und Bridhmana in ihren
Theorien iiber das Ende des Endkalpas aus, daB alle Lebewesen?¢
in der Gegenwart** das Nirvana haben und kommen demgemiB
nicht iiber den Umkreis der fiinf Theorien hinaus?

I.B. ;. HT.

a.«. All die Sramana und Brahmana stellen folgende Theorien auf,

263. WARAER . 204 A .
255. Vgl. DN L3.19.: santi ... eke samanabrahmana ditthadhammanibbanavddd, sato sattassa

paramaditthadhammanibbanam paiifidpenti paficahi vatthihi.
256. Ich glaube, hier sei hinter 94, versehentlich {3 ausgefallen.
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stellen folgende Er6rterungen an und sagen aus:

B.Das Ich, das nach seinem eigenen Gefallen in den fiinf sinnlichen
Wiinschen der Gegenwart aufgeht, dies ist das Ich, welches das
Nirvana in der Gegenwart erlangt?*s7,

v.Das ist die erste Theorie.

b.a.Es gibt (nun) des weiteren Sramana und Brahmana, die sagen fol-
gendesaus : Diesist Nirvanainder Gegenwart, nichtist es dasnicht *%,

B.Es gibt (aber) ferner noch ein Nirvana in der Gegenwart, das
erste des Wundersamen?®9, welches du nicht kennst, (sondern)

ich allein kenne.

v. Wenn das Ich, abgekehrt davon, bése, nicht gute Dinge zu wiin-
schen*°, Erkennen besitzend, Erwigen besitzend**, aus der Ab-
sonderung entstanden®®, freudvoll und gliicklich*®3, in das erste
Dhyana eingeht, wird dies (das) Nirvana in der Gegenwart ge-
nannt.

3.Das ist die zweite Theorie.

c.a. Es gibt (nun) des weiteren Sramana und Brahmana, die sagen fol-
gendesaus: Dies ist Nirvana in der Gegenwart, nicht ist es das nicht.

257. Vgl. DN L.3.20.: yato kho bho ayam attd paficahi kdmagunehi samappito samarigibhito
paricdreti, ettavatd kho bho ayam attd paramaditthadhammanibbanam patto hoti.

258, Vgl. DN L.3.21.: atthi kho bho eso attd yam tvam vadesi. n’eso n’atthiti vaddmi. na ca kho
bho ayam attd ettdvatd paramaditthadhammanibbanappatto hoti. Darnach interpunktiere ich den
chinesischen Text, abweichend von der Ausgabe im TT.

259. %4 R— . Vgl. Anm. 138. Ob dies so recht deckend iibersetzt sei, steht dahin.
Hingt der Ausdruck hier irgendwie zusammen mit paramaditthadhammanibbanagato?

260, DN L.3.21.: vivicc’ eva kdamehi vivicca akusaladhammehi. Ich gebe die Stelle nach der
Interpunktion des TT, S. 93 b 20, wieder. Sie liBt sich ebenso leicht auch so auffassen: Wenn
das Ich sinnlichen Wiinschen, bésen und nicht heilsamen Dingen abgewandt ist. Fiir diese
Ubersetzung spricht der Pili-Text.

261. DN 3.21.: savitakkam saviciram. Ob von 454§ A4 4® und o4, begrifflich rich-
tig erfaBt seien, ist ungewiB.

262. Pk 4 = vivekajam, DN 3.21.
263. E 4 = pitisukham, DN 3.21. Sieht man nicht auf den indischen Wortlaut, konnte

man die chinesische Wendung auch so auffassen: in der Freude und dem Gliicke, die
aus der Absonderung entstehen. Die Lage der Dinge wird dadurch angespannt, daB in der
indischen Formel savitakkam savicdram vivekajam pitisukham zu pathamajjhdnam gehoren, im
Chinesischen der Wortstellung nach nicht.
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8.Es gibt (aber) ferner noch ein Nirvana in der Gegenwart, das
erste des Wundersamen, welches du nicht kennst, (sondern) ich
allein kenne.

y.Wenn das Ich kein Erkennen und Erwigen mehr besitzt*, im
Innern freudigs, eines einzigen Gedankens**, ohne Erkennen
und ohne Erwigen ist**’, aus der geistigen Sammlung geboren*¢,
freudvoll und gliicklich®® in das zweite Dhyana eingeht, wird das
entsprechend Nirvana in der Gegenwart genannt.

3. Das ist die dritte Theorie.

d.a. Esgibt(nun) des weiteren Sramanaund Brahmana, die sagen folgendes

aus: Dies ist Nirvana in der Gegenwart, nicht ist es das nicht.

B.Es gibt (aber) ferner noch ein Nirvana in der Gegenwart, das erste des
Wundersamen, welches dunicht kennst, (sondern) ichallein kenne.

y.Wenn das Ich, (das die) anhingliche Liebe abtat, die Freude auf-
gab, im Gliicke verharrend, auf Besonnenheit achtend, eines ein-
zigen Gedankens, selbst das Gliick des Kérpers kennend, von dem
die Edlen sprechen, in das dritte Dhyana eingeht, wird (das) ent-
sprechend Nirvana in der Gegenwart genannt?7°,

3. Das ist die vierte Theorie.

e.a. Es gibt (nun) des weiteren Sramana und Brihmana, die sagen fol-
gendes aus: Dies ist Nirvana in der Gegenwart, nicht ist es das
nicht.

8. Es gibt (aber) ferner noch ein Nirvana in der Gegenwart, das erste
des Wundersamen, welches du nicht kennst, (sondern) ich allein
kenne.

264. Vgl. DN 1.3.22.: vitakkavicdranam viipasamad. 4o 45 3% 3 548, , wortlich: wenn das
Ich dem ein Ende setzte, Erkennen und Erwigen zu haben, besitzen.

265. A & , DN 3.22.: gjjhattam sampasadanam.

266, —aLs , DN 3.22.: cetaso ekodibhdvam.

267. ke g=g9, , DN 3.22.: avitakkam avicdram.

268, £ & = DN 3.22.: samddhijam.

269. B4 = DN 3.22.: pitisukham.

270, o RAZL L EERUL — o Ao A X ULHR LS ~3%; DN 3.23.: yato

kho bho ayam attd pitiyd ca virdgd upekkhako ca viharati sato ca sampajdno sukhaii ca kdyena patisam-
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y. Wenn das Ich (durch) Vernichtung des Gliickes und Vernichtung
des Leides, (nachdem es) vorher Niedergeschlagenheit?” und
Freude abtat, nicht leidet und nicht gliicklich ist, gelautert (da-
durch, daBl) auf Besonnenheit geachtet (wird), in das vierte Dhyana

eingeht, wird dies das erste Nirvana genannt?*’*,

3. Das ist die fiinfte Theorie.

IL. B. 5. Schl.

a. Wenn Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber das Ende
des Endkalpas die Erérterung vom Nirvana in der Gegenwart auf-
bringen, kommen sie demgemaB nicht iiber den Umkreis der fiinf
Theorien hinaus,

b. Nur Buddha vermag zu wissen und wieder so weiter wie friiher.

II. B. Schl.

a. Was all die Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber das
Ende des Endkalpas auf zahllose verschiedene Weisen ihren Ge-
danken nach aussagen, (dabei) kommen sie demgemaB nicht iiber
den Umkreis der 44 Theorien hinaus.

b. Nur Buddha vermag zu wissen, wie es um die Umstinde dieser
Theorien steht, und wieder so weiter wie friiher.

vedeti yan tam ariyd acikkhanti ‘upekhako satimd sukhavihari’ti tatiyajjhdnam upasampajja viharati,
ettavatd kho bho ayam attd paramaditthadhammanibbanam patto hoti. Den sanskritischen Wort-
laut der Formel mit chinesischer Ubersetzung findet man am bequemsten bei Sakaki, Maha-
vyutpatti, Nr.1480. Da hierfsr$j 4. 'nispritakam entspricht, erhellt, daB an unserer Text-
stelle £, von @ 4., Pali pitiyd (ca virdgd) skt. priter aus priter virdgat, entspricht. Diese Wort-
gleichung kann ich mit den mir verfiigbaren Hilfsmitteln sonst nicht belegen. Unter priti ver-
zeichnet Rahder, Glossary of the Dasabhdmikasitra, %, . €% 4. mag auch zu verstehen sein
als: behiitet, in Hut gehalten und besonnen. Es fragt sich mir, ob %} hier upekkhaka an die Seite
zu stellen sei. Das wire dann allerdings miBdeutet. Vgl. Anm. 272.

271. ,g_ = daurmanasya, Rosenberg, Vocabulary, S.199 c 13. ,

272, Vgl. DN 1.3.24.: yato kho bho ayam attd sukhassa ca pahdna dukkhassa ca pahdnd pubb
eva somanassadomanassanam atthagamd adukkham asukham upekhdsatiparisuddhim catutthajjhanam
upasampajja viharati, ettavatd kho bho ayam attd paramaditthadhammanibbanam patto hoti. Viel-
leicht ist auch zu iibersetzen: geliutert, in Hut gehalten und besonnen. Zu ¥ neben
upekhd vgl. Anm, 27o0.
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II. Schl.

a. Was all die Sramana und Brahmana in ihren Theorien iiber den
Ursprung des Ursprungskalpas und das Ende des Endkalpas in
zahllosen verschiedenen Weisen ihren Gedanken nach aussagen,
(dabei) kommen sie insgesamt zu diesen 62 Theorien.

b. (Bei dem,) was sie in ihren Theorien iiber den Ursprung des Ur-
sprungskalpas und dasEnde des Endkalpas auf zahllose verschiedene
Weisen ihren Gedanken nach aussagen, kommen sie diesem gemal
nicht iiber den Umkreis der 62 Theorien hinaus.

c. Nur der Tathagata weil, wie es um die Umstinde all dieser Theo-
rien steht, und wieder so weiter wie friiher.

I
I A.

a.. All die Sramana und Brahmana, (die) in ihren Theorien iiber den Ur-
sprung des Ursprungskalpas die Erorterung von der Ewigkeitaufbrin-
gen und aussagen, daf3 das Ich und die Welt ewig sind, jene Sramana
und Brahmana stellen in diesen (Theorien ihre) Erkenntnisse?’3 her-
aus??4, das besagt (ihren) verschiedenen Glauben, (ihre) verschiede-
nen Wiinsche, (ihre) verschiedene Gelehrsamkeit, (ihre) verschiede-
nen Griinde, (ihre) verschiedene Einsicht, (ihre) verschiedenen An-
sichten, (ihre) verschiedene geistige Sammlung, (ihre) verschiedene
Nachsicht?7s,

8. Dieserhalb stellen sie ihre Erkenntnisse heraus?”®: Jene erhoffen???
damit (das) Sichtbare?’®, Deshalb bezeichnet (man das) als Gefiih]*?9.
273. a;; , jidna.

274. % steht sowohl fiir aufbringen wie herausstellen. Dem chinesischen Worte mag
€twa utpaday entsprechen.
275. Der Reihe nach mogen entsprechen: sraddha; kdma; Ssruti; pratyaya, dlambana,
nimitta, vicdrang (Nagao, Sitralamkdra-Index Il, 176 a); buddhi (?), drsti; samadhi; ksanti.
276. Diese Aussage diirfte die vorhergehenden Ausfiihrungen abschlieBen.
" l(27'7. Neben 4 steht als Lesart g5, TT Band 1, S. 93, Anm. 6. Diese besagt : jene machen
eKannt,

278. 39, die sinnlich erfaBbare Welt. 279. 4 = vedana. DN 3.32.ff.: vedayitam.

18
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Und so lauft der Text weiter bis zum Nirvana in der Gegenwart,

b.a. All die Sramana und Brahmana, (welche) die Erorterung von der

B.

Y-
C.o.

8.

Ewigkeit aufbringen und sagen, dal die Welt ewig ist, jene tun
dies auf Grund des Gefiihles.

Sie lassen Liebe **° aufkommen, lassen Liebe entstehen, erkennen®*
selbst aber nichts. Sie sind der Liebe tief verhaftet, sind der Liebe
unterworfen.

Und so liuft der Text weiter bis zum Nirvana in der Gegenwart.
All die Sramana und Brahmana, die in ihren Theorien iiber den
Ursprung des Ursprungskalpas die Erdrterung von der Ewigkeit
aufbringen und sagen, da} die Welt ewig ist, jene tun das von
wegen des Grundes der Beriihrung?®,

Dal3 (einer) die Erérterungen (noch) anstelle, wenn (er) den
Grund der Beriihrungen ausschlieBt, das ist schlechterdings un-
moglich?®3,

y.Und so lauft der Text weiter bis zum Nirvana in der Gegenwart.

III. B.

a-

All die Sramana und Brahmana, die in ihren Theorien iiber den Ur-
sprung des Ursprungskalpas und das Ende des Endkalpas jeder nach
seiner Ansicht aussagen, jene kommen insgesamt zu 62 Theorien.
Je nachdem, was jeder seiner Theorie nach aussagt, findet er darin
abschlieBend seine Zuflucht, verharrt dabei und kommt demgemil
nicht dariiber hinaus.

280. Liebe, 4, ist hier begrifflich gewiB trsnd zu verselbigen nach DN IL.3.71.: tesam
vedandpaccayd taphd. Liebe heiBt hier also Verlangen, Gier nach der Sinnenwelt. Auffillig ist,

daB %
28

sich wiederholt: Bekd Ist statt des ersten 4 zu lesen?
1. %, %8 = vedana, buddhi (Nagao, Satralamkdra-Index 11, S. 179 b). Ist dem patisamve-

denti aus DN 3.¢8.1F., 71. an die Seite zu stellen? Vielleicht ist auch zu iibersetzen: begrei-

fen, verstehen.
282. Vgl. DN L.3.45.f.: phassapaccayd. Siehe Franke, Dighanikdya, S.43 und Anm.9.
283. etat sthanam na vidyate.
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IV
IV.A.

a. Gerade wie wenn ein geschickter Fischermeister einen kleinen
Teich mit einem feinmaschigen Fischnetze iiberdeckt?, er wissen
wird, da} die Arten der Wassertiere im Teiche alle ins Netz gin-
gen, es fiir sie keine Stelle gibt zu entkommen, und sie demgemil3
nicht herauskommen, so verhilt es sich wiederum auch mit den
Sramana und Brahmana.

b. Was sie in ihren Theorien iiber den Ursprung des Ursprungskalpas
und in ihren Theorien iiber das Ende des Endkalpas in verschie-
dener Weise aussagen, (dabei) kommen sie insgesamt zu 62 Theo-
rien, und dariiber kommen sie demgemiB nicht hinaus.

c. Wenn ein Bhiksu bei den sechs Beriihrungen®*®s (ihr) Entstehen,
(ihr) Zu-Ende-Gehen, (ihren) GenuB, (ihre) Fehlerhaftigkeit und
wie man ihnen entgeht wahrheitsgemaB kennt, dann ist (der der)
allerbeste 2%,

IV.B.

a. Hinausgekommen iiber alle jene Theorien erkannte der Tathagata
selber, daBB Geburt und Tod?%7 zu Ende sind.

b. Warum er einen Kérper hat, ist, weil er wiinscht, alle Gétter und
Menschen gliicklich (iiber den Ozean des Leides) hiniiberzusetzen.

¢. Wenn er keinen Kérper hitte, dann hitten die Gétter und die
Menschen der Welt nichts, worauf sie sich stiitzen konnten.

IV.C.

a.  Gerade wie wenn (man) den Wipfel eines Tala-Baumes abschnei-

284. DN 3.72.: otthareyya, chin, & . Mir ist unklar, was bedeute ; ein Fischnetz iiber einen
Teich decken? heiBt das, ihn mit einem Netze abfischen?

285, sparsa.

286. Vgl. DN 3.71.: yato kho ... bhikkhu channam phassdyatandnam samudayafi ca atthagamai
¢ assidafi ca ddinavaii ca nissaranaii ca yathabhitam pajandti, agam imehi sabbeh’ eva uttaritaram
Pajndti,

287. Der Ausdruck kann samsara bedeuten.
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det, er dann nicht wieder wichst, so steht es auch mit dem Buddha,
b. Nachdem er Geborenwerden und Sterben®” zu Ende gebracht
hat?8, wird er ewig nicht (wieder) geboren?®.

\%

a. Eben da Buddha diese Lehre verkiindet hatte, bebte die GrofBle
Tausendwelt dreimal auf sechserlei Weise.

b. Damals befand sich Ananda hinter Buddha, hielt den Ficher in
seiner Hand und fachelte Buddha.

c. Da entbloBte er seinen rechten Arm, kniete nieder, legte die
Hinde (zum Aiijali) zusammen und sprach zu Buddha: Diese Lehre
ist sehr tief(sinnig). Mit welchem Namen soll (man) sie benennen?
Wie soll (man sie) verehrend bewahren?

d (Darauf) sprach Buddha zu Ananda: (Man) soll diesen Lehrtext**
benennen als Arthacila, Dharmacala, Drsticila, Maracala, Brahma-
cala®9*,

e. Als damals Ananda gehort hatte, was Buddha sprach, freute er sich
und befolgte es ehrfurchtsvoll.

Von Buddha verkiindetes Langes Agamasiitra, 14.Kapitel.

288. chid, ucchid.

289. Vgl. DN L.3.73

290, sitra.

291, 8, &1, %\, 48\ ,. Trotzdem cdla ein seltenes Wort ist, diirfte es hier
neben jdla feststehen. Ich vermag um so weniger aufzukliren, wie eine Ableitung der Wurzel
cal in die Titel kam, als auch die chinesische Ubersetzung den Vergleich mit dem Fischnetze
bringt. Wie die von mir hergestellten Werktitel zu deuten seien, ist ungewi8. Zu den Pili-
Titeln vgl. Rhys Davids, SSB Band II, S. 55, und Franke, Dighanikdya, S.47, Anm.1-4.
Pischel, Grammatik der Prakrit-Sprachen, § 202.
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