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DER WERT DER EHRE

Ilona M6we, Universitit Ziirich

Sehr verschiedene Themen lassen sich im Zusammenhang mit dem Kon-
zept und Wert der Ehre diskutieren. Das Konzept der Ehre ist so umfas-
send, daB es in Anlehnung an Durkheim auch schon als ‘total social fact’
(Gilmore 1987:5) oder unter Verwendung eines Terminus von Mary
Douglas als ‘starke Klassifikation’ (Neckel 1991:62f.), die der Abgrenzung
verschiedener Gruppen innerhalb eines groBeren, in sich schon erheblich
differenzierten Sozialverbandes dient, bezeichnet wurde. Ehre héngt mit
der soziookonomischen Struktur einer Gesellschaft, mit sozialer Stratifi-
kation, mit Prestige, Rang und Namen sowie Respekt, Autoritit, Domi-
nanz und Macht zusammen, ebenso wie mit sexueller Stratifikation, mit
Geschlechterrollen, mit Reinheitsvorstellungen und Jungfrauenkult, mit
Moral und kulturellen Werten, aber auch mit Prinzipien von Reziprozitit
und einem System gegenseitiger Gefilligkeiten. Nicht zuletzt gibt ein Kon-
zept von Ehre uns Einblick in das Verhiltnis von Individuum und Gruppe
respektive Gesellschaft, in Personenkonzepte, und es hat sehr viel mit
Offentlichkeit zu tun, mit Klatsch, 6ffentlicher Meinung und sozialer
Kontrolle. In der Klirung des Konzeptes konnen Dinge miteinander in
Beziehung gesetzt werden, bei denen sich der naive Beobachter fragt, was
sie miteinander zu tun haben (Peristiany/Pitt-Rivers 1992:4): Ehre spielt
sowohl bei der Annahme einer Einladung zum Tee, der Gewéhrung eines
Kredits und der Betonung weiblicher Reinheit eine Rolle. Es gibt geniigend
Griinde, die Beschiftigung mit diesem so bedeutsamen Konzept nicht
aufzugeben.

‘Entdeckt’ wurde ein Ehre- und Schamkomplex in den 60er Jahren
von Ethnologen, die in den Lindern rund um das Mittelmeer forschten.
Die meisten Untersuchungen liegen aus kleinen iiberschaubaren Gemein-
schaften vor, in denen die Menschen einander in der Regel bekannt sind
und wo die meisten sozialen Beziehungen sehr direkte personliche Be-
ziehungen sind. Ehre- und Schamkonzepte spielen hier fiir die Regulierung
der sozialen Beziehungen zwischen Individuen, Gruppen und Haushalten
eine Rolle.
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Die Eigenschaften von Gesellschaften mit einem spezifischen Ehre/
Schamkomplex lassen das Bild der ‘typischen’ kleinen Gemeinden von
peasants oder Hirtengruppen entstehen, in denen die meisten ethno-
logischen Forschungen im Mittelmeerraum stattfanden. Selten wurden
diese Gemeinden als Teile einer komplexen Gesellschaft gesehen, und nur
so ist auch die Annahme geschlossener kultureller homogener Systeme
moglich. Ebenso selten wurde bis jetzt der Ehre/Scham-Komplex bei
Untersuchungen in groBen Stidten, oder den Themen Industrialisierung,
Migration und Urbanisierung mitberiicksichtigt. Brandes (1987:125) be-
merkt zutreffend: “The standard anthropological treatments of honor and
shame have dealt overwhelmingly with rural and/or preindustrial milieux.”
Ehre- und Schamkonstruktionen scheinen tief verwurzelt in Modellen
ruraler sozialer Organisation und kaum anwendbar auf Stadtleben (ebda.).
Um Letzteres festzustellen, miiBten allerdings mehr explizite Forschungen
zu Ehre- und Schamkonzepten in Stidten stattfinden.

Ehre/Schamkonzeptionen verschwinden, wie ich zeigen werde, nicht
einfach jenseits der Dorfgrenzen und kénnen auch in der Stadt eine Rolle
spielen. Das soziale ‘setting’ fiir eine Konzeption von Ehre und Scham ist
auch in der Stadt méglich.

In Aydin! und in der Tiirkei sind persénliche Beziehungen im
komplexen, respektive komplizierten Umfeld in der Stadt fir die
Verfolgung individueller und familidrer Interessen wichtig. Die sozialen
Akteure versuchen haufig, den Beziehungen in der Stadt einen ‘face-to-
face’-Charakter zu verleihen und eine ‘moral community’ herzustellen. In
dieser ‘moralischen Gemeinschaft’ zdhlt der Wert der Ehre. Wenn in
Aydin auch manchmal geklagt wird, daB es ‘wirklich’ ehrenhafte
Menschen nicht mehr gibt, erwarten doch nur einige der von uns
Befragten? eine ehrlose tiirkische Gesellschaft in der Zukunft.3

1 Aydin ist eine Provinzhauptstadt an der westlichen Agiiskiiste der Tiirkei in der
Néhe von Izmir. Die Stadt hat ca. 100.000 Einwohner. In der Stadt fiihrte ich eine
Feldforschung zum Thema ‘Geschlecht und sozialer Raum’ unter Einbeziehung
von Ehrkonzepten durch.

2 Die Feldforschung enthielt auch eine quantitative Umfrage. Sie wurde mit einem
Fragebogen mit 50 Fragen zu unterschiedlichen Themen mit 500 Personen durch-
gefiihrt, gemeinsam mit meinem Mann, dem Ethnologen Heinz Kiufeler, der ein
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Bei den Untersuchungen im Mittelmeerraum deutete zunichst ein
gemeinsames Phinomen, die Kombination von Ehre und Scham, auf eine
gewisse kulturelle Einheit dieses Raumes hin.4 Rezipienten der Literatur
konnten meinen, Autoren behaupteten nicht nur eine ‘culture-area’,
sondern zudem eine ‘Schamkultur’ im Mittelmeerraum im Gegensatz zu
‘Schuldkulturen’> anderswo. Dieses MiBverstindnis riumen Peristiany/
Pitt-Rivers (1992:6f.) endgiiltig aus.® Die neueste Publikation der beiden
Autoren spricht denn auch weniger von Ehre und Scham als von ‘Honor
and Grace’ und versucht, bis dahin vernachlissigte Aspekte und Zusam-
menhédnge mit einzubeziehen. Das sind vor allem die iiber die materiellen
hinausgehenden Aspekte, die Personen zur Ehre gereichen konnen und als
ideale Vorziige einer Person gelten.

Die ersten Ansitze zur Untersuchung von Ehre waren stark
materialistisch orientiert.”7 Zu den anfangs eher materialistisch orientierten
Studien traten spiter andere hinzu, die materialistische modifizierten, da

eigenes Forschungsprojekt zu den Prozessen der Sikularisierung in der Tirkei ver-
folgte.

3 26% der befragten Ménner und 21% der Frauen erwarten eine Abnahme der
Bedeutung von Ehre in ihrer Gesellschaft.

4 Das erzeugte offenbar den Eindruck die Autoren wollten mit ihrer ersten Publi-
kation zu Ehre und Scham den Mittelmeerraum als eine ‘culture-area’ behaupten,
was jedoch nicht der Fall war wie schon der Untertitel des Buches The Values of
Mediterranean Society andeutete, in dem die Betonung auf dem Wort Gesellschaft
liegt (s. auch Peristiany/Pitt-Rivers 1992:5f.).

5 Diese Unterscheidung wurde urspriinglich von Margaret Mead vorgenommen und
u.a. von Alfred Kroeber und Ruth Benedict aufgegriffen (Peristiany 1992:6;
Neckel 1991:47ff.). Die wohl erstaunlichste Ausformung und Weiterfithrung der
Gedanken Meads leistete wohl Ruth Benedict in bezug auf Japan, wenn auch die
grundlegende Unterscheidung in Schuld- und Schamkulturen in der Ethnologie
schon seit langem als nicht haltbar gilt.

6 Wie auch das MiBverstindnis, die damaligen Autoren hitten den Mittelmeerraum
als eine ‘culture-area’ mit gemeinsamen Merkmalen behaupten wollen. Es gibt
Ahnlichkeiten, doch ebenso viele Unterschiede.

7 Z.B. Peristiany (1966), Pitt-Rivers (1966) und spiter Giovanni (1987) mit einem
feministisch-materialistischen Ansatz.
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diese zu reduktionistisch angelegt waren (Peristiany 1992:5); das Ehrkon-
zept ist nicht einfach als Reflexion der soziodkonomischen Organisation
einer Gesellschaft aufzufassen. Diese spiateren Studien gingen das Ehr-
phinomen mit semiotischen, psychoanalytischen, diachronischen,
feministisch-diachronischen, komparativen oder kulturpartikularistischen
Perspektiven an. Die verschiedenen Ansitze sollten jedoch nicht als sich
ausschlieBende Moglichkeiten und Erkldrungsmuster oder gar alleinige
‘Schliissel’ (z.B. Blok 1981) gesehen werden, sondern als erginzend. Die
Literatur reflektiert Vorlieben der Autoren fiir einen Ansatz, wissen-
schaftliche Moden und die lokalen Variationen, denn die Autoren haben in
unterschiedlichen Landern und Regionen geforscht. Alles in allem ist bei
den britischen Autoren ein materialistischer Ansatz, der die soziodkono-
mische Organisation nicht auBler acht 14Bt, eher anzutreffen als bei den
amerikanischen.

Die Forschungen zum Ehre- und Schamkomplex forderten zunehmend
mehr Details und lokale Varianten des Ehrbegriffs und -konzeptes zutage
und differenzierten so die Sichtweise. Schon innerhalb eines Landes kann
es verschiedene Begriffe geben, in denen iiber die Ehre gesprochen wird,
so wie in der Tirkei. Manchmal stehen vor allem Begriffe im Vorder-
grund, die Aspekte von Scham und Schande beinhalten8, so daB sich die
Gewichtungen verschieben.

Im Tirkischen gibt es drei Worte, um in unterschiedlichen Zusam-
menhingen iber die Ehre zu sprechen: namus, seref und onur.® Die Be-
griffe sind nicht deutlich zu trennen und werden in Aydin von vielen auch
austauschbar gebraucht.l0 Die Entscheidung fiir einen der drei Begriffe in
Aydin hidngt hiufig davon ab, ob die Sprecher sich als ‘modern’ oder
‘traditionell’ verstehen und verstanden werden mochten. Gerade der letz-
tere Ehrbegriff dient dazu, sich von ‘alten Kopfen’ deutlich abzusetzen.
AuBlerdem werden aus Europa in die Tiirkei gelangte Ideen, wie die der

8 So stellt z.B. Wikan (1984) den Begriff ayip fiir Kairo ins Zentrum, einen Begriff,
der vor allem zur Bezeichnung schiandlichen Verhaltens dient.

9 Ich gehe hier nicht auf die genauere Unterscheidung der Begriffe ein. Fiir unsere
Umfrage wihlten wir den Begriff namus.

10 In einer tiirkischen Dorfgesellschaft hat Schiffauer (1987) offenbar eine striktere
Trennung ausmachen kénnen, anders als Pfluger-Schindlbeck (1989).
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allgemeinen Menschenrechte basierend auf der Menschenwiirde, der onur
des Menschen, mit diesem Wort diskutiert.

Wenn auch der Alltagsgebrauch manchmal etwas verwischt sein mag,
lassen sich doch unterschiedliche Tendenzen festhalten. Meines Erachtens
sind namus und onur mit dem in der islamischen Konzeption des Menschen
so wichtigen nefsll verkniipft, der ambivalenten inneren individuellen
Substanz, mit der jede Person zu kimpfen hat. Vom Erfolg dieses Kampfes
héngt die Selbstachtung ab. Das Geschlechtliche und Sexuelle ist Teil die-
ser Substanz. Deshalb sind die beiden Begriffe auch diejenigen, in denen
eher die geschlechtliche Ehre enthalten ist, die mit Scham und Schande bei
Verlust der Selbstachtung verbunden ist. Seref ist stark an die duBere Kom-
ponente von Ehre und Scham gekniipft, an soziales Ansehen, Respekta-
bilitdit und Respekt. Deshalb kann Schiffauer (1987) letzteres auch als den
Aspekt von Ehre bezeichnen, der vermehrbar ist und ersteres als eine
Ehre, die man nur verlieren kann.

Aufgrund der zunehmenden und differenzierten Forschungen 148t sich
einerseits nicht mehr von einem einheitlichen Ehrkonzept rund ums Mittel-
meer sprechen, andererseits hat sich der Blick fiir dasselbe Phanomen auch
auBerhalb des Mittelmeerraumes gescharft, und es werden Vergleiche mit
Japan (Asano-Tamanoi 1987:104ff.) oder dem polynesischen mana und
dem melanesischen kula-Ringtausch angestellt, sowie auch Vergleiche
zwischen der Ehre von Maori Hauptlingen, dem Potlatsch der Kwakiutl
(letztere vier von Pitt-Rivers 1992) und ehrwiirdigen Personen in west-
lichen rezenten und friitheren westlichen Gesellschaften. 12

Aus der Literatur zum Thema wird eines deutlich: Das Phinomen der
Ehre spielt nicht nur in muslimischen Gesellschaften eine Rolle, sondern
auch in anderen. Es ist nicht der direkte Ausdruck einer Religion, in
diesem Fall des Islam. Ehrvorstellungen lassen sich gleichermaBen im

11 Verkiirzt kann nefs als Triebe, Begierden und Leidenschaften verstanden werden.
Nefs ist eines der zwei wichtigen Pole im islamischen Menschenbild, eine gefahr-
liche Seite, die diszipliniert und integriert werden muB. Der positive Gegenpol ist
akil, die Vernunft.

12 Zu Letzterem s. Beispiele im Sammelband von Peristiany/Pitt-Rivers (1992). Auch
deutsche Soziologen scheinen sich dem Thema unter Einbeziehung ethnologischer
Literatur wieder mehr anzunehmen; so z.B. Neckel (1991), der iiber Status, Scham
und Ehre und die symbolische Reproduktion sozialer Ungleichheit schreibt.
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katholischen Spanien, im christlich-orthodoxen Griechenland wie im heute
uberwiegend muslimischen Nahen Osten finden. Alle drei erwédhnten
Religionen sind Bestandteil einer Traditionslinie. Sie enthalten bestimmte
gemeinsame Vorstellungen von ‘Familie’ und Geschlechterrollen und
-beziehungen. Da Ehrkonzepte mit diesen verbunden sind, erstaunt es dann
auch weniger, daB sie rund ums Mittelmeer zu finden sind. Die Religionen
haben spezifische Geschlechterrollen und Keuschheitscodes gemeinsam, sie
haben diese im Laufe der Geschichte formal legitimiert, verstirkt und
gerechtfertigt, ebenso wie staatliche Rechtssysteme. Die vielen mir be-
kannten ethnographischen Beispiele aus den verschiedenen Gesellschaften
rund ums Mittelmeer zeigen vor allem eines: lokale und regionale Varian-
ten, deren Differenzen am ehesten durch unterschiedliche Verwandt-
schaftsorganisation zustandekommen.!3 Die Bedeutung des Lokalen jen-
seits religioser Grenzen zeigt sich klar an Beispielen aus ethnisch-religios
sehr gemischten Regionen, in denen diejenigen, die an einem Ort zusam-
men leben, Familienkultur und Verhaltenscodes miteinander teilen.14

Historisch gesehen wurde die Relevanz von Ehre- und Schamkon-
zepten mit einem schwachen Staat in Verbindung gebracht, der nicht in der
Lage ist, Rechtssicherheit zu schaffen und fiir Schutz und Sicherheit der
Menschen gerade auch in peripheren Gebieten zu sorgen, so daB Ver-
wandtschaftsverbidnde diese Aufgabe iibernehmen mufiten (s. z.B. Gio-
vanni 1987; Schneider 1971). Verwandtschaftsverbinde iibernahmen und
ubernehmen auch heute noch in vielen Gesellschaften, und teilweise gerade
unter den Bedingungen der Modernisierung, so wie in der Tiirkei, Funk-
tionen, die bei uns an den Staat delegiert sind. Die Verwandtschaft scheint
eine Versicherung gegen Desaster aller Art zu sein. Inwieweit welche
Verwandten Schutz und Sicherheit bieten und wieweit das Vertrauen in die
Verwandtschaft reicht, ist aber je nach Gesellschaft wohl auch etwas
unterschiedlich. 13

13 Siehe z.B. Meeker (1976). Meeker vergleicht tiirkische und arabische Ehrkon-
zepte, ebenso wie Tapper (1991) und Lindisfarne (1994).

14 Ein gutes Beispiel bietet Josephs (1994) Feldforschung in einem Stadtviertel von
Beirut und Mandelbaums (1988) Vergleich von weiblicher Seklusion unter Musli-
men und Hindhi in verschiedenen Regionen Indiens.

15 Bereits Banfields (1958) Untersuchungen in Siiditalien in den SOer Jahren zeigten
dies.
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Im Ehrkonzept wurde eine besondere Verbindung von Individuum und
Gruppe durch Ehre und Scham als reziproke moralische Werte festgestellt,
Folge davon ist eine urspriingliche Integration des Individuums in eine
spezifische Gruppe, in unserem Kontext in Familie und Verwandtschatft.
Die Integration erfolgt nicht nur durch Okonomische Abhéngigkeiten,
sondern wird gestiitzt durch ethisch-moralische Konzepte, welche die
Mitglieder einer Gruppe einander verpflichten (Pitt-Rivers 1992). Folge ist
auch, daB die Ehre einer Person nicht v6llig unabhingig von der Gruppe
ist, zu der diese Person gehort. Das Verhalten einzelner Personen kann
Riickwirkungen auf die ganze Gruppe haben, und der Ruf der Gruppe ist
umgekehrt fiir das Individuum wichtig.

Einzelne Individuen und Familien als Teil allenfalls noch grdferer
Verwandtschaftsverbdnde, die im Ehrkonzept miteinander verbunden wer-
den, bilden hiufig auch Haushalte.l6 Haushalte sind soziale, moralische
und Okonomische Einheiten, deren Mitglieder mit anderen ebensolchen
Einheiten soziale und 6konomische Beziehungen haben. Innerhalb und fiir
diese Beziehungen ist der Ruf von Personen und Gruppen wichtig. Er
bestimmt die Kreditwiirdigkeit, das Vertrauen usw.

Okonomisch werden Ehrkonzepte mit knappen Ressourcen in
Verbindung gebracht. Einzelne Haushalte nehmen Teil an einem Rennen
um knappe Giiter, und die Ehre wirkt hier als eine Art Ressourcen-
verteiler, ein guter Ruf ist sozusagen Gold wert. Hier sehen wir Ehre als
moralisches Gut in ihrer praktischen Verwertbartkeit als soziales, kul-
turelles, symbolisches Kapital und die Konvertibilitdt dieses Gutes; Ehre
als soziales und symbolisches Kapital gewinnt Bedeutung fiir das 6konomi-
sche Kapital. Wer iiber soziales Kapital wie einen guten Ruf verfiigt,
dessen Geschifte gehen besser, der ist 6konomisch erfolgreicher, kredit-
wiirdiger etc.17

Es dridngt sich die Frage auf, ob Ehre ein egalitires Gut ist, etwas,
das alle gleichermaBen besitzen. Die Gesellschaften rund ums Mittelmeer,
fir die Ehrkonzepte beschrieben wurden, sind komplexe, stratifizierte

16 Nach Meeker (1976) besteht die Problematik arabischer Ehrkonzeptionen gerade
darin, daB die Frauen der Verwandtschaftsgruppe bei der Heirat den Haushalt
wechseln, ihre Herkunftsgruppe aber weiterhin fiir ihre Ehre verantwortlich ist.

17 Diese materiecllen Aspekte des Ehrkonzeptes werden bei Davis (1977:89ff.) am
starksten hervorgehoben.
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Gesellschaften mit klaren soziookonomischen Ungleichheiten. Trotzdem
enthalten sie einigen Autoren zufolge ein egalitires Prinzip, jede Person -
oder besser Manner unter Mannern - haben Anspruch auf Ehre als morali-
schem Gut.18 Deutlich feststellbar ist zumindest ein Ideal von Ehre als
egalitirem Gut, ein ‘radikaler Sinn fiir Gleichheit’ (Brandes 1987:127)
oder eine ‘nominale Gleicheit des Zugangs zu moralischen Ressourcen’
(Herzfeld (1987). Die unterschiedlichen Aussagen dariiber, ob es sich bei
dem Ehrkonzept um ein egalitires Konzept oder um das Konzept einer
stratifizierten Gesellschaft handelt, fiihre ich auf die unterschiedlichen
gesellschaftlichen Bezugsrahmen der Autoren zuriick. Kleinen Gruppen
(z.B. Hirtennomaden), die als isoliert von der iibrigen Gesellschaft gesehen
und behandelt werden, wird eher ein egalitires Konzept unterstellt. Dies
entspricht einem klassischen ethnologischen Modell ihrer sozialen Organi-
sation, die auch dann noch als egalitdr gilt, wenn die Geschlechterordnung
ein krasses Ungleichgewicht aufweist. In diesem Fall wird das Ehrkonzept
auch am ehesten nur auf Ménner bezogen.

Tatsdchlich miissen aber Ideologie und Ideale der Ehre von den realen
Moglichkeiten zur Akkumulation von Ehre und faktischen Ehrzuweisungen
unterschieden werden. Die Leute konnen zwar sagen, der Reichtum einer
Person spiele dafiir, ob die Person ehrenhaft sei, keine Rolle, wenn dann
aber GroBziigigkeit einer Person zur Ehre gereicht und diese mit finan-
ziellem Aufwand verbunden ist, muf} erst einmal die materielle Basis fiir
diese Art GroBziigigkeit gegeben sein. Fiir Davis (1977:89ff.) ist Ehre
denn auch ein Stratifikationssystem und eine absolute Hierarchie mit
einmaligen Positionen, um die permanent gerungen wird; Ehre bietet eine
Moglichkeit materielle Differenzen sozial zu konstruieren. Als weniger sta-
tisch erscheint das Feld der Ehre bei Peristiany und Pitt-Rivers (1992:4).
Sie sehen kein konstantes Konzept der Ehre als vielmehr ein konzeptuelles
Feld, in dem die Leute die Mittel finden, ihre Selbstachtung oder ihre
Achtung fiir andere auszudriicken. Das heiBt auch, der Konsens in bezug
auf Ehrvorstellungen ist begrenzt. Sie variieren mit der Herkunft, mit
Reichtum, Bildung, Geschlecht und Lebenszyklus von Personen. Diese
weniger statische Sicht ermdglicht auch eher die Einbeziehung der
Verhandlungen um Ehre, die im so wichtigen Klatsch stattfindet.

18 Siehe z.B. Brandes (1987); Campbell (1967).
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In Aydin méchte man Ehre ganz offenbar nicht nur denjenigen zu-
sprechen, die sie sich leisten kénnen. Von der GroBziigigkeit, die auch mit
dem Okonomischen Status zu tun hat, wird die Ehre nicht sehr abhidngig
gemacht und noch viel weniger von Reichtum und Kapital. Diese Grofen
erhielten den geringsten Wert groBer Bedeutung fiir die Ehre auf der
gesamten Skala (12% Mainner; 8% Frauen) und 60% Minner und 68%
Frauen meinten, daf} sie fiir die Ehre vollkommen unwichtig sind. Fiir
vollkommen unwichtig wird ebenso Macht und Stirke von einem groflen
Anteil Personen gesehen (59% Mainner; 56% Frauen).

~ Reichtum und Kapital, Macht und Stirke werden am haufigsten von
Bauern stark mit Ehre verkniipft und am wenigsten von Lehrern. Letztere
assoziieren Bildung am stirksten mit Ehre, die Kapitalsorte, iiber die sie
verfiigen und die nicht zur Okonomischen Besserstellung fiihrt; Lehrer
verdienen vergleichsweise wenig. Insgesamt ergibt sich mit zunehmender
Bildung eine klar abfallende Kurve in bezug auf die Einschitzung der
Wichtigkeit von Reichtum und Macht in ihrer Bedeutung fiir die Ehre.

Auf der Seite des wichtigen sozialen und 6konomischen Kapitals von
Reichtum und Macht fiir Prestige und Status wollen viele Ehre nicht
unbedingt angesiedelt wissen. Ganz anders wird allgemein, d.h. nicht nur
bei Lehrern, aber bei diesen am ausgeprigtesten, die Wichtigkeit kultu-
rellen Kapitals fiir die Ehre eingeschitzt, und von Ménnern noch sehr viel
hoher als von Frauen. Auf dem 3. Platz der Gesamtskala fiir groBe Wich-
tigkeit hdngt die Ehre sehr von der Erziehung und Ausbildung ab. Fiir
60% der Minner ist das so und fiir 43% der Frauen. DaB gar keine Ab-
hangigkeit besteht sagen nur 13% der Minner, aber 25% der Frauen. Die
geschlechtliche Differenz erstaunt nicht, da mehr Frauen als Manner An-
alphabeten sind und sich diese sonst von vornherein die Chance ehrenhaft
zu sein absprechen wiirden.

Aus dem Bisherigen konnte man schlieBen, daB generell die GréBen
mit Ehre assoziiert werden, die eine Eigenpromotion mit sich bringen. In
manchen Fillen ist dies richtig - in bezug auf die Lehrer, wie wir sahen -
es 1aBt sich aber nicht verallgemeinern. So verbinden z.B. auch diejenigen
mit Minimalbildung Ehre fast so stark mit Bildung, wie die mit Hochschul-
bildung und ein geringer Zusammenhang von Reichtum und Kapital mit
Ehre wird nicht nur von den Lehrern gesehen, sondern auch von Héndlern,
aber weniger von Bauern, Arbeitern, Beamten und Handwerkern in dieser
Reihenfolge.
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Der Ruf von Personen ist offensichtlich ein zentrales Element im
Ehrkomplex. Ehre und Scham sind allgemein gesprochen nicht zuletzt uni-
versale Aspekte sozialer Evaluation, die einen Zusammenhang mit sozialer
Kontrolle und sozialen Sanktionen aufweisen (Brandes 1987:13; Peristiany
1966:9;11). Es geht also um Wertschitzung und Bewertungen und deshalb
auch um kulturelle Werte, an deren Idealen etwas gemessen wird. Ge-
messen und bewertet wird das Verhalten von Individuen und Gruppen, von
Minnern und Frauen. Was ich mit meinem Verhalten zeigen muB, ist Re-
spekt gegeniiber der Meinung, den Werten und Konventionen der Gruppe,
ganz besonders in einer Gesellschaft wie der tiirkischen, in der Respekt ein
hervorragender Wert ist.

Verhaltensnormen und -erwartungen sind an Rollenmuster gekniipft,
die je nach sozialer Schicht und Geschlecht von Personen unterschiedlich
sein konnen. Menschen stellen in ihrem Alltagsverhalten etwas dar, und
beurteilt wird ihre Darstellung. Wie Herzfeld einmal fiir Hirten auf Kreta
feststellte: Es reicht nicht ein Mann zu sein, man muf} auch gut darin sein,
ein Mann zu sein.

Es kann davon ausgegangen werden, daB bei Minnern wie Frauen ein
generelles Interesse an sozialer Reputation vorhanden ist. Nach Gilmore
(1987:13) ist die soziale Reputation im mediterranen Ehrkonzept libidinds
aufgeladen — er spricht von einer °‘libidinized social reputation’ -, Ge-
schlechterrollen, soziale und Geschlechtsidentitit sowie Minnlichkeit und
Weiblichkeit sind eng mit sozialem Prestige verbunden, genau das mache
auch das spezifisch Mediterrane aus. Mediterrane Gesellschaften sind dem-
zufolge gleichzeitig zum einen androzentrische Gesellschaften und zum
anderen Gesellschaften, in denen eine fragile Mannlichkeit und eine ambi-
valente minnliche Geschlechtsidentitit vorherrschen, die umso stirker
offentlich demonstriert werden muB.

Es gibt Rollendarsteller und es gibt ein Publikum in diesem Spiel um
soziale Wertschiatzung. Nach Bourdieu (1966:211) brauchen Spiel und die
Mitspieler Publikum, den Blick der Anderen, um Identitit zu gewinnen
und faBbar zu machen. Es erstaunt deshalb nicht, daB in ethnologischen
Definitionen von Ehre und Scham explizit oder implizit haufiger die Voka-
bel ‘Offentlich’ enthalten ist. Was Gilmore (1987:101) iiber Scham/Schande
sagt, “shame is above all visual and public”, gilt nicht weniger fiir die
Ehre. Die Wichtigkeit der physischen Priasenz von Personen fiir die Ehre
zeigt sich auch in den duBeren Ehr- und Respektsbezeugungen, die oftmals
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direkt auf den Korper appliziert werden, der Kopf ist ein zentraler Ort
dabei, so wie beim Hand-und-Stirn-KuB in der Tiirkei, mit K6érper und
Leben wird fiir die Ehre eingetreten und fiir die Ehre gehaftet (Pitt-Rivers
1966:25). -

Personen wirken nicht nur von auBlen, das Publikum wird nach innen
verlagert, ein Individuum sieht sich permanent durch die Augen der Ande-
ren, sie sind fir die Person Zeugen und Richter gleichzeitig (Bourdieu
1966:211). In dieser Sicht wird als Mechanismus sozialer Kontrolle die
Verinnerlichung sozialer Instanzen in Form anderer Personen und ihres
Blicks betont und nicht die Internalisierung von sozialen und kulturellen
Werten; Werte werden iiber den Weg der Gegenwirtigkeit Anderer
verinnerlicht. Scham spielt in diesem Zusammenhang als Sensibilitdt fiir
die Meinung relevanter Anderer eine Rolle (Brandes 1987:130).

Was nach auBen hin, gerade von Ménnern, als leicht reizbare Aggres-
sivitdt auftritt, ist das Zeichen fiir andere, daB dieser Mensch ehr-empfind-
lich ist und sich nichts gefallen lassen wird. Mit dem Anspruch auf Ehre
werden auch Selbstachtung, Anspruch auf Achtung und Achtung fiir ande-
re ausgedriickt (Pitt-Rivers 1966:21). Die Selbstachtung macht empfindlich
fur die Achtung, die andere einem erweisen oder eben nicht. Hier entsteht
die spezifische Empfindlichkeit fiir Ehrverletzungen, Ehre und Scham sind
u.a. nicht zuletzt auch ein Gefiihl, sozusagen ‘Werte des Herzens’. D.h.
die soziale Evaluation spielt auf unterschiedlichen Ebenen eine Rolle, und
neben der Ebene des Gefiihls gibt es die Ebene des moralischen BewuBt-
seins und die Ebene von Rang und Reputation durch Macht, Herkunft,
Reichtum u.a. (Peristiany/Pitt-Rivers 1992:5).

Konsequenz eines sozialen Mechanismus, der auch stark mit einem
Gefiihl fir die eigene Identitit verbunden ist, miifite ein ambivalentes
Verhiltnis zur ‘Offentlichkeit’ als abstrakte Gesamtperson sein, denn man
braucht sie und fiirchtet sie. Personen sind zum einen auf existentielle Art
mit der Welt und anderen Menschen verbunden, wichtig wird deshalb die
Suche nach Gesellschaft anderer, und nichts ist schlimmer als Alleinsein.
Es ist auch nichts schlimmer als unbemerkt zu bleiben und fiir andere
unsichtbar zu sein. Das Ignorieren von Personen kann deshalb sehr gut zur
Bestrafung von Fehlverhalten eingesetzt werden und wird so auch einge-
setzt.

Geselligkeit und Gesellschaft sind deshalb fiir Ménner und Frauen
gleich wichtig. Eine Differenz besteht aber bei der Produktion des offent-



506 ILONA MOWE

lichen Bildes. Minner sind sichtbarer und machen sich bemerkbar, Frauen
sollen weder auf dieselbe Art auffallen noch sichtbar sein. Zum offent-
lichen Bild der respektablen Frau gehort ihre in der Offentlichkeit auch
durch Kleidung und anderes gezeigte Zuriickgenommenheit. Allerdings
kann unter fast vollstindiger Bedeckung mit dem schwarzen ¢arsaf 19 auch
die Verheimlichung nicht respektablen Verhaltens vermutet werden, so dafl
Extremformen der Unsichtbarkeit von Frauen als offentliches Bild bei
manchen das Gegenteil des gewiinschten Eindrucks erreichen kdnnen.

Der Ruf einer Person macht ihre Respektabilitit und einen Teil ihrer
Ehre aus. Diese ist nicht ein fiir allemal festgelegt und fix, da der Ruf sich
durch die anderen verdndern kann. Diese Respektabilitdt wird sogar eher
als permanent bedroht gesehen, darum ist die Angst vor dem Klatsch so
grof}. Beurteilungen, die im Spielzusammenhang um Wertschitzung gebil-
det werden, haben viel mit dem zu tun, was wir als offentliche Meinung
kennen, mit Schmeichelei, Klatsch und iibler Nachrede. Das Wort Spiel in
Verbindung mit der Ehre deutet die Moglichkeit an, etwas zu zeigen, von
dem man mochte, dal es gesehen wird und die Maoglichkeit zur Verheim-
lichung von Dingen, die keinen Applaus erhalten. Die 6ffentliche Meinung
ist grundsitzlich offen fiir Manipulationen. Die andere Seite des Klatsches
sind Geheimnisse und Bemiihung um Geheimhaltung und die besondere
Abschirmung einer privaten Schutz und Intimzone (vgl. Asano-Tamanoi
1987:117). Offentliches und Privates sind auf eigentiimliche Art in das
Spiel um Ehre verwickelt.

In der tirkischen Dorfgesellschaft gibt es ein ‘Ringen’ um diese
offentliche Meinung, die aus zwei Teilen besteht, einer offiziellen, repréa-
sentativen Rede und dem maliziosen und kontrollierenden Klatsch, der
kursiert (Schiffauer 1987:217ff.).20 Alle wissen, daB dieser Klatsch kur-
siert und darum gilt es auch immer, diesem permanent etwas entgegenzu-
setzen und selber Worte auszustreuen, nicht, um “... eine eigene Geschich-
te zu entwerfen, sondern die Geschichte der anderen von vornherein zu
widerlegen” (ebda. 241). Es geht also um die Meinungsbildung iiber Per-

19 Ein weites Gewand, das Korper, Haupt und die untere Hilfte des Gesichts
verbirgt.

20 Schiffauer (ebda.) behandelt Rede und Klatsch vor allem im Zusammenhang mit
dem Problem der Identitit. Im Dorf, wo sich alle lange kennen, entsteht hier eine
spezifische Problematik.
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sonen, etwas, das in jeder Art menschlicher Interaktion und Kommunika-
tion eine Rolle spielt. Diese Meinungsbildung hat auch etwas Bedrohliches
fiir die Person. Manche betonen deshalb ein sozialpsychologisches Klima
paranoider Observationen, das aufgrund des Ehrkomplexes entstehe (z.B.
Gilmore 1987). Gilmore spricht von der ‘watchful community’. Die Augen
der Gemeinschaft oder einer Gemeinde sind auf alle dazugehorigen Mit-
glieder gerichtet. Das Gefihrliche und Bedrohliche dieser Augen driickt
sich vielleicht am deutlichsten in dem im Mittelmeerraum auch iiberall
verbreiteten Glauben an den ‘Bdsen Blick’ aus. Will man in der Tiirkei die
Unglaubwiirdigkeit einer Behauptung oder einer Sache herausstreichen,
spricht man davon, daB es auch bei ‘1000 Augen’ nicht wahr wird.

Das gefahrliche Moment der urteilenden Rede zeigt der verbreitete
und gefiirchtete Klatsch, das Tribunal und der Gerichtshof der Reputation,
wie Pitt-Rivers (1966:27) es nennt, in dem die o6ffentliche Meinung, das
Urteil iiber Personen entsteht. Das Urteil kann positiv oder negativ aus-
fallen, die Person kann erhoht, freigesprochen oder erniedrigt werden,
jedoch nicht unabhédngig von ihrem Verhalten, doch nicht nur abhingig
vom eigenen Verhalten, sondern auch von den Interessen der Anderen,
Urteilenden.

Die Menschen in Aydin wissen um die Abhéngigkeit ihrer Reputation
von diesem Tribunal. DaB es sich um ein Tribunal handelt, driickt sich in
der Angst aus, die sie davor haben. Nach der grofien Angst vor Allah, zu
der sich Menschen bekennen, der Angst vor der goéttlichen, metaphysi-
schen Instanz, von der sie beurteilt werden, folgt gleich die groBe Angst
vor dem Klatsch, der weltlichen Instanz, die durch die ¢evre verkdrpert
wird. Die ¢evre ist das soziale Umfeld einer Person, das relevante Be-
ziehungsnetz, gebildet aus Verwandten, Nachbarn, Freunden, Arbeits-
kollegen, kurz, das gesamte soziale Feld, in dem sich jemand bewegt und
das sein oder ihr Verhalten beurteilt, d.h. das Tribunal bildet und den Ruf
einer Person ausmacht. Die ¢evre ist auch die abstrakte GroBe, das diffuse
soziale Umfeld, das sich hinter dem Ausdruck ‘die Leute reden ...’ ver-
birgt.

In der Sozialisation wird friith Wert auf die Verinnerlichung der gevre
und auf die Sensibilisierung fiir ihre Meinung und Beurteilung gelegt. Bei
allen sozialen Anlédssen, die ich in Aydin erlebte und bei denen Kinder
anwesend waren, wurden diese zum einen hiufig mit dem Ausdruck ayip
(schandlich, im Sinne von: das macht man nicht) auf Fehlverhalten hin-
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gewiesen und zusidtzlich wurde das Kind darauf aufmerksam gemacht, dafl
es von diesen und jenen Personen im Raum gesehen wird: ‘7eyze’ bakiyor
oder ‘amca’ bakiyor (die ‘Tante’, der ‘Onkel’ schaut).2l Miitter sagen
Kindern weniger, da ihnen selber etwas miBfillt, als daB es anderen
miBfallt.

Fir Minner hingt Ehre offenbar stirker von der ¢evre ab, als fiir
Frauen, aber auch nicht fiir alle Mianner gleich stark. Die Gruppe der
Arbeiter assoziiert Ehre am ausgeprigtesten mit der ¢cevre und doppelt so
hdufig wie die Lehrer, dic Ehre am unabhidngigsten von dieser Grofe
definieren. Ebenso gibt es ganz klar einen generellen Zusammenhang mit
Bildung, die Ehre wird insgesamt mit zunehmendem Bildungsstand
unabhéngiger von der ¢evre definiert. Unter den Frauen gibt es eine kleine
Differenz zwischen Hausfrauen und Frauen in modernen Dienstleistungs-
berufen. Letztere kniipfen Ehre etwas mehr an die ¢evre als Hausfrauen.

Die ¢evre hat aber viel mehr zu bieten als nur Kontrolle und Sanktion;
sie kann als Autoritit auBerdem ein Korrektiv fiir einzelne Autorititen
sein, sie schriankt nicht nur ein, sie macht auch Dinge mdglich. Will ein
Vater seiner Tochter, die in einer Folkloregruppe in der Schule tanzt, die
auf Tournee nach Europa geht, die Reise nicht gestatten, kann die gesamte
cevre ihn dahingehend bearbeiten, daB er letztlich doch seine Zustimmung
gibt. Die ¢evre bietet Unterstiitzung und Hilfe, und auch hier finden wir
wie in anderen sozialen Beziehungen Liebe und Respekt beisammen: zeige
ich in meinem Verhalten der ¢evre Liebe und Respekt, erhalte ich auch
eher Liebe und Respekt.

Die andere, ‘gefillige’ Seite des Spieles um die Ehre, die Ebene des
Gefiihls, ist nicht zu unterschitzen: wie man sich bemiiht, einander gefillig
zu sein, durch Austausch, Hilfsbereitschaft, Gastfreundschaft. Pitt-Rivers
(1992) rdaumt dieser Seite viel Platz ein. Gewidhrte Gefilligkeiten tragen
zur Ehre einer Person und zu ihrem guten Ruf bei, sie helfen die Macht-
basis zu erweitern und die Legitimitdt von Macht zu sichern, sind aber
nicht nur auf der Ebene konkreter Manifestation anzusiedeln. Sie gehen
dariiber hinaus und werden zum ‘freien Geschenk’, d.h. sie miissen ohne
Spekulation auf Gegenseitigkeit und Aufrechnung gewidhrt werden und

21 Dies muB nicht wirkliche Verwandtschaftsverhiltnisse bezeichnen. Der soziale
Umgang miteinander erfolgt auch in der Stadt meistens {iber Verwandtschafts-
termini.
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trotzdem erwidert werden. Was zihlt ist die groBziigige Geste der Gefillig-
keit, der Habitus, und nicht nur das involvierte Gut oder die Hilfeleistung
(Pitt-Rivers 1992:232). Der Austausch von Gefilligkeiten als Reziprozitat
des Herzens und von Gefiihlen bedeutet auch, daB eine Person gefillig sein
mochte, um einer anderen Vergniigen zu bereiten und im Vordergrund
steht nicht immer die Spekulation auf die Gegenleistung, die Motive des
Gebers konnen ‘rein’ sein. Pitt-Rivers (ebda. 217f.) weist in dem Zusam-
menhang darauf hin, in wie vielen Sprachen und bei wievielen Gelegen-
heiten, Geber auf den Dank der Nehmer reagieren, indem sie den Akt der
Gabe verneinen. Bir sey degil (keine Sache) oder estagfurullah (im Sinne
von ‘Ich bitte Sie’ oder ‘Gern geschehen’; das Wort kann auch abwehrend
‘Gott behiite’ bedeuten - so in Aydin in dieser Art Austauschsituation.

In der Folge ergibt sich nach Pitt-Rivers (ebda. 233) ein offenes und
selten ausbalanciertes System von Reziprozitdt. Dies ist auch eine Ver-
sicherung gegen Desaster, die das Leben bereithdlt. Ein durch GroBziigig-
keit und Gefdlligkeit erworbener Ruf garantiert die Hilfe anderer in einer
Notlage. Deshalb sei diese Art Gefilligkeitsaustausch haufig mit der Auf-
gabe und Opferung unmittelbarer individueller Interessen derer, von denen
die Gefilligkeit ausgehen soll, verbunden, denn was im Austausch selber
auch demonstriert wird ist Gemeinschaftssolidaritit, und kurzfristige indi-
viduelle Interessen kdnnen zugunsten von langfristigen kollektiven - das
wire in diesem Fall das Interesse vieler am Erhalt von Gemeinschafts-
solidaritdt und Reziprozitit als ‘essence of sociation’ - in den Hintergrund
treten (ebda. 218; 232).

Die von Pitt-Rivers in den Vordergrund gestellten Aspekte der Ehre
sind aber auch nicht zu iiberschitzen, jedenfalls fiir Aydin nicht. Tugen-
den, die in dem von ihm beschriebenen Verhalten eine Rolle spielen,
werden in Aydin nicht vorrangig und stark mit Ehre verbunden. Weder die
Freigiebigkeit und GroBziigigkeit, noch die Hilfsbereitschaft und Auf-
opferung werden herausragend mit Ehre assoziiert; wenn iiberhaupt, dann
noch am ehesten von Bauern. Dennoch handelt es sich auch in Aydin um
geschitzte Tugenden, um klassisch-traditionelle Tugenden, die aber zumin-
dest in der Stadt keinen so groBen Zusammenhang mit der Ehre haben,
aber mit einem geschitzten sozialen Klima, das Pitt-Rivers als ein durch
Ehre als Gefilligkeitssystem erzeugtes soziales Klima zeigt. Dies ist, egal,
ob es mit Ehre verbunden ist oder nicht, ein anderes als das durch Ehre
und Scham als Kontrolle und Sanktion erzeugte. Es ist haufig ein Klima
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guten Einvernehmens und sozialer Harmonie, das Pitt-Rivers so plastisch
beschreibt. In seiner Beschreibung finde ich am ehesten die andere Seite
eines Lebensgefiihls und eines sozialen Klimas wieder, das ich auch in
Aydin erlebte. In dieser Art sozialem Klima steckt eine Ambivalenz. Es
erweckt den Eindruck, alle reien sich darum, einem selber oder sich
gegenseitig einen Gefallen zu erweisen, worin manchmal auch das Moment
des Wettstreits um die Ehre, jemandem gefillig sein zu diirfen, enthalten
ist. Unter diesen Umsténden ist es schwer, Gefilligkeiten abzuweisen, es
wire schon eine Beleidigung (der Ehre), und so enthilt eine Gefilligkeit
indirekten Zwang und Noétigung. Mit dem Talent zur Selbstironisierung
kursierte in unserem Freundeskreis in Aydin das Wort zor davet und zor
¢ay, wenn von Einladungen und Gastfreundschaft die Rede war, um auf
die leise Notigung humorvoll anzuspielen.22

Nun kénnen Autoren mehr den Wettstreit oder die soziale Harmonie
betonen, oder aber versuchen, beides miteinander zu verbinden. Unter-
schiede hingen davon ab, auf welcher der oben erwidhnten mit Ehre ver-
kniipften Ebenen sich ein Autor bewegt, ob auf der des Gefiihls oder
derjenigen von Rang und Reputation, die eher auch mit materiellen Aspek-
ten verbunden ist. Gilmore z.B. (1987:101) kann die soziale Harmonie nur
an der Oberfliche entdecken, darunter lauert das ganz egoistische Streben
nach personlichem Gewinn respektive Ehre. Die durch Wohlverhalten und
offentliche Zustimmung gewonnene personliche Integritit nennt Gilmore
‘self-serving’. Doch selbst Gilmore (ebda. 100) sieht an der sozialen Ober-
fliche, die im Grunde die Offentlichkeit meint, die Kooperation vor-
herrschen und nicht offen konfliktives Verhalten.

Pitt-Rivers, der die Seite der sozialen Harmonie betont, zeigt an
dieser Seite noch eine andere Art der physischen Prisenz von Personen:
Menschen, die sich mit Herz und Seele schenken, ihr Licheln schenken,
ihre Aufmerksamkeit, ihre Zeit, die ‘ganz’ fiir andere da sind. Und sollte
dies nur ein den personlichen Egoismus verbergender triigerischer Schein
sein, dndert das doch nichts an der auch vorhandenen warmen Seite des
sozialen Klimas. Hier begegnet uns die ‘heie’ im Gegensatz zur ‘kalten’
Kultur, auf die einheimische Aydinl selber so gerne verweisen. Und wir
konnen letztlich die Frage nach dem Schein nicht entscheiden, da uns das
‘wirkliche’ Innere nicht zugénglich ist.

22 Die Worte kdnnen als ‘Zwangseinladung’ und ‘Zwangstee’ libersetzt werden.
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Ehre, Scham, Geschlecht

Wir sahen die verschiedenen Ebenen, auf denen Ehre eine Rolle spielt: als
Gefiihl, auf der Ebene des moralischen BewuBtseins und als Reputation
und Rang, und letzteres ist mit ersterem verbunden. Tatsidchlich handelt es
sich bei Ehrkonzepten um eine Kombination von sozialem Status und
Tugend (Davis 1977), und beides muB differenziert werden nach
Geschlecht, denn auffillig an dem Ehrkonzept des Mittelmeerraumes ist
die besondere Verkniipfung der Geschlechter miteinander.

Nicht alle Autoren, die iiber Ehre/Scham schreiben, widmen der Ka-
tegorie Geschlecht besondere Aufmerksamkeit. Eine noch relativ geringe
Differenzierung nach Geschlecht ist bei Peristiany (1966:9ff.) zu finden.
Bei seinen allgemeinen AuBerungen scheint mir vor allem das ménnliche
Individuum der Protagonist der Ehre zu sein, der unter anderem Frauen
und ihre Tugend zu schiitzen und zu verteidigen hat - wobei bereits ange-
deutet wird, daB sich dieses Verhiltnis in den oberen sozialen Schichten
moglicherweise verdndert —, ein Schema, das auch spiter weiterverfolgt
wurde.

Ganz offensichtlich spielt die Kategorie Geschlecht, spielen Vorstel-
lungen iiber die Geschlechterrollen und Definitionen von Minnlichkeit und
Weiblichkeit im Ehrkonzept eine besondere Rolle. Geht es im Ehrkonzept
auch um Verkniipfungen bestimmter Personen miteinander und ihre Inte-
gration in eine spezifische Gruppe wie die Familie oder in eine Einheit wie
den Haushalt, ist dies in seiner speziellen Bezogenheit der Geschlechter
aufeinander zu sehen. Der soziale Status von Haushalten und Minnern als
Vertretern dieser Haushalte im Kampf um Ressourcen hingt von der
Tugend der Frauen eines Haushaltes ab. Ihr Verhalten und wie es beurteilt
wird, ist fiir die Minner und den gesamten Haushalt wichtig, die Ehre der
Minner ist abhingiger vom Verhalten mancher Frauen als umgekehrt die
Ehre von Frauen vom Verhalten einiger Minner. Die Ergebnisse und
Beobachtungen aus Aydin zeigen diese Zusammenhinge auch in einem
urbanen Kontext.

Minner assoziieren Ehre mit dem Verhalten weiblicher Familien-
mitglieder, wie Ehefrau, Schwester und Tochter in weit stirkerem Ausmal
als Frauen das umgekehrt tun. 55% der Minner sehen Ehre sehr als vom
Verhalten der Ehefrauen abhingig, doch nur 32% der Frauen vom Ver-
halten von Eheminnern; das ist aber immerhin fast noch ein Drittel der
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Frauen, d.h. das Verhalten besonders von Eheménnern ist fiir Frauen nicht
vollig unwichtig. Vom Verhalten von Téchtern hédngt fiir 51% der Ménner
und 27% der Frauen, von dem von Schwestern fiir 48% der Minner und
22% der Frauen Ehre ab. Hausfrauen machen die Ehre weniger vom Ver-
halten von Eheminnern, T6chtern und Schwestern abhdngig als Frauen in
den modernen Dienstleistungsberufen, in denen in Aydin die meisten
weiblichen Beschiftigten zu finden sind.

Wie stark nidchste weibliche Angehorige fiir Méinner im Punkte der
Ehre im Vordergrund stehen, zeigt die groBe Konzentration auf diese drei
weiblichen Figuren. Wihrend von ihnen die Ehre stark abhingt, ist das bei
der weiteren Verwandtschaft, der sildle 23, fiir Manner und Frauen viel
weniger der Fall. Die Konzentration auf diese weiblichen Figuren variiert
mit der Bildung und je nach Berufsgruppe. Sie ist deutlich geringer bei
denjenigen mit Hochschulbildung und am deutlichsten bei denjenigen mit
Minimalbildung. Lehrer und Personen aus modernen Dienstleistungs-
berufen kniipfen Ehre ebenfalls sehr viel weniger an diese weiblichen
Personen - am auffilligsten sind hier wiederum die Lehrer. Erziechung und
Bildung ist fiir sie tatsichlich der herausragende Wert fiir die Ehre. Fir
alle, auBer fiir die Bauern gilt, die Reihenfolge Ehefrau, Tochter und
Schwester und ihr Verhalten beeinflussen die Ehre. Wihrend z.B. Handler
zu 63% und Arbeiter zu 58% Ehre vom Verhalten einer Ehefrau abhingig
sehen, sind dies bei den Bauern nur 35%, fiir sie ist das Verhalten von
Tochtern wichtiger als das von Ehefrauen.

Da Frauen im Laufe ihres Lebens die Familie und die Gruppe, mit
der sie leben, wechseln, denn muslimische Gesellschaften sind idealer-
weise patrilokal, in der Praxis sind sie heute, vor allem in der Stadt, hiufig
neolokal, stellt sich die Frage, ob sich bei der Heirat die nominale
Gruppenzugehorigkeit von Frauen verdndert und damit die Gruppe von
Minnern, die an ihre Ehre und ihr Verhalten gebunden sind und die sie
schiitzen und kontrollieren konnen. Tapper (1990) und Meeker (1976)
sehen in diesem Punkt den entscheidenden Unterschied tiirkischer und
arabischer Ehrkonzepte. Im tiirkischen Fall wird mit der Heirat der Ehe-

23 Abstammungsgruppe, die von manchen nur patrilateral, von anderen bilateral ver-
standen wird. Eine patri-group kann in anderen Teilen der Tiirkei beim Ehrkom-
plex viel mehr im Vordergrund stehen, z.B. am Schwarzen Meer, und wir sahen
auch, daB die Abstammungsgruppe fiir Bauern in Aydin fiir die Ehre wichtig ist.
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mann mit der Ehre der Frau verbunden, d.h. die Ehre ist transferierbar,
und zwar deshalb, weil sie hier viel eher eine individuelle Essenz der Frau
ist, die sie deshalb mitnimmt. Der Ehemann ist dann die Person, die auf
Ehrverletzungen zu antworten hat, die aber auch die Kontrolle uber die
Frau hat. Im arabischen Fall bleibt die Frau stark mit ihrer Verwandt-
schaftsgruppe verbunden, die Ehre ist eine Essenz der Gruppe und nicht
transferierbar. Die minnlichen Verwandten der Frau sind weiterhin von
ihrem Verhalten betroffen und miissen auf Ehrverletzungen reagieren. Sie
sind aber nicht mehr diejenigen, die sie unmittelbar kontrollieren konnen.
Es entsteht daraus eine spezifische Verletztlichkeit.24 Die AuBerungen aus
Aydin stiitzen einerseits diese Sicht, denn die meisten Ménner verbinden
Ehre stark mit dem Verhalten von Ehefrauen und mit T6chtern und Schwe-
stern, vor allem, so lange diese unverheiratet sind. Da gibt es aber auch
die AuBerungen von Bauern, fiir die Ehefrauen weniger wichtig als Toch-
ter sind. Die Verallgemeinerungen von Tapper und Meeker sind zu modifi-
zieren, eventuell ist eine groBere Differenzierung nach sozialem Milieu
noétig, nach traditionellen und modernen Kontexten.

Verhalten, das im Ehre- und Schamkomplex so wichtig ist, wird, Pitt-
Rivers (1966:71) zufolge, je nach Status und Schicht verschieden bewertet.
Status, Tugend und Geschlecht sind auf eigentiimliche Art verwoben. Es
scheint, daB den Maichtigen Tugend und moralische Exzellenz eher zuge-
schrieben werden, als daB sie diese durch rechtes Verhalten verdienen und
zeigen miiften. Und was den einen zugeschrieben wird, ist den anderen
vorgeschrieben, die sozial Schwachen miissen tugendhaft sein; nur in
diesem Feld der Tugend, wo Ehre zu gewinnen ist, liegen die Moglich-
keiten der Schwachen, ihre Ehre zu beweisen.

Demnach wire bei niedrigem Status Ehre stark an Tugend gekniipft
und die Schambhaftigkeit ausgeprigt. Hoher Status hingegen reicht eher
alleine aus, um einem Ehre zu garantieren und schamloses Verhalten ist
moglich. Herkunft, Reichtum und Bildung immunisieren Personen bis zu
einem gewissen Grade gegen den Klatsch, der die Reputation gefahrdet
(vgl. Pitt-Rivers 1966:61). Selbst, wenn iiber die Reichen besonders aus-
giebig geklatscht wird, kann ihnen das weniger anhaben als anderen. Wer
selber schon reich und michtig ist und Anteil und Verfligungsgewalt iiber

24 Darum kann auch die Heirat mit der patrilateralen Parallelcousine mit dem arabi-
schen Ehrkonzept in Verbindung gebracht werden.
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gesellschaftliche Ressourcen besitzt, hat selber etwas zu verteilen und ist
weniger auf das offentliche Ansehen als Ressourcenverteiler angewiesen.
Andere werden seine oder ihre private Gunst suchen und miissen ver-
suchen, sich ins rechte Licht zu riicken.

Diese von der Scham und Tugend etwas abgekoppelte Ehre ist dann
konsequenterweise auch viel weniger mit dem Geschlecht - verkérpert in
drei zentralen weiblichen Figuren - verbunden, dem Tugend und Scham
als besondere Qualititen zu eigen sein sollen, und sie ist konsequenter-
weise auch weniger mit sexuellem Verhalten gekoppelt, so wie in Aydin.
Darum wird auch das weibliche Geschlecht weniger an den Qualititen
gemessen wird, die ihm sonst vorgeschrieben werden. Frauen hohen
Ranges haben durch ihren sozialen Vorrang schon ein Element ménnlicher
Ehre, so daB sie z.B. Minnern befehlen kénnen oder eventuell auch ein
Liebesverhiltnis eingehen konnen, ohne die soziale Ordnung, genauer die
Geschlechterordnung, umzukehren. Ihre Macht resultiert aus ihrem Rang
und nicht aus ihrem Geschlecht, ihrer Sexualitdt und Weiblichkeit (s. auch
Pitt-Rivers ebda. 71).

Die Reichen und Michtigen genieBen zum einen mehr Offentlichkeit
und damit ein Forum zur Selbstdarstellung und eigenen Promotion und
zum anderen mehr Privatsphire, in dem Sinne, daB sie sich unabhangiger
von der Offentlichen Meinung nach eigenem Gutdiinken und personlicher
Auffassung verhalten kénnen - und sie haben eher die Mittel, diese Sphére
zu schiitzen und zu verteidigen (vgl. Pitt-Rivers 1966:62). Die Schwachen
hingegen werden besonderen Wert auf ihre Privatsphiare und deren Schutz
legen, weil sie faktisch weniger gut geschiitzt sind durch Reichtum und
soziale Stellung, und auch ihre Moglichkeiten zur 6ffentlichen Selbstdar-
stellung und Eigenpromotion begrenzter sind. Die Reichen und Méchtigen,
so konnte man sagen, verfiigen genau iiber die richtige Mischung an
Offentlichkeit und Privatheit, die ihnen zur Ehre gereicht.

Der Zugang zu den Quellen von Macht, EinfluB und Reichtum, die
auBlerhalb des eigenen Hauses im Wettstreit gewonnen werden konnen, ist
ungleich, fiir Médnner wie fiir Frauen (vgl. Giovanni 1987:69). Die Mit-
spielerzahl des Wettstreits wird aber noch besonders dadurch begrenzt,
wenn zur Ehre der Minner die durch Seklusion und Begrenzung des
Raumes demonstrierte Tugend der Frauen gehort. Die Chancen einzelner
Minner im Wettstreit steigen, was besonders aus der Sicht unterprivi-
legierter Minner eine Rolle spielen diirfte, die darum wohl hiufig auch



DER WERT DER EHRE 1

besonderen Wert auf das Ideal der Frau im Haus und die praktische
Umsetzung dieses Ideals legen. Seklusion ist aber in Aydin im Gegensatz
zu manch anderen islamisch geprigten Gesellschaften selten zu finden, der
Bewegungsspielraum von Frauen ist sehr unterschiedlich. Ein Ideal der
Frau im Haus gibt es zwar, die soziale Realitit enthdlt jedoch viel
Spielraum.

Ein komplexes Schema, in dem Ehre und Scham weiter differenziert
und auf die Geschlechter bezogen wird, entwarf Pitt-Rivers bereits 1966
(ebda. 44). Pitt-Rivers vermeidet in diesem Schema die einfache Zu-
ordnung der Geschlechter zu einer als bindr verstandenen Opposition Ehre
und Scham. Das Schema erfafit sowohl die Tatsache, daB auch Frauen
Ehre haben und Minner Scham als auch die verschiedenen sozialen Spha-
ren der Geschlechter, in dem es einen Wettstreit um die Ehre nach unter-
schiedlichen MaBstiben und Kriterien gibt und die Unstimmigkeiten des
Ehrkonzeptes.25

Pitt-Rivers definiert in seinem Schema einen maénnlichen, ethisch
neutralen Ehrbereich, in dem Minnlichkeit und der Wunsch und Wettstreit
um Vorrang unter Minnern eine Rolle spielen. Diese Art Mannlichkeit be-
ruht auf den Méannern von der Gesellschaft zugeschriebenen ‘natiirlichen’
Qualitdten — die darum auch ethisch neutral sind -, die sie fiir die Autoritit
tiber die Familie pridestinieren (vgl. auch Brandes 1987:131). Wir sollten
jedoch nicht vergessen, dafl nach den verschiedenen religiésen Konzeptio-
nen im Mittelmeerraum diese ‘natiirlichen’ Qualititen gottgegeben und
gottgewollt sind, was sie doppelt legitimiert. Wegen dieses religiosen Hin-
tergrundes ist es auch miBverstidndlich, sie als ethisch neutral zu bezeich-
nen, denn religidse Systeme wie der Islam sind die Basis ethisch-mora-
lischer Vorstellungen und alles andere als ethisch neutral. ‘Natiirliche
Qualititen’, die zur Autoritit iiber die Familie und Herrschaft iiber Perso-
nen pradestinieren, der sich mannliche Ehre verdanken soll, werden auch
unwichtiger, wenn bestimmte kulturelle Qualititen mit ins Spiel kommen.
Besonders moderne Bildung, die sich auch bereits in allen anderen Zusam-
menhidngen bei unseren Forschungen immer wieder als zentral erwiesen
hat, hat groBen Einfluf auf das méannliche Ehrverstindnis, die Herrschaft
iber Personen wird mit diesem kulturellen Kapital tendenziell unwichtiger.

25 Pitt-Rivers differenziert in dem Schema nach Geschlecht, allerdings vorerst nur
innerhalb des Schemas und nic¢ht auch nach 6konomischem Status.
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‘Natlirliche’ Qualitdten sollen ebenso fiir Frauen Geltung haben, und
zwar Schiichternheit, Zuriickhaltung, Angstlichkeit. Ihnen wird eine ‘na-
tirliche,” ethisch neutrale Scham nachgesagt, und sexuelle Reinheit er-
scheint so als der den Frauen naturgemifBe Zustand. Sexuelle Reinheit der
Frauen und die ménnliche Autoritit liber die Familie sind Kernpunkte der
ethisch bewerteten und aus ‘natiirlichen’ Qualititen entspringenden Ge-
schlechterrollen. Beide, Ménner wie Frauen, werden nach Pitt-Rivers in
einem Feld, wo Ehre mit Scham identisch ist, in ihrem jeweils eigenen
Bereich danach bewertet, wie gut sie diese Rollen ausfiillen.

In zwei Bereichen sind beide Geschlechter zu finden: 1. in dem Feld
der Ehre, wo Ehre auch ethisch und moralisch bewertet wird, wo es um
Rechtschaffenheit und Loyalitdt sowie das Interesse an Reputation geht.
Und hier handelt es sich auch nicht um ‘natiirliche’ Qualititen, sondern
diese Qualititen entspringen der Erziehung, in der jedoch auch die Quali-
taten berticksichtigt werden miissen, d.h. Frauen und Manner miissen ihrer
behaupteten Natur nach erzogen werden; 2. in dem Feld, wo Scham=Ent-
ehrung ist, bzw. wo es sich um ethisch negativ bewertete Schamlosigkeit
handelt. Die Akzeptanz von Demiitigung und Erniedrigung ist entehrend,
ebenso ein Versagen in der Verteidigung der Ehre. Schamlosigkeit ver-
weist auf die Absenz ‘natiirlicher’ Qualititen und gebiihrt keinem der
beiden Geschlechter.

Diese Felder, in denen beide Geschlechter beriicksichtigt werden,
mussen noch weiter geschlechtlich differenziert werden, denn das von
anderen beurteilte Verhalten richtet sich, wie wir auch bereits sahen, nach
dem Status der agierenden Personen. Und von Frauen wird darum in
mancher Hinsicht eine andere Art von Verhalten erwartet als von Min-
nern, d.h. was fiir eine Frau als schamlos gilt, muB} es nicht fiir den Mann
sein und umgekehrt. Der Geschlechtsstatus hat EinfluBl auf die Beurteilung,
ebenso der soziodkonomische Status.

Frauen haben, wie noch einmal betont werden muB, nicht weniger
Interesse an sozialer Reputation als Manner. Da diese vom Verhalten ab-
hingige Reputation mit dem Status von Personen zusammenhingt, ist es in
dem Feld der Ehre, der mit Reputation zusammenhingt, sinnvoll, dort am
Wettkampf um Reputation teilzunehmen, wo sich der Status auf derselben
Ebene befindet, d.h. Frauen messen sich am ehesten an anderen Frauen
oder an Frauen aus der gleichen sozialen Schicht in geschlechtlich homo-
genen Kreisen, die zum Tribunal werden kénnen. Klatsch unter Frauen ist
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verbreitet und gefiirchtet, zu ihrem sozialen Zusammensein gehdren oft-
mals haarstrdubende Geschichten vom unehrenhaften Verhalten irgend-
welcher Frauen. Es ist mir nie gelungen, irgendeine dieser Geschichten zu
verifizieren, vom Inhalt her war es nur schwer vorstellbar, daB bei der
vorhandenen sozialen Dichte und Kontrolle das in den Geschichten erzéhlte
Verhalten tiberhaupt moglich ist. Auf meine skeptischen Nachfragen in
weiblicher Runde erhielt ich jedoch die Antwort: “Alles ist moglich” -
erfuhr allerdings kaum etwas iiber das Wie. Hinweise von Einzelpersonen
deuten aber auf die andere Seite der ambivalenten Offentlichkeit, auf die
Seite von Verheimlichungen und Geheimnissen, fiir die es eine Art ver-
schworener Gemeinschaft braucht, die eine Frau aus ihrem sozialen Netz -
vor allem von Frauen - bilden kann.26 Gleichgiiltig, ob die erzihlten
Geschichten wahr sind oder nicht, enthalten die Erzdhlungen auf jeden Fall
einen weiteren Aspekt. Wird das Verhalten anderer Frauen als unehrenhaft
und schamvoll geschildert und als solches beurteilt, und werden die Frauen
als ‘schmutzig’ bezeichnet, sollen die geduBerten VerhaltensmaBstibe auch
die eigene Makellosigkeit herauskehren. Mit der Degradierung einer ande-
ren zur Hure ziehe ich mir ein fleckenloses Ehrenkleid iiber. Auch iiber
Mainner und ihr Verhalten urteilen die Frauen; vorrangig geht es dabei um
okonomische Pflichten gegeniiber der Familie und dem Haushalt.

Bei Pitt-Rivers sind Schutz- und Verteidigungsfahigkeit der Manner
und die moralische Integritit der Frauen Kernpunkte im Verhaltens-
mafstab. In die Festellung, ob das eine oder andere vorhanden ist, flieft
die Beurteilung von Verhalten ein, das nicht nur unmittelbar mit Schutz
oder sexueller Scham zusammenhéngt. Auch das Verhalten z.B. des Man-
nes in anderen Zusammenhdngen ist wichtig fir die Ehre der ganzen
Gruppe, denn verhilt ein Mann sich in diversen Kontexten unehrenhatft,
erscheint dies gleichzeitig so, als ob die Familienehre einen schlechten,
bzw. gar keinen Beschiitzer hat (ebda. 52f.). Ein Mann, der die Frauen des
Haushaltes nicht schiitzen kann, wird auch nicht fiir fahig gehalten, um
materielle Giiter zu kimpfen und diese zu verteidigen. Frauen sind als Teil
des Familienpatrimoniums ein Symbol der Fihigkeit der Familie und ihrer
Mainner, ihre materiellen Grenzen zu verteidigen (Schneider 1971). Als
ehrloser Mann klassifiziert zu werden hat weitreichende Konsequenzen.

26 Vgl. auch Tapper. Bei den Maduzai decken sich Frauen gegenseitig, wenn sie
sexuelle Abenteuer haben,
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Verachtet von Méannern und Frauen kann man ihm Land wegnehmen, die
Tochter verfiihren etc. - niemand wird ihm beistehen bei der Verteidigung
von irgendetwas. Eventuell setzt seine Frau ihm auch noch vor lauter Ver-
achtung Horner auf, er ist am Ende und im duBersten Fall einen sozialen
Tod gestorben.

Die Tatsache, daB es eine spezielle médnnliche Arena fiir den Wett-
streit um die Ehre unter Minnern gibt, spricht dafiir, daBf sich hier eigene
GesetzmaiBigkeiten entwickelt haben, die nicht unmittelbar mit der Reinheit
von Frauen zu tun haben, aber auch nicht unbedingt mit den Interessen des
Haushaltes. In der Arena sind die Méanner Einzelkdmpfer, die als Person
und nicht ‘als Haushalt’ agieren, mit allen personlichen Empfindlichkeiten.
Hier ist auch ein Ansatzpunkt, die Ambivalenz der ménnlichen Rolle zu
erfassen und den Méannern einer Verwandtschaftsgruppe nicht automatisch
dieselben Interessen zu unterstellen. So kann ein Haushaltsvorstand im
Wettstreit um die Ehre unter Minnern mit groBziigigen Gesten zwar ein
‘Grofler Mann’ werden, aber seinen Sohnen werden die Mittel fehlen,
denselben Habitus beizubehalten, wenn der Vater das Kapital verschleu-
dert. Der Vater mag dann eine Geschichte von Ehre und Ruhm erzihlen,
die S6hne konnen mit Ressentiment vom Verfall berichten.27 Der Konflikt
fir die Méanner entsteht dadurch, daB sie ihre Rolle als Haushaltsvorstand
in einer Sphire zu spielen haben, die aber auBerhalb des Haushalts liegt
und eigenen GesetzmaBigkeiten unterliegt. Der ‘Familienmann’, der im
Interesse der Familie agiert, ist einerseits ein gesellschaftliches Ideal und
vor allem Frauen messen Minner auch durchgingig an diesem Ideal,
hangen doch ihre Interessen am ehesten damit zusammen, dafl ein Mann es
schafft, seine Rolle auszubalancieren. Andererseits gibt es in einer ménn-
lichen Subkultur aber noch andere Ideale, die mit ersterem in Konflikt
geraten konnen. Dieser Konflikt ist am ehesten zu vermeiden, wenn sich
Miénner so wenig wie moglich in dieser Subkultur aufhalten und ein
Familienleben pflegen, so wie die Minner in Sohar/Oman (Barth 1983;
Wikan 1982).

In Aydin zeigte sich, daB GroBziigigkeit und Freigiebigkeit nicht
herausragende Werte im Zusammenhang mit der Ehre sind, und fiir

27 Diese Geschichten von Sohnen hat Michael Gilsenan in seinen Forschungen im
Libanon aufgenommen (Vortrag EASA-Konferenz Oslo 1994). Mir selber wurde
in Aydin eine analoge Geschichte von einem Enkel erzihit.
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Frauen noch weniger als fiir Minner.28 Andere Ideale sind vorrangig.
Vielleicht lassen sich die mannlichkeitsbetonten Kulturen im Mittelmeer-
raum und der Ehrkomplex auch danach unterscheiden, welcher Aspekt der
ambivalenten minnlichen Rolle die Oberhand gewinnt, der Familienmann
oder der Lebemann, Eroberer und Held.2%

Bei Pitt-Rivers sieht es so aus, als gehdére zur Rollenerwartung an
Minner eher die physische Aktivitit und zu der an Frauen eine physische
Passivitdt, d.h. es wird nicht erwartet, daB sie etwas Bestimmtes tun,
sondern daB sie es vermeiden, bestimmte Dinge zu tun. Ihre Vermeidungs-
strategien hdngen in erster Linie mit Selbstbeherrschung zusammen;
sexuelle Reinheit wird am besten konserviert durch Selbstbeherrschung
und Meidung von Kontakten, die entehrend sein konnen. So 1dBt sich
sagen, die Rolle erfordert zwar eine gewisse physische Passivitdt, jedoch
einen auBerordentlichen psychischen Aufwand, eine psychische Aktivitit
der Person.

Diese Arbeitsteilung im Ehre/Scham-Komplex entspricht nach Pitt-
Rivers (ebda. 45) der Arbeitsteilung in der Familie. Aufgrund dieser Dele-
gation werde auch ein Teil der Verantwortung fiir die weibliche Reinheit
an Minner delegiert und die weibliche Verantwortung gemindert. In dieser
Konzeptualisierung ist eine unterstellte weibliche moralische Schwiche das
Korrelat zur Delegierung der Verantwortung. Delegation braucht aber ein
delegierendes Subjekt, und es muf gefragt werden, ob es denn die Frauen
selber sind, die Verantwortung fiir sich delegieren. In Aydin hat sich
gezeigt, daB fir Méanner wie fiir Frauen die Ehre in sehr hohem Mafle von
einer GroBe abhingig gemacht wird, diriistliik (Rechtschaffenheit, Makel-
losigkeit, Aufrichtigkeit), die man als Ausdruck fiir die umfassende morali-
sche Integritit einer Person bezeichnen kann. Einzelne Verhaltenstugenden
werden nicht als vollig unwichtig gesehen, aber auch nicht als zentral.

Herzlichkeit z.B., ansonsten im sozialen Umgang sehr geschétzt und
unerliBlich, spielt keine iiberragende Rolle fiir die Ehre und ist fiir ca. ein

28 43.8% Minner und 56.2% Frauen meinen, daB Ehre gar nichts damit zu tun hat,
und nur 21.7% Minner und 14.1% Frauen sagen, sie hat sehr viel damit zu tun,
der Rest liegt irgendwo in der Mitte und schreibt diesen Werten einen gewissen
EinfluB zu.

29 Vgl. Riinzler (1988:138), der islamisch geprigte und christlich geprdgte Kulturen
wie in Mexiko danach unterscheidet.
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Drittel der befragten Menschen gar nicht wichtig, nur fiir ein weiteres
Drittel sehr wichtig, und fiir den Rest bewegt sich der Wert von wenig- bis
mittelwichtig. Ahnlich sieht es aus bei den so groB geschriebenen kultu-
rellen Werten der Hilfsbereitschaft und Aufopferung. Beide Werte gelten
im sozialen Zusammenleben als entscheidend und als eine ‘essence of
sociation’. Hier zeigen die Ergebnisse der Befragung eine groBe Ge-
schlechterdifferenz, aber anders als vielleicht erwartet. Hilfsbereitschaft
und Aufopferung wiirden viele wohl eher mit weiblicher Tugend asso-
ziieren, und es wire denkbar, da Frauen selber Ehre damit verbinden.
Ganz im Gegenteil aber verkniipfen Méinner Ehre mehr mit diesen Tugen-
den als Frauen das tun. Fiir 32% der Minner gilt die Hilfsbereitschaft als
sehr wichtig fiir die Ehre (28% die Aufopferung), und nur 34% sehen sie
in diesem Zusammenhang als gar nicht bedeutsam an (Aufopferung 36%).
Dem stehen 57% von Frauen gegeniiber, die der Hilfsbereitschaft (und
48% der Aufopferung) im Ehrkomplex gar keine Rolle einrdumen, nur
14% finden sie sehr wichtig (15% die Aufopferung).

Differenzieren wir die Frauen nach Hausfrauen und Frauen in moder-
nen Dienstleistungsberufen, werden noch weitere Unterschiede deutlich.
Hausfrauen verbinden einzelne Tugenden wie Herzlichkeit, Ehrlichkeit und
Aufopferung stirker mit der Ehre als die anderen Frauen, fiir die GroB-
ziigigkeit und Hilfsbereitschaft wichtig sind, aber auch die umfassende
moralische Integritdt, die Hausfrauen weniger stark gewichten. Berufstati-
ge Frauen bewegen sich in einem weiteren sozialen Umfeld und mehr im
Lichte der Offentlichkeit als Hausfrauen. Ansonsten sind es vor allem
Minner, die sich in dieser Art Offentlichkeit bewegen. Der weiter oben
geschilderte soziale Austausch als Essenz von Sozialitit gewinnt in einem
weiteren Feld an Bedeutung. Einige der hier erwdhnten Tugenden stehen
mit diesem sozialen Austausch in Zusammenhang und werden deshalb von
denjenigen, die mehr an ihm beteiligt sind, auch fiir die Bedeutung der
Ehre hoher eingeschitzt.

Ehrlichkeit ist nicht ganz unerheblich fiir die Ehre.30 Immerhin gibt
es aber geniigend Menschen, fiir die Liigen gar nichts mit Ehrenhaftigkeit
zu tun hat, und deutlich mehr Frauen als Minner. Fiir so manche ist also
die Liige nicht ein Makel - ich vermute, fiir Frauen sind in ihrem Spiel um

30 Ehre sehr abhdngig davon machen 49% Manner und 44% Frauen; fiir 25% Manner
und 32% Frauen haben Liigen aber gar nichts mit Ehre zu tun.
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die Ehre Geheimnisse und Liigen eher ein Bestandteil als fir Ménner, und
zwar deshalb, weil ihr Verhiltnis zur ambivalenten Offentlichkeit und zur
Veroffentlichung ein anderes ist.

Die hohe Bewertung von Erziehung und Bildung im Zusammenhang
mit Ehre deutet darauf hin, daB man vermutet, diese beférdere die
moralische Integritit. Die umfassende moralische Integritit ist sehr viel
zentraler als nur sexuelle Tugend und sexuelles Verhalten, nur 36% der
Minner und 32% der Frauen meinen, die Ehre hdnge sehr von jenem ab.
Wenn es sich um eine umfassende moralische Integritdt handelt, schliefit
diese sowieso sexuelles Verhalten mit ein und geht gleichzeitig dariiber
hinaus.

Der hohe Wert der umfassenden moralischen Integritdt hingt mit dem
Wert zusammen, der fiir Méinner und Frauen - fir Frauen noch ein klein
wenig mehr - an erster Stelle in der Bedeutung fiir die Ehre steht, nimlich
die Selbstbeherrschung; Ehre hingt vor allem von einem selber ab, von der
Beherrschung der eigenen Person und als ndchstes von der moralischen
Integritit und der ¢evre, in dieser Reihenfolge. Wir erinnern uns aber
auch, daB Ehre ebenfalls vom Verhalten anderer Personen, vor allem
weiblicher Familienmitglieder abhingt. Selbstbeherrschung muf} vielleicht
da, wo andere vom eigenen Verhalten mitbetroffen sind, so zentral sein,
und sie ist noch zentraler fiir das Geschlecht, von dessen Verhalten vor-
rangig die Ehre anderer abhéngt.

Es gibt also nicht nur die klare geschlechtliche Arbeitsteilung, die
Frauen Selbstkontrolle und Vermeidungsstrategien abfordert, wahrend die
Ehre der Minner mit aktivem Handeln nach auBlen verbunden ist. Eine
geschlechtliche Arbeitsteilung ist in dem kulturellen Konstrukt zu finden,
wo Status, Tugend und Geschlecht verwoben werden. Auf der Verhaltens-
ebene kommt es auf die spezifische Konstellation dieser drei GréBen an.
Ansonsten wird Selbstkontrolle auch von Minnern erwartet und Vermei-
dungsstrategien kénnen sinnvolles Verhalten im Kampf um die Ehre unter
Mainnern sein, wie bereits Bourdieu in bezug auf die Kabylen gezeigt hat.
Ein Mann kann den anderen erniedrigen und sich iiber ihn stellen, indem
er eben nicht reagiert, weil das unter seiner Wiirde wire, weil der andere
es nicht wert ist. Das ist eine Feststellung iiber die eigene Position und eine
mogliche Darstellung nach auBen hin.

Die generelle Wertschatzung der Selbstbeherrschung fiigt sich zu der
islamischen Konzeption vom nefs als individuelle Essenz und Substanz -
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die eventuell auch u.a. deshalb transferierbar ist (s.0.) — gegen die und mit
der Ménner wie Frauen zu kimpfen haben. Das ist die Ehre, die Schiffauer
als Ehre, die man nur verlieren kann, bezeichnet; diese zu verlieren, be-
deutet auch, sich selbst zu verlieren. Das ist auch die Ehre, zu der es einen
nominellen gleichen Zugang gibt.

Es stellt sich die Frage nach der Abhidngigkeit der Ehre von der
Religiositit, die eventuell die Selbstbeherrschung beférdert und den Kampf
mit dem nefs erfolgreicher macht. Mehr als die Hilfte der Befragten in
Aydin findet es durchaus moglich, daB ein Mensch ohne Religion ein
ehrenvoller Mensch, ein moralisch integrer Mensch sein kann (55% Main-
ner; 59% Frauen). Es kursieren auch geniigend Geschichten, in denen in
den Augen der Leute gerade die Mekkapilger, an die besondere Anspriiche
in puncto Rechtschaffenheit und moralische Integritit zu stellen sind,
diesen Anspriichen ganz und gar nicht geniigen. Besonders als Haus-
besitzer und Mietwucherer geben sie kein gutes Bild fiir ihre Nachbarn und
Mieter ab. Es werden besonders hohe Verhaltensmafstibe an diejenigen
angelegt, die sich durch strenge Befolgung mancher islamischer Gebote
exponieren. Von ihnen wird die Einhaltung islamisch hochgeschitzter
Tugenden wie z.B. das Einstehen fiir soziale Gerechtigkeit gefordert, sie
setzen sich schnell dem Verdacht aus von hohler, nur formelhafter Reli-
giositdt zu sein und wichtige inhaltliche Botschaften zu vergessen.

Die Einschitzung der Bedeutung von Religiositit fiir die Ehre variiert
vor allem ganz klar sehr mit dem Bildungsstand und je nach Berufsgruppe.
Unter den Frauen sind es bei den Hausfrauen doppelt so viele wie bei den
Frauen in den modernen Dienstleistungsberufen, fiir die Religiositdt wich-
tig ist — und umfassende moralische Integritit weniger wichtig. Je hoher
der Bildungsstand, desto weniger wird Ehre mit Religiositit assoziiert,
darum auch am wenigsten von der Gruppe der Lehrer. Am wichtigsten ist
sie fiir die Bauern.

Die Ergebnisse zeigen, daB die Erziehung und Bildung des Menschen,
von der Selbstbeherrschung und moralische Integritit abhingen, in der
Sicht der Leute auf zweierlei Wegen erreicht werden kann, {iber den sozu-
sagen klassischen Weg der Religion, die sich erkliartermaBen mit dem nefs
auseinandersetzt und iiber den Weg moderner Bildung. Nicht die am
meisten geschitzten Werte der Kultur variieren, sondern die Einschitzung
der Wege und die tatsdchlichen Wege, die zur Erreichung allgemein ge-
schitzter sozialer Tugend filhren. Im Wert der Selbstbeherrschung,
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Disziplin und Selbstdisziplin finden wir einen gleichzeitig kulturellen,
moralischen, religiésen und sozialen Wert vor, der allererste Voraus-
setzung fiir die umfassende personlich-moralische Integritdt ist. Ist der
erste Wert der Selbstbeherrschung eine unabdingbare Voraussetzung fiir
moralische Integritdt, bezeichnet der zweite die moralische Integritdt sel-
ber: ein rechtschaffener, makelloser und anstidndiger Mensch ist moralisch
integer. Wenn Hausfrauen diese Rechtschaffenheit weniger und Religiositit
stirker gewichten als berufstitige Frauen, vermute ich, daB fir sie die
Rechtschaffenheit in der Religiositit begriindet und ausgedriickt wird,
ebenso wie in der Tatsache, daB sie Hausfrauen sind, d.h. zu Hause blei-
ben, dem Ideal nach das integerste Verhalten von Frauen. Fiir die anderen,
die das Haus verlassen, ist darum die ¢evre und auch das sexuelle Ver-
halten fiir die Ehre wichtiger als fiir Hausfrauen, sie setzen sich mehr dem
Zweifel aus und miissen sich noch besonders diszipliniert verhalten.

Die Antwort in bezug auf den Wert der Selbstbeherschung zeigt
Parallelen zu den Antworten zu der Frage nach dem Vertrauen in Per-
sonen, Instanzen und Institutionen und in die Angst vor ihnen. Vertrauen
scheint in Aydin weniger stark ausgeprigt als diverse Angste, bei Frauen
noch deutlicher als bei Ménnern, und Vertrauen ist vor allem als Gott- und
Selbstvertrauen, als Vertrauen in Selbstbeherrschung und -disziplinierung,
vorhanden. Die Menschen schopfen dieses Selbstvertrauen aus einem
unterschiedlichen Reservoir.

Wir finden in Pitt-Rivers Schema dieselbe Art von Unstimmigkeit
wieder, auf die wir bereits bei der Frage nach der Internalisierung von
Werten gestoBen sind. Aufgrund der den Frauen zugeschriebenen natiir-
lichen Qualititen ist nicht einzusehen, warum sie iiberhaupt die Méinner zu
ihrem Schutz und ihrer Verteidigung brauchen. Eine ‘natiirliche’ Zuriick-
haltung und Scham braucht weder die psychisch aktive Selbstbeherrschung,
noch die Delegierung der Verantwortung, noch den Schutz der Manner.
Eine durch Erziehung gestiitzte Schamhaftigkeit und erlangte Selbst-
beherrschung braucht nicht die Delegierung und den Schutz. Wenn also
natiirliche Qualitdten, Rollenerwartungen und Verhaltensanforderungen so
sind wie beschrieben, konnten zumindest Frauen ihre Rolle ganz gut
alleine spielen. Es sei denn, zu den ‘natiirlichen’ Qualititen tritt etwas
hinzu, was die als positiv bewerteten Qualititen auBer Kraft setzt, so wie
z.B. die Annahme einer grundsitzlichen natiirlichen (moralischen) Schwi-
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che, die jeder Versuchung von auBen sofort erliegt, warum diese fern-
zuhalten sind.

In der Konzeption brauchen die Ménner die erklirte Schwiche der
Frauen, an der ihre Mannlichkeit, ihre Autoritit, ihre Verantwortung, ihre
Schutzfunktion hdngt. IThre Rolle und ihr Verhalten ist nicht nur auf ihre
eigenen ‘natiirlichen’ Qualititen begriindet, sondern ganz wesentlich mit
auf die angebliche Minderqualitdt von Frauen im Moralischen. Doch auch
mit der moralischen Qualitdt der Manner muB etwas im Argen liegen, denn
wovor sonst widren Frauen zu beschiitzen? Doch nicht nur vor ihrer
eigenen Schwiche, die ja bei der gleichzeitig zugeschriebenen Passivitit
und Scham irrelevant wire, kdme nicht ein aktiv Versuchender hinzu.

Diese Unstimmigkeiten in der Konzeption sind es wahrscheinlich, die
Autoren und Autorinnen von einem ideologiekritischen Standpunkt aus
(z.B. Ortner/Whitehead 1981) aus dazu bringen, das ganze Konzept vor
allem als eines zu sehen, das der Aufrechterhaltung mannlicher Dominanz
und patriarchalischer Werte dient. Der Aspekt der sozialen Macht und
Kontrolle iiber Frauen wird hier betont. Kontrolliert wird die Sexualitat der
Frauen, und Scham und sexuelle Reinheit als Werte sind nicht nur Werte
fir sich. Durch die Kontrolle von Frauen wird die legitime Reproduktion
gesichert. Frauen sind in dem Zusammenhang eine der wichtigen Res-
sourcen im Spiel der Ménner um Ehre und legitime Reproduktion (Schnei-
der 1971). Solche Positionen bewegen sich zu stark nur in dem Schema der
geschlechtlichen Arbeitsteilung in der Ehre, in dem Mainner Ehre und
Frauen Scham haben, sie iibernehmen ein widerspriichliches kulturelles
Konstrukt und sprechen Frauen genau die Ehre und Selbstverantwortung
fir ihre Ehre ab, die diese sich selber zutrauen. Ebenso geraten die Briiche
unter Minnern etwas aus dem Blickfeld und die Probleme, die Manner mit
threm Rollenspiel und mit der von ihnen erwarteten Verantwortung haben
konnen (s.o0.).
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Ehre, Scham, Grazie und Geschlecht

Bei Pitt-Rivers (1992) wird spiter eine neue interessante Kategorie in die
Diskussion um die Ehre eingefiihrt, welche er aber leider nicht auch ge-
schlechtsdifferenziert betrachtet, die Kategorie ‘grace’31. Grazie gereicht
Menschen zur Ehre, das Wichtigste an der Qualitit der Grazie ist das
willkiirliche Moment, das Schicksalhafte. Manchen ist sie gegeben und
anderen nicht, sie ist ein ‘natiirliches’ Geschenk. Wo die Gabe der Grazie
zur Ehre beitrdgt, geschieht dies ohne individuelles Zutun. Grazie eroffnet
einen Zugang zu einer ganz spezifischen Macht:

“Grace in this sense is the power to operate upon others, pleasing or amusing
them or compelling their admiration and assent, hence it means not only grace
in movement, as in English, but charm, wit humor, a knack for something,
which others may not succeed in aquiring. Thus it is located in parts of the
body: in facial expression, in the tongue, in the head, or in the hand” (Pitt-
Rivers 1992:229). |

Wir haben eine magische Qualitdt vor uns, die Macht iiber andere verleiht.
In der Folge bringt Pitt-Rivers diese Qualitdt konsequenterweise in Zusam-
menhang mit Max Webers Konzeption von Charisma, die er nicht nur auf
politische Macht und Herrschaft angewandt wissen will. Nach Pitt-Rivers
(ebda. 230) handelt es sich um “a much more general principle of social
and cultural organization related to individual freedom and innovation”.
Und an anderer Stelle (ebda. 226) heifit es: “women have a prior claim to
grace”. Im folgenden fiige ich die Aussagen von Pitt-Rivers zusammen und
denke sie zu Ende.

Charismatische Herrschaft, die auf der magischen Qualitdt und Macht
des Charisma beruht, ist auBeralltiglich und anderen Formen von Herr-
schaft wie der traditionalen, patriarchalen, patrimonialen und rationalen
schroff entgegengesetzt. Sie verkehrt den Alltag und die Regeln des Alltags
und ist spezifisch irrational im Sinn der Regelfremdheit (Weber 1985:141).

31 Grace ist im Englischen ein schillernder und mehrdeutiger Begriff, der infolge-
dessen auch in ganz unterschiedliche deutsche Ausdriicke iibersetzt werden kann.
Ich werde in der Folge der Einfachheit halber von Grazie sprechen, doch weitere
Konnotationen sind mitzudenken.
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Sie hat revolutionidre Aspekte, weil sie in der Lage ist, sonst iibliche Re-
geln und traditionelle Ordnungen partiell auBler Kraft zu setzen. Darin liegt
auch ein innovatives Moment.

Ganz sicher hat Max Weber keinen Moment daran gedacht, seinen
Begriff des Charisma auf Frauen und den héuslichen Bereich anzuwenden.
Aber rufen wir uns noch einmal das Wesentliche seiner Aussagen in Erin-
nerung, ist nicht einzusehen, warum der Gedanke nicht einmal in bezug
auf Frauen und den hiuslichen Bereich im Zusammenhang mit islamischen
Konzeptionen durchgespielt werden sollte, wodurch er sich zwar von der
Weberschen Konzeption absetzt, diese aber zum Ausgangspunkt fiir
weiterreichende Erklirungen macht. Es geht dabei um die Erklirung eines
widersprichlichen Eindrucks, wie er in der Literatur durchschimmert, die
sich mit strukturell untergeordneten Positionen von Frauen in der
Gesellschaft befaBt. Gleichzeitig konnen Beobachter jedoch oftmals nicht
umhin, den Eindruck von einer unerkldrlichen Macht und Ausstrahlung
von Frauen in Kulturen weiterzugeben, in denen sie ‘eigentlich’ unterge-
ordnet sind.

Frauen ist, egal in welchen Gesellschaften, eine gewisse Macht und
Machtausiibung, die sich jedoch nicht in politischen Amtern und institu-
tionell und formal verankerter Herrschaft duBert, nicht abzusprechen wie
zahlreiche Beobachter und Beobachterinnen immer wieder feststellen, nur
scheint es sehr schwer, diese Macht begrifflich zu fassen und von anderer
zu unterscheiden. Auch in der Tiirkei habe ich sehr viele ‘michtige’ Frau-
en ohne anderes ‘Amt’ als das der Hausfrau und Mutter kennengelernt.
Frauen, die die Regeln des Alltags und der Tradition durchbrechen, die im
Haus und in der Familie die Positionen zwischen Mann und Frau ver-
kehren konnen. Frauen wie Manner wiesen immer wieder darauf hin, wer
die eigentlich Miachtigen zu Hause sind, und ich halte die Aussagen nicht
nur fiir verschleiernde Ideologie — obwohl sie das sicherlich manchmal
auch sind -,32 sondern méchte sie einmal ernstnehmen.

In der tiirkischen Erziehung wird die Grazie der Frauen im obigen
Sinne betont: Gesichtsausdruck, Gesten, Bewegungen, Herz und Zunge

32 Aussagen, vor allem der Minner, verweisen hiufig auf das islamische iiberlieferte
Sprichwort: das Paradies liegt zu FiiBen der Miitter. Unterschiedliche Kategorien
von Frauen werden nicht getrennt, und meine Bemerkung, da Frauen und Miitter
nicht dasselbe sind, irritierte.
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sollen anderen angenehm sein und Vergniigen bereiten. Am meisten geliebt
und geschitzt ist ein ‘lachendes Gesicht’ (giiler yiizlii) bei Frauen wie
Minnern, doch ganz besonders bei Frauen.33 Dieses ‘lachende Gesicht’ als
Metapher fiir die Grazie und das Charisma von Frauen besitzt méchtige
Eigenschaften, besticht, gefillt, verfiihrt. Es erreicht Dinge, die gegen die
Regeln sind, und kann die Positionen zwischen Frauen und Minnern ver-
kehren. Diese Macht ist eine ambivalente Macht, die mit der sexuellen
Aufladung des weiblichen Geschlechts zusammenhingt und vor der
Minner deshalb auch Angst haben. In der Angst der Minner vor der
Verfiihrung durch Frauen driickt sich ihre Angst vor dieser spezifischen
Macht aus.

Wird das Charisma bei Weber als Gottesgnadentum bezeichnet, miiBte
man im Zusammenhang mit islamischen Konzeptionen von Gottes Fluch
fir die Ménner und die minnliche Ordnung sprechen, die er wie eine
Stachel im Fleisch dieser Ordnung absichtsvoll zuriicklief, wie der Aus-
spruch Mohammeds zeigt.34 Die Macht des ‘lachenden Gesichtes’ kann in
ihrem Wirkungskreis arg beschnitten werden durch rdumliche Beschrin-
kung von Frauen, ihren AuschluB aus diversen gesellschaftlichen Raumen,
durch Bedeckung dieses Gesichtes. Soll irgendwann die gewiinschte isla-
mische Familie entstehen, ist aber auch die Begegnung der Geschlechter
unvermeidbar, und zumindest im Haus ist es mdglich, daB sich die Macht
des weiblichen Charisma ausbreitet und eigene Interessen durchzusetzen
kann. Der Prophet war weise und hat als groBer Frauenliebhaber diese
Macht erkannt, auf sie hingewiesen und vor ihr gewarnt. Sie vollig zum
Verschwinden bringen zu lassen, ist selbst bei den allergroften Restrik-
tionen schwierig. Ein Mann, der heiratet, holt sich diese Macht ins Haus.
Da Hochzeit und Heirat im Islam allerhchste Legitimation besitzen, ist die
Begegnung mit der gefdhrlichen Macht des Weiblichen gewollt und nicht
verboten. Zwar besteht die Hoffnung, die Gefahr dieser Macht durch den

33 Es gibt auch ein Ideal der eisernen Miene, das ‘lachende Gesicht’ ist nicht als
heftiges Herauslachen, das undiszipliniert ware, mifizuverstehen, sondern eher als
feines Lacheln.

34 Auf Tiirkisch: Benden sonra erkeklere, kadinlardan daha cok zarali olacak bir
fitne birakmadim - den mir nachfolgenden Miannern habe ich nichts hinterlassen,
das eine noch schadlichere fitne/Verfiihrung sein konnte als die Frauen (Topaloglu
1987:34).
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legitimen Rahmen und die Domestizierung zu bandigen. Die Béndigung
soll zumindest nach islamischer Konzeption bei der rein sexuellen Macht,
die eine hochste Verkorperung der weiblichen Macht ist, jedoch nicht
durch Unterdriickung und Niederhaltung erfolgen, sondern durch Befrie-
digung im rechten Rahmen der Ehe, d.h. ihr muB Rechnung getragen
werden, auch sie fordert ein Recht.
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