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Prof. Dr. Th. L. HArtoEMA : Karl Barth. H. Veenman & Zonen,
Wageningen 1926. 165 S., brosch. FIL 2. 90, geb. Fl. 3. 90.

Vor einigen Monaten erschien der vierte Abdruck der
neuen Bearbeitung von Karl Barths ,Rémerbrief“, mit welcher
»neuen Bearbeitung“ der zweite Druck gemeint ist, in welchem
nach Barths bekannten Worten ,von jener ersten (Bearbeitung)
sozusagen kein Stein auf dem andern geblieben ist“. Namentlich
seit dem Erscheinen dieser neuen Bearbeitung von 1921 steht
die ,jungschweizerische“ Theologie im Mittelpunkt aller theo-
logischen und sogar philosophischen Interessen. Philosophen
wie August Messer, ixegeten wie Jilicher und Bachmann, Histo-
riker wie Harnack, Systematiker wie Paul Althaus, Kohnstamm,
Georg Wiinsch und Martin Werner haben mehr oder weniger
schart Stellung gegen das Buch genommen; andere haben ein
»bro® horen lassen, die meisten halten sich auf der Seite und
warten den Entwicklungsgang ab.

So war es ein Aufatmen, als vor einigen Jahren Max Strauch
»Die Theologie Karl Barths“ herausgab und in neun Aufsitzen
einen Ein- und Uberblick iber das tiefe theologische Denken und
schwer verstindliche Material des wachsenden Barthschen
nZeugnisses“ der Theologenwelt vorlegte.

Dasselbe, aber umfangreicher und eingehender noch, hat
Prof. Dr. Th. L. Haitjema, Kkirchlicher Universitatsprofessor in
Groningen, fir Holland getan. Er hat dabei den Vorteil, dass
finf Jahre seit dem Erscheinen der neuen Bearbeitung des
Rémerbriefes vorbeigegangen sind und Barths Gedanken sich
auch in anderen Schriften wie ,Die Auferstehung der Toten¥,
»Das Wort Gottes und die Theologie“ und in seinen Aufsitzen
in der Zeitschrift ,Zwischen den Zeiten“ erkennbar gemacht
und in bestimmter Richtung entwickelt haben.

Haitjema, der 1923 sein ,Hoog-kerkelijk Protestantisme“
verdffentlichte, worin er seine Vorliebe fiir das Paradoxe und die
dialektische Methode kundgab, ist der hervorragende Vertreter

Internat. kirchl. Zeitschrift, Heft 2, 1927. 8
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und Verteidiger der Barthschen (Gedankenwelt in Holland.
»,Ahnungslos — ahnungsvoll® wie Strauch hat auch er sich an die
Arbeit gesetzt, um durch den Urwald des schwer zuginglichen
Werkes Karl Barths sich und andern einen schmalen Weg zu
bahnen. Er hat dies versucht in sechs akademischen Vor-
lesungen fiur Pfarrer, welche Vorlesungen jetzt in Druck er-
schienen sind.

Schon der Umstand, dass der Verfasser seine Vorlesungen
fiir Pfarrer und nicht fiur Studenten hielt, zeigt, wie ticf und
genau er den Stand- und Ausgangspunkt Barths verstanden
hat. Zwar nennt Barth selber (Vorwort 2. Auflage) seinen Romer-
brief ,ein Stitck des Gesprichs eines Theologen mit Theologen*,
erkliart aber weiter ,aus der Not meiner Aufgabe als Pfarrer
bin ich dazu gekommen, es mit dem Verstehen- und Erkléiren-
wollen der Bibel schérfer zu nehmen®. ,Den Gang auf die Kanzel
jahraus, jahrein unternehmen zu missen, verstehen und erkliren
sollend und wollend und doch nicht konnend, weil man uns
auf der Universitit ungefihr nichts als die bertihmte Ehrfurcht
vor der Geschichte beigebracht hatte“, diese Not hat Barth zur
Arbeit an der Schrift gefrieben. Insofern traf auch Jilicher
teilweise das Richtige, als er das Buch Barths in das Gebiet
der praktischen Theologie verwies, wie es auch Veldhuizen in
Holland tat. Indes kann auch Barth sich mit dieser Verweisung
nicht zufrieden geben, es sei denn, dass das ,,Praktische“ in prig-
nantestem Sinne als die ,eigentliche“ Theo-logie gelten sollte.
Denn was Barth sucht, ist nicht das Literarkritische, das Zeit-
geschichtliche im Texte — Philologie, Archiiologie, Historismus
usw. bringt es nur bis zur Feststellung dessen, ,was da steht* —,
sondern ,das Wort in den Wortern® sucht er, das was da steht,
soll verstanden sein. Nicht nur das Riitsel der Urkunde, sondern
das Riitsel der Sache selbst soll tunlichst der Losung ndher
gebracht werden. Bis zudem Punkte soll der verstehende Erklarer
vorstossen, wo er es nahezu vergisst, dass er nicht der Autor
ist, sondern wo er diesen nahezu so gut verstanden hat, dass
er ihn in seinem Namen reden lassen und selber in seinem
(des Autors) Namen reden kann (Vorwort 2. Aufl.). ,Der Erklarer
soll sich in ein Treueverhiltnis zu seinem Autor begeben. Er
wird dann seinen Kommentar nicht tiber Paulus, sondern. . .
so gut es geht, bis aufs letzte Wort mit Paulus schreiben
(Vorwort 3. Aufl.). Niemals hat Barth Geschichte und Psycho-
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logie der Theologie gegeniiber fir unwichtig oder entbehrlich
erklart, wenn sie nur sich bewusst bleiben, dass sie Vorstufen
und echteste Anthropologie sind. Die Theologie fingt genau
dort an, wo jene aufhoren; denn Gott ist jenseits aller Historie
und Psychologie. Die Theologie soll dem Troeltschen Relativismus
und dem Heilerschen Psychologismus, die nur anthropologisch
beachtenswert sein konnen, endgiltigc entriickt werden und
aufs neue in die Kategorie der Offenbarungsobjektivitit ver-
setzt werden.

So konnte auch Haitjemas Buch — denn iiber das seinige,
nicht tiber Barths Werk haben wir zu berichten — nicht besser
und grindlicher anfangen als mit dem Aufsatz iiber Barth als
Offenbarungszeugen. Hier hat der Verfasser sich zumal orientiert
an Barths Erkldrung tber die ersten Verse des Romerbriefs,
den angeblichen Vorwurf des Marcionitismus zuriickweisend,
aber den ganzen Schwerpunkt auf die alleinige Objektivitiit
Gottes, das ,Ganz-Andere“ legend. Es gibt keinen Weg vom
Menschen her zu Gott, keine Kenntnis, keine Theologie, keine
Religion; immer bleibt die Schranke, die Todeslinie, wo alles
menschliche Bestreben, Reden und Tun zerschelit. Nur von
Gott her gibt es einen Weg zum Menschen, der Weg der Offen-
barung, der Heilsbotschaft, das gottliche Nein auf all unser
Wollen und Tun, das Nein, das ein Ja enthélt, wenn die Ehr-
furcht des Glaubens sich das gottliche Nein gefallen ldsst.

Der zweite Aufsatz beschéftigt sich mit der Theologie Karl
Barths. Hier gilt es vor allem zu sagen, dass Barth nur ,Rand-
bemerkungen“ zu allen bestehenden Theologien zu machen
beabsichtigte, kein System, nur Prolegomena. Den alleingiil-
tigen Akzent der gottlichen Objektivitit, die warnende Botschaft,
dass Gott Gott ist, allem Subjektivismus, Relativismus, Historis-
mus und Psychologismus zum Trotz, hat Barth jeder Theologie
und zumal jedem Theologen aufprigen wollen, den Akzent, der
alle heutige Theologie ,in Frage stellt“; und immer wehrt Barth
sich gegen die Auffassung seiner Arbeit als einer Theologie
nebst den vielen bestehenden. Das Eigene in Barths Theologie
ist seine religiose Erkenntniskritik, die paradoxe Parallele des
Kantschen Kritizismus, wo das Jenseits nicht vom postulierenden
Menschen erfiillt wird, sondern wo das jenseitige Objekt alles
ponierendes Subjekt wird. Hier tritt also die ,Erwahlung¥,
die praedestinatio, in ein neues scharfes Licht. Barth selbst hat
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diese Methode die dialektische genannt, zum Unterschiede von
der dogmatischen des Intellektualismus und von der kritischen
des Mystizismus.

Der Erkenntnislehre folgt die Erkenntnisquelle. Die Schrift-
autoritit steht bei Barth in der gleichen Mitte wie die Offen-
barung, aber doch weist Haitjema mit Recht darauf hin, dass
Barth noch in einem Entwicklungsprozess begriffen ist und
mehr und mehr Einsicht bekommt in die Bedeutung der ,Kirche*,

Wie denkt Barth iiber Gott, iiber den Menschen, liber Jesus
Christus, das Kreuz und die Auferstehung, die Eschatologie usw.?
Diese Fragen kann man auch gegeniiber dem Schreiber der
,Randbemerkungen* nicht zuriickhalten. Und hier gibt Haitjema
einen fesselnden Uberblick — im Anschluss an Strauch, der
aber hier ausfiithrlicher ist — von der Bartschen Gedankenwelt,
worauf wir aber jetzt nicht weiter eingehen diirfen.

Weit wichtiger als die Arbeit Strauchs ist Haitjemas Buch —-
weil einige Jahre spiter geschrieben — durch die nachfolgenden
Aufsiatze geworden. So geht er im Aufsatz ,Karl Barth als Kind
seiner Zeit* dem Entwicklungsgang des Studenten, Pfarrers und
Theologen nach, den Einfluss nachspiirend, den Herrmann und
Harnack, Dostojewski, Kutter, Kierkegaard wie auch Nietzsche
und Overbeck auf ihn ausgeiibt haben. Auch seine Geistes-
genossen Emil Brunner, Friedrich Gogarten und Eduard Thurn-
eysen werden samt ihren Schriften und Gedanken in einem
besonderen Abschnitt besprochen. Hoéchst interessant ist der
Aufsatz tiber Karl Barth und seine Kritiker, wo das ganze
Heer der Angriffe die Revue passiert und Haitjema sich als
Verteidiger und Geistesverwandter Barths zu erkennen gibt.
Die Fiille des hier gebotenen Materials darf uns aber nicht
langer aufhalten.

Im letzten Abschnitt spricht der Verfasser tiber Karl Barth
und die Theologie in Holland. Hier kommt er auf die in Holland
erhobene Behauptung zu sprechen, dass Barth nichts Neues
bringt und nichts sagt, was nicht auch schon teilweise von
Bildedrijk geahnt wurde und von Gunning, Kuyper, Bavinck
und de Hartog gleich gut und vielleicht besser, weil weniger
einseitig, gesagt worden ist. Haitjema selbst zieht die Linie
von Bilderdijk iiber Kohlbriigge und Hoedemaker nach Barth,
bleibt aber dabei, die unentbehrliche Bedeutung Barths auch
fir Holland energisch zu betonen.
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Der Verfasser sieht in Barth den Propheten einer Neu-
belebung des reformatorischen Geistes. Unstreitig geht die
weitere Entwicklung Barths in der Richtung Calvins; ebenso
unstreitig aber wird er Calvin und Luther vielerorts anders
lesen, als manche es bis heute getan haben. Wir kénnen diese
Richtung nicht wie Haitjema als einen Schluss ansehen. Und
wie Barth Barth ist, darf er auch nicht bei Calvin Halt machen,
zumal er selbst seinen Entwicklungsgang erkannt und von diesem
gelernt hat. Da er gerne von seinen Kritikern — sogar von
der ,historischen Kritik“(!) — lernt, wird er einsehen miissen,
dass ein Riickgang auf Calvin noch eine Kluft von anderthalb
Jahrtausenden bis zum Romerbrief untiberbriickt léisst.

Im Vorwort zur vierten Auflage der Romerbrieferklirung
macht Barth Mitteilung vom Urteil des Erich Przywara S. J.,
der die Arbeit Barths als ,eine urechte Wiedergeburt des
Protestantismus“, als den ,Gluthauch alter Reformatorenleiden-
schaft* charakterisiert hat. Dagegen meint Joseph IEngert,
gleichfals romiseh, aber sicher nicht S. J. (!), der Inhalt des
Bartschen Romerbriefs lasse sich in allen Hauptpunkten (mit
Ausnahme der in Kap. 9—11 entwickelten Lehre von der Kirche)
ebenso gut, nur viel klarer und einfacher in den Siitzen des
Thomas, des Tridentinums und des romischen Katechismus aus-
driicken. Zu diesem letzteren Urteil gestehit Barth offen, dass
derjenige, welcher sich, wie er es allerdings mochte, in die Nihe
der reformatorischen Theologie begibt, sich auch der ebendamit
sich einstellenden Nihe der Voraussetzung jener: der Nihe der
mittelalterlichen Theologie, nicht schiémen diirfe. Nicht nur
nicht der mittelalterlichen, sondern auch nicht der patristischen,
mochten wir hinzufiigen. Es ist kennzeichnend fir Barths noch
nicht vollendeten Entwicklungsgang, dass in seinem Kommentar
von mehr als H00 Seiten der Name Augustins nur einmal ge-
tegentlich der Pradestinationsfrage in Verbindung mit den
Reformatoren erwithnt wird. Wenn Barth bei seiner Anschauung
Gottes incomprehensibilitas, von Offenbarung, Stinde und Gnade
beharrt, dann gehe er ruhig zuriick, aber nicht sprungweise,
sondern der Linie der Geschichte entlang, die er nicht zu fiirchten
braucht. Und er moge einmal Cyprian und Augustin, um nur
Kirche und Gnade zu gedenken, lesen lernen wie er Paulus an
die Romer gelesen hat.
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Dass wir in diesen Zeilen vielleicht mehr den Namen
Barths als Haitjemas erwéhnt haben, diirfte die beste Empfehlung
fiir die Arbeit des letzteren sein. Ar,

A. CaussE: Les plus vieux chants de la Bible. Paris, Alcan,
in 8° 175 p., 1926, 15 Fr.

In der Vorrede zu seiner tiefgriindigen Studie bemerkt
der Verfasser mit Recht, dass die alttestamentlichen Exegeten
sich friither zu wenig mit der Geschichte der altisraelitischen
Poesie befasst haben und deshalb in ihrer Kritik ofters auf
Abwege geraten sind. Erst in neuerer Zeit hat man angefangen,
sich eingehend mit der Entwicklung der hebriischen Lyrik
von ihren dunklen und weit zuriickliegenden Anfiingen bis zur
Entstehung der didaktischen Psalmen, welche das Gesetz preisen,
zu beschiftigen. Es handelt sich dabei um eine Periode religioser
und literarischer Entwicklung von mehr als tausend Jahren,
aus welcher wir mehr oder weniger fragmentarische Dokumente
besitzen. Der Verfasser der erwihnten Schrift hat sich nun
zur Aufgabe gestellt, die ersten Stadien dieser Entwicklung
zu beschreiben. Das 1. Kapitel handelt von der urspriinglichen
Volkspoesie. Die iiltesten Dokumente der hebriischen Literatur
bestehen in kurzen, mehr oder weniger rhythmisch geordneten
Ausspriichen und kurzen Gesingen, z. B. kriegerischen Ausrufen,
Arbeitsliedern, kultischen und magischen Formeln. Die meisten
stammen aus der Zeit, da die Israeliten noch kein Volk bildeten,
sondern als einzelne Stimme ein Nomadenleben fahrten und sich
gegen feindlich gesinnte Nachbarn verteidigen mussten. So ist
denn das erste Stiick lyrischer Poesie, das wir in der Bibel finden,
ein Triumphlied des Lamech, worin er im Vollgetihl seiner Kraft
seinen wilden Mut verherrlicht. Ein Anfang zur Psalmendichtung
findet sich in dem kurzen Danklied der Mirjam. Auch Segens-
wiinsche und Verwiinschungen in poetischer Form sind in den
iiltesten Dokumenten des Pentateuchs enthalten. Ferner tritt
die Totenklage in den Liedern der nomadisiercnden Israeliten
schon frith auf. In dieser iltesten Epoche ist die hebriische
Poesie sehr wenig entwickelt und von grosster Einfachheit;
der Rhythmus ist noch unregelmissig.

Im 2. Kapitel wird die nationale lyrische Poesie zur Zeit
der Richter und der ersten Konige besprochen. Nach der Nieder-
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lassung der Israeliten in Kanaan, wo sich die chaldéische,
agyptische, kleinasiatische und édgiiische Zivilisation vereinigten,
nimmt die hebridische Poesie einen neuen Aufschwung. Die
Gedichte werden umfangreicher und sind in Strophen geordnet,
ihre Form ist harmonischer als friither. Hinsichtlich ihres Inhalts
lassen sich diejenigen, welche zur Zeit der Richter enstanden
sind, nicht klassifizieren, da im némlichen Gedicht epische,
lyrische und dramatische Elemente vorkommen. Den Ubergang
vom einfachen, kunstlosen Volkslied zur literarischen Poesie
bilden der Segen Jakobs und Moses. Das Siegeslied Deboras
und Baraks ist die erste hebriische Dichtung von grisserem
Umfang und bedeutendem poetischem Gehalt; sie weist noch
eine altertiimliche Kunstform auf, aber das altisraelitische Wesen
mit seinen charakteristischen Aspirationen kommt darin deutlich
zum Ausdruck. Dieses Lied, das nicht als ein Improvisiertes
Gelegenheitsgedicht betrachtet werden darf, ist von den Séingern
Israels wiahrend Jahrhunderten vorgetragen oder in ihren Ge-
siingen nachgeahmt worden. Auch die tibrigen alttestamentlichen
Lieder aus dieser Epoche werden eingehend besprochen, wie
z. B. das Klagelied Davids auf den Tod Sauls und Jonathans,
das ein Meisterwerk der altisraelitischen Poesie darstellt. Sehr
interessant und lehrreich sind die Bemerkungen tber gewisse
altisraelitische Sitten und Gebriuche, die heute noch bei einigen
Naturvélkern und zum Teil auch noch bei Kulturvélkern nach-
weisbar sind, sowie die Vergleiche, welche der Verfasser zwischen
den altisraelitischen Liedern und den poetischen Erzeugnissen
anderer Volker des Altertums anstellt.

Das 3. Kapitel ist den alten Heiligtiimern und den Anfingen
der kultischen Poesie gewidmet. Den Hauptinhalt bildet die
Besprechung ritueller Psalmen. Die Opfer wurden unter Lob-
liedern und Gebeten dargebracht. Wie bei den Babyloniern,
so waren auch bei den Israeliten besondere Sianger fir den
liturgischen Gesang bestellt, die ofters neue Lieder fiir den
gottesdienstlichen Gebrauch gedichtet und damit zur Entwicklung
der liturgischen Poesie beigetragen haben. Im Psalter werden
denn auch mehrere Sidnger als Psalmdichter erwihnt. Zur
weiteren Entwicklung der hebréischen Poesie trugen auch die
Weissagungen der Propheten bei, die meistens in poetische Form
gekleidet waren. Zur Zeit Salomos erreichte die Kkultische
Literatur ihre klassische Form.
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Im 4. Kapitel verbreitet sich der Verfasser liber die Kultur
zur Zeit der Konige und ihren Einfluss auf die hebriische Poesie.
Die Grindung der davidischen Monarchie bedeutet in der Ge-
schichte Israels einen entscheidenden Wendepunkt, weil das
judische Volk jetzt mit der Kultur seiner Nachbarvélker in
nithere Berithrung kam, was eine Riickwirkung auf die Ent-
wicklung seiner Literatur hatte. Der Text der alten Lieder,
der sich wiihrend Generationen miindlich fortgepflanzt hatte,
wurde jetzt aufgezeichnet. Das geschah zuerst mit den nationalen
Liedern. Gegen die Mitte des 10, Jahrhunderts wurden dic zwei
ersten Liedersammlungen zusammengestellt, die in der Bibel
erwihnt werden, niimlich das Buch der Kriege Jahves und das
Buch der Rechtschaftenen. In dieser Periode wurde die hebriiische
Poesie kunstvoller und formreicher. Die Abfassung gewisser
Konigspsalmen sowie messianischer Psalmen, in welchen ein
neuer Geist sich bemerkbar macht, fillt in die ersten Zeiten
der davidischen Dynastie.

In ecinem kurzen Nachwort weist der Verfasser noch darauf
hin, dass die israelitischen Dichter in der alten lyrischen Poesie
die Gefithle des ganzen Volkes oder doch einzelner Gruppen
desselben auszudriicken suchten, wiahrend der religiose Indivi-
dualismus erst in der jlngeren Poesie vorherrschend wurde.
Dieser individuell gerichteten Poesie hat der Prophet Jeremia
ihre definitive Form gegeben. Kz.

Hans Acureuis: Das Christentum in den ersten drei Jahr-
hunderten. II. Aufl. mit 20 Tafeln. Leipzig, Quelle & Meyer,
1925.

Der Verfasser, Professor an der evangelisch-theologischen
Fakultit der Universitiit Leipzig, hat diese neue Ausgabe gegen-
iiber der ersten erheblich gekiirzt, weil die umfangreichen
Belege aus der altchristlichen Literatur nebst Anmerkungen
dazu gestrichen und nur die notwendigsten Zitate in einem an-
gehéingten Stellenregister vermerktsind. Man mag diese Neuerung
im Interesse eines griindlichen Studiums bedauern, der grosse
Leserkreis, fiir den das Werk jetzt bestimmt ist, wird die-
selbe begriissen. In Kklassischer Sprache gibt Achelis uns
ein Bild des alten Christentums mit der Sachkenntnis des Exe-
geten, Historikers und Kunstgeschichtlers. Die Gemeinde in
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Jerusalem und die heidenchristlichen Gemeinden in ihren Gegen-
séitzen und gemeinsamen Grundlagen erfahren eine eingehende
Behandlung. Dass Achelis den von Baur und Ritschl ausgebildeten
Gedanken vom Entstehen der kirchlichen Amter und damit der
naltkatholischen Kirche* unter dem Einfluss verdnderter dog-
matischer Vorstellungen annimmt, darf nicht unwidersprochen
bleiben. Das Zeugnis der Apokalyse und der Ignatianen scheint
uns in dieser Hinsicht nicht gebiihrend gewiirdigt zu sein.
Immerhin hat er fiir die Bedeutung der alten Kirche mit ihrer
Verfassung, ihrem Gottesdienste und ihrer Disziplin grosses
Verstindnis, das ihm jedoch in der Behandlung der altchrist-
lichen Heiligenverehrung abgeht. Das beste ist wohl das Kapitel
tiber die Gnosis und das Verhiltnis von Staat und Kirche. Das
Werk wird durch gute Bilder belebt. Druck und Ausstattung
durch den Verlag sind tadellos. N.

Licht und Leben. IL.ehrbuch fiir den katholischen Religions-
unterricht an hohern Schulen. Band I und II: Glaubenslehre
von Dr.J.P.Jungens. Band II1: Sittenlehre von Dr. F. Tillmann.
Band IV: Geschichte der Kirche, 1. Teil, von Dr. J. Greven.
L. Schwann, Diisseldorf.

Vom Kkatechetischen Standpunkt aus ist das vierbédndige
Werk, das sich auch durch eine gediegene Ausstattung und Bilder-
schmuck sowie cinen billigen Preis auszeichnet, ein gelungenes
Unternehmen. Die rémische Kirche hat hier fir den Unterricht
an den hoéhern Schulen ein vorzigliches Lehr- und Lernbuch
erhalten, das zudem in zwei Ausgaben, A fiir die méinnliche und
B fir die weibliche Jugend, erscheint. Die Verfasser gaben
sich alle Miihe, in iibersichtlicher Einteilung und klarer Dar-
stellung auf knappem Raum einen reichen Stoff zu bieten. Das
Werk ist in der Entwicklung und Apologie der romischen Kirchen-
lehre sehr modern, indem es moderne Glaubens- und Sitten-
probleme behandelt. Das Apologetische nimmt einen breiten
Raum ein, Geschicktes und Ungeschicktes mischensich, besonders
in den zwei ersten Binden, merkwiirdig durcheinander. Dass
der Kirchengedanke Roms das Ganze beherrscht, manches Lichte
inderDarstellung verdunkelt und schliesslich alles wahrhaft Katho-
lische und Evangelische zerdriickt — um des Lehrzieles willen ! —
brauchte wohl nicht besonders gesagt zu werden. H. G
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HeiNrICH MAYER: Katechetik. Herders theologische Grundrisse.
Herder, Freiburg 1924, 179 Seiten.

In der neuen katechetischen Literatur tritt immer mehr
das Piddagogische in den Vordergrund. Diese neue Orientierung
macht sich auch in Mayers inhaltsreichem Grundriss geltend,
das Psychologische und Piddagogische beherrscht das Ganze.
Das Biichlein will kein System, keine Technik der Katechetik
geben, sondern vor allem Themata. Es will eine Einfiihrung
ins Grundsitzliche sein und zur Besinnung auf das Wesentliche
fihren, es stellt Maximen auf, die es sorgfiltig begriindet und
deutet. Es zeichnet sich vor den meisten katholischen kateche-
tischen Hilfsblichern aus durch Knappheit, Klarheit und ernst-
haftes Durchdenken der gestellten Fragen; auch durch eine
reiche Literaturangabe. — Sachlich, theologisch werden wir
freilich manches cinzuwenden haben. Manches wird uns un-
verstindlich sein, z. B. ein Ausdruck wie: ,warme Verehrung
des heiligen Geistes®. H. G.

. PrennNigsporr: Wie lehren wir Evangelium? Ein Methoden-
buch auf psychologiseher Grundlage fiir die Praxis des Religions-
unterrichts in Schule und Kirche. 2. Auflage. A. Deichertsche
Verlagsbuchhandlung, Leipzig-Erlangen 1925. 323 Seiten. Geh.
M. 10, geb. M. 12.

Nicht um Religionsunterricht handelt es sich, sondern um
Evangeliumsunterricht, der darum christozentrisch sein muss.
Die Frage, von der der Verfasser ausgeht, ist diese: Wie ge-
stalte ich meinen Unterricht in der christlichen Religion kindes-
gemiss und zugleich religios lebensvoll? In der Tat die ent-
scheidende Frage, die mir in dem vorliegenden ,Methodenbuch*
im wesentlichen beantwortet scheint. Denn es bietet nicht nur
wie die meiste bisherige katechetische Literatur Lehr- und Lern-
methoden dar, die in ihrer bloss formalen Diirre doch schliesslich
versagen, sondern bringt vor allem eine psychologische Methode
zur Darstellung und Anwendung, die mehr als Methode ist und
darum, von einer religivsen Personlichkeit gehandhabt, ,wirk-
liche religiose Lebensbewegung® schaffen kann, so dass das Buch
keine zu hohen Anspriiche erhebt. Die psychologische Methode
wird aus dem Evangelium selber gewonnen, das durchaus sowohl
kindes- als auch jugendgemiss ist. Die formalen Stufen der
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Herbartschen Tradition sind tiberwunden. Es ist ein neuer Weg
gewiesen, cine neue Grundlegung gefunden: Die ,Psychologie
des Evangeliums®. Ich glaube, alle kiinftige katechetische Arbeit
wird hier einsetzen miissen. Zwei Gesichtspunkte des Buches,
das sich u. a. auch mit dem Gedanken der ,geistigen Arbeits-
schule* gliicklich auseinandersetzt, sind dusserst wichtig: Die
religiosen Gefithle und Vorstellungen miissen sich in Willen
und Tat umsetzen, vor allem um die Erneuerung des Willens
handelt es sich in der religiosen Erziehung; ,in dieser Hinwen-
dung des Willens auf Gott und der daraus folgenden Betitigung
gewinnt die durch das Evangelium verursachte Lebensbewegung
ihren Abschluss“. Und: Alle religiose Erziehung muss das kirch-
liche GGemeindebewusstsein wecken und entwickeln! Es ist hier
viel gefehlt worden. Der zweite, praktische Teil des Buches,
das jeder Katechet durchdenken muss, ist ebenso reich und
geistvoll wie der erste. Hi s

ScHILLING O.: Die christlichen Soziallehren. Oratoriums-Verlag,
Miinchen 1926.

Das Buch enthiilt eine Darstellung der patristischen und
thomistischen Soziallehre auf Grund von Quellenstudien als Zu-
sammenfassung verschiedener frither erschienenen Arbeiten.
Sie richtet sich gegen die bekannten ,Soziallehren der christ-
lichen Kirchen und Gruppen“ von E. Troeltsch. Der Ver-
fasser behauptet, dass sich selten in einem grosseren und
bekannteren modernen Werke so viele Irrtimer und verfehlte
Konstruktionen finden wie im ersten, die patristische Soziallehre
behandelnden Teil dieses Buches. Troeltsch habe sich in seiner
Darstellung auf die Durchsicht der sekundiren Literatur be-
schrinkt. Zuverlidssiger und wissenschaftlich hoherstehend sei
die Darstellung der mittelalterlichen jetzt noch die kirchliche
Darstellung beherrschenden Soziallehren. In drei Teilen ergeht
sich der Verfasser iiber die Soziallehre Christi und des Apostels
Paulus, der Kirchenviter und des Thomas v. Aquin. A. K.

RosEnsTook E.: Religio depopulata. Zu J. Wittigs Achtung.
Lambert Schneider, Berlin 1926.

In dieser feinen Studie schildert der Verfasser die Art
Wittigs im Gegensatz zum Werden der Papstkirche als Per-
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sonlichkeit, die ,das Herz gegen den Kopf, die Seelenkirche
gegen die Obrigkeitskirche, das Dogma gegen die Dogmatik
verteidigt“. In ihm wurde nicht der Theologe verurteilt — sein
Fall hat mit den tbrigen Fillen nichts gemein —, sondern der
Nichttheologe. ,Wittig ist nicht mit seinem Kopf der Kirche
entwachsen, sondern mit seinem Herzen, das des Volkes ist,
erliegt er der menschlich-irdischen Infiltration der Kirche des
zweiten Jahrtausends. ,Das Herz wird nicht verlorengehen,
so gross seine Leiden sein werden. Aber die Kirche des Papstes
wird zur blossen Religio, zur Religio depopulata, zur Kirche
ohne Volk.“ A. K.

KoOENIGER A. M.: Katholisches Kirchenrecht. Freiburg i. B. 1926,
Herder & Cie.

Unter den neuen Bearbeitungen des Kirchenrechts wird
das vorlicgende Stiick aus der Sammlung Ierders , Theologische
Grundrisse* besonders da willkommen sein, wo man sich in
der neuen Kodifikation des romischen Kirchenrechts rasch orien-
tieren mochte. Es bezweckt, den Studierenden, aber auch dem
im Amt stehenden Geistlichen Hilfsmittel zu sein. Seiner ganzen
Anlage nach wird es diese Aufgabe gut erfiillen. Die einzelnen
Kanones sind tibersetzt und erliutert. Da sie regelméssig zitiert
sind, ist ein Nachschlagen leicht moglich. Bis zum 1. August 1926
sind ferner alle Entscheidungen und Erlduterungen der Kurie
nachgefiihrt, ebenso ist das neue deutsche Staatskirchenrecht
eingehend beriicksichtigt. Sorgfiiltig ist die geschichtliche Uber-
sicht bearbeitet. Im Abschnitt {iber Kirche und Staat vermisst
man Russland als Beispiel ciner kirchenfeindlichen Gesetzgebung.
In Basel-Stadt wurde 1910 die Trennung nicht durchgefiihrt
wie irrtimlicherweise angenommen wird, sondern das Verhéltnis
von Staat und Kirche wurde mit Unterdriickung des Kultus-
budgets neu geordnet und dem Staat ein Oberaufsichtsrecht
tiber die Kirchen vorbehalten und diesen das Recht offentlich-
rechtlicher Personlichkeit zugestanden, sofern sie sich der Ober-
aufsicht des Staates unterziehen. A. K.

Die Stockholmer Weltkirchenkonferenz. Vorgeschichte, Dienst
und Arbeit der Weltkonferenz fiir praktisches Christentum.
19.—30. August 1925. Amtlicher deutscher Bericht von Adolf
Deissmann. Furche-Verlag, Berlin 1926.
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Der ausfiihrliche und umfangreiche Bericht iiber die Stock-
holmer Konferenz wird all die Kritiker, die ihre Bedeutung
herabsetzen wollten, einigermassen zum Verstummen bringen,
denn es ist in Stockholm eine so gewaltige Arbeit geleistet
worden, die nicht ohne Wirkung bleiben kann. Sie zu fordern,
dazu wird der Bericht in hervorragender Weise wesentlich
beitragen. Um das Gelingen des Berichtes hat sich Prof. Dr. Deiss-
mann ein bleibendes Verdienst erworben, dem die deutsche
Ausgabe iibertragen worden war. Die englische hat der Dean
von Canterbury besorgt. Die Reden, die nicht deutsch gehalten
worden sind und die dem Berichterstatter in den Originalsprachen
oder in deutschen Ubersetzungen tibergeben worden sind, hat er
selbst tibersetzt und die Ubersetzungen von Grund aus revidiert
und verbessert. Noch schwieriger war die Wiederherstellung der
Diskussion, da keine stenographischen Protokolle vorlagen. Allein
auch diese Schwierigkeit hat der Herausgeber zu bemeistern
vermocht, dank der Hilfe, die er iiberall gefunden hat. Nach
einer Durchsicht des 762 Seiten starken Bandes wird man dem
Herausgeber beipflichten miissen: ,Mir scheint: Wie Stockholm
als Ereignis einen kirchengeschichtlichen Wendepunkt bedeutet,
so sind die beiden Ausgaben der Acta Holmiensia ein einzig-
artiger Querdurchschnitt durch das christliche Denken der
Una Sancta der Gegenwart, ein Reflex ihrer Frommigkeit und
ein Gradmesser ihres Wollens in einem Ausmasse und einer
weltweiten Reichhaltigkeit, wie man Ahnliches wohl aus keiner
anderen Epoche der christlichen Geschichte in einem einzigen
Buche zusammenfindet.“ Ein wichtiger Anhang zum Bericht
ist der Bibelindex, das Verzeichnis der Bibelstellen, die in
Stockholm zitiert worden sind. Gewidmet ist der Bericht: ,Dem
frommen und dankbaren Gedéchtnis des seligen Patriarchen
von Alexandria, Photios, des Erben heiliger Uriiberlieferung der
Kirche Jesu Christi durch zwei Jahrtausende, des ehrfurcht-
gebietenden greisen Bekenners, der Stockholm mit Nicda verband,
und nach gesegnetem 6kumenischen Tagewerk heimgehend am
5. September 1925 in Zwinglis Stadt begnadet ward, uns in die
Ewigkeit voranzuschreiten.* Luk. 2, 29—31. A. K.

DErssMANN A.: Die Stockholmef Bewegung. Die Weltkirchen-
konferenzen zu Stockholm 1925 und Bern 1926 von innen
betrachtet. Furche-Verlag, Berlin 1927. M. 6.
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Dieses Buch ist allen, die sich ernstlich mit Stockholm
befassen, in die Hand zu wiinschen. Besonders die Kritiker
und Pessimisten werden daraus manches in ganz anderem Licht
schauen. Der Verfasser schreibt mit innerer Anteilnahme und
griindlicher Kenntnis der fiihrenden Manner. Das Kapitel ,Oku-
menische Profile“ ist einzig in seiner Art, ,Falsche Schlagworte
und falsche Alternativen“ wirkt klirend besonders auf die, welche
mit einem gewissen Schema an die Beurteilung der Konferenz
herantraten. Reden und Vortrige, die der Verfasser gehalten,
sind wiedergegeben, ebenso als Dokumente ,Die Botschaft an die
Christenheit* und die Kriegsschuldfrage und ihre Erledigung in
Bern. Das Buch gehort zum Besten, was iiber die Bewegung
geschrieben worden ist. A B

ALBANT J.: Reden zur Wiedervereinigung im Glauben. I. Die
Stockholmer Weltkonferenz und die Kkatholische XKXirche.
II. Katholisches Deutschland. III. Das hl. Reich. Ferdinand
Schoningh, Verlag, Paderborn 1927. Preis je M. —. 90.

Die erste Rede legt man enttiuscht beiseite, wenn man
Sétze gelesen hat wie, die Front gegen die katholische Kirche
sei vielleicht das Einzige gewesen, was die schismatischen
Bischofe und die individualistischen Neuprotestanten veranlassen
konnte, von einer gemeinsamen Beratung irgendetwas zu er-
warten, oder ,I'iir die orientalischen Teilnehmer wird die Frage
nach dem Reiche Gottes kaum eine dringende gewesen sein.“
Vielleicht ist dem Verfasser unterdessen der Bericht tiber die
Konferenz zu Gesicht gekommen, sein Urteil wird dann kaum
mehr so lauten. A K.

VIGENER, F.: Drei Gestalten aus dem modernen Katholizismus:
Mohler, Diepenbrock, Déllinger. Miinchen und Berlin 1926.
Verlag R. Oldenburg. M. 8. 50.

Vigener hat es trefflich verstanden, sich in die Art bedeu-
tender Méanner hineinzufithlen. Er vertiefte sich mit Vorliebe
in das Leben geistig hervorragender Fiihrer des Katholizismus.
Drei an sich iiberaus sympathische Manner sind Gegenstand
dieser Studie, die seine letzte, leider unvollendete Arbeit werden



— 127 —

sollte — er ist im Mai 1925 45 Jahre alt gestorben. Mdohler,
der Begriinder der historischen Schule, Diepenbrock, der Lieblings-
schiler Sailers, und Dollinger, der geistige Urheber des Alt-
katholizismus. Die beiden ersten haben das eine gemeinsam,
dass sie einer freien Gedankenwelt huldigten, die wohl mehr
und mehr der Kirchlichkeit sich. unterordnete, ohne aber von
thr vollstindig aufgesogen zu werden, wenn auch der Verfasser
bei Mohler annimmt, sie habe das eigene wissenschaftliche
Empfinden getriibt. Verfehlt scheint uns die Polemik Vigeners
gegen J. Friedrichs Urteil, ,Der glinzende Name Mohler gehort
nicht in das vatikanische Lager“. Die Frage ist zwecklos,
ob er sich dem Vatikanum, wenn er es erlebt hitte, unter-
worfen hitte wie Hefele oder ob er den Weg Dollingers ein-
geschlagen héatte. Seinem ganzen katholischen Wesen und seiner
wissenschaftlichen Stellung nach gehorte Moéhler so wenig dem
»vatikanischen Lager“ an wie Hefele oder Doéllinger. In Dol-
linger iiberwand der Historiker den Kirchenmann, ohne dass
er sich vom Katholizismus lossagte, obschon er sich Rom nicht
unterwarf. Vigener bemiiht sich um den Nachweis, dass Dol-
linger sich nicht zur altkatholischen Kirche gerechnet habe,
wobei er sich auf dessen Antwort auf den Bekehrungsversuch
des Nuntius aus dem Jahre 1887 beruft: ,Moi aussi, je ne veux
pas étre membre d’une société schismatique; je suis isolé.*
Zum ersten Satz wird sich wie damals auch heute noch jeder
Altkatholik bekennen. Die Isolation aber ergab sich aus der
ganzen Haltung des bayerischen Staates zu den Altkatholiken.
Sie war damals ausserdem des gesamten Altkatholizismus’
Schicksal, aus welcher Lage erst die Utrechter Union und die
ernstliche Wiederaufnahme der Unionsverhandlungen mit den
nahestehenden Kirchen Befreiung brachte. Was J. Friedrich in
der Biographie Déllingers tber dessen Stellung zur altkatho-
lischen Gemeinschaft sagte, wird durch Vigener nicht entkriftet.
Damals pflegte man iiberhaupt nur von der altkatholischen
Gemeinschaft zu sprechen, wie auch die deutsche altkatholische
Verfassung nicht von Kirche, sondern vom altkatholischen
kirchlichen Gemeinwesen redet und Déllinger die Kirche Roms
als Papstgemeinschaft zu bezeichnen pflegte. A. K.
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