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Willy Spieler

Zeichen der Zeit

«Katholizismus und Moderne»

Die Geschichte wird von den Siegern ge-
schrieben. Urs Altermatt beweist es in sei-
nem neusten Buch «Katholizismus und
Modeme»' gleich zweifach. Einerseits be-
klagt er sich iiber die «Vorurteile der natio-
nal-liberalen Historiographie», fiir die «Hi-
storiker mit eindeutig katholischem Profil»
nicht zdhlten. Auch «in linker Variante»
lebe «nach 1968 die Arroganz des aufge-
kldrten Bildungsbiirgertums» (S. 61) fort.
So erstaune es kaum, «dass zahlreiche linke
Historiker den politischen und sozialen Ka-
tholizismus weitgehend ausklammerten und
nur am Rande, bloss als Handlanger der
liberalen Bourgeoisie wiirdigten» (S. 36).
Altermatt ist sich der politischen Relevanz
solcher «Vorurteile» und «Ausklammerun-
gen» bewusst: «Die verschiedenen Grup-
pierungen und Parteien sorgen dafiir, dass
ihre Auslegung der Geschichte im nationa-
len Geschichtsbild festgeschrieben wird»
(S. 37).

Was Altermatt stellvertretend fiir die ka-
tholische Geschichtsschreibung beklagt,
das praktiziert er andererseits auch selbst.
Er behandelt den Katholizismus in seinem
amtskirchlich abgesegneten Mainstream
und iibergeht, was erfolglos gegen diesen
Strom zu schwimmen suchte. Das gilt ganz
besonders fiir die katholische Linke. Wo
diese tiberhaupt vorkommt, gehort sie
schlicht nicht mehr zum Katholizismus,
wird die antisozialistische Sicht der Amts-
kirche mehr oder weniger kritiklos iiber-
nommen, gar als Beitrag zur Identitdtswah-
rung des Katholizismus verstanden.

Die katholische Geschichtsschreibung
erweist damit der eigenen Sache wohl kaum
einen guten Dienst. Die «Identitédt», die sie
im historischen Verbands- und Parteikatho-
lizismus gewahrt sieht, gar als Vorausset-
zung katholischer «Emanzipation» begreift,
miisste «von unten», von den Opfern her,
neu interpretiert werden. Diese Geschichte
bediirfte nicht der Rechtfertigung, sondern

im Gegenteil der ideologischen Aufarbei-
tung. Ich wiinschte mir eine katholische
Geschichtsschreibung, die sich als Trauer-
arbeit und als Warnung vor neuem Funda-
mentalismus verstehen wiirde.

«Identitit» — «Emanzipation» —
«Erosion»

Altermatt interessiert sich zwar ausdriick-
lich fiir einen «Katholizismus von unten»
(S. 72), der auch ausserhalb der amtskirchli-
chen Offizialitdt stehen» (S. 74) konne.
Behandelt wird allerdings der Zeitabschnitt
1850 bis 1950, in dem es der «Amtskirche»
gelungen sei, «einheitliche Vorstellungen
tiber den guten Katholiken zu propagieren
und die Masse der kleinen Leute damit zu
disziplinieren» (S. 66), und dies «zuweilen»
mit einer «Theologie der Angst» und einer
«Pastoral der Qual» (S. 69). Dass Altermatt
diesen — teils latenten, teils offenen — Wi-
derspruch zwischen Volkskatholizismus
und Amtskatholizismus nicht aufarbeitet,
ist fir mich der Widerspruch im Buch
«Katholizismus und Moderne». Das unter-
driickte Bewusstsein im «Durchschnittska-
tholizismus» wird nicht hinterfragt, eine
«Theologie der Befreiung», die hier gesell-
schafts- und kirchenkritisch ansetzen miiss-
te, als «zu einseitig» (S. 75) verworfen.

So ist bei Altermatt der «Katholizismus
von unten» im Grunde doch nichts anderes
als ein verinnerlichter «Katholizismus von
oben». Dieser widerspiegelt sich auch in
den volksreligiésen Praktiken, die Alter-
matt einfiihlsam und sachkundig darstellt,
vom «Leben nach dem Kirchenjahr» oder
«nach dem Rhythmus der Glocken» bis zu
den Bildstocken, Wegkapellen und Bittpro-
zessionen. Wenn mir diese Volksfrommig-
keit suspekt vorkommt, so nicht wegen
ihres dusseren Reichtums an Formen und
(gewiss auch) Formeln, sondern wegen ih-
rer Entfremdung als «einer von oben ge-
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steuerten Massenkultur» (S. 69) oder, an-
ders gesagt: wegen ihrer Instrumentalisie-
rung fiir ein totalitédres System, als welches
sich der Katholizismus bis Ende der 50er
Jahre darstellt.

Es ist dieses System, das es mir riick-
blickend schwer macht, Altermatts Klage
nachzuvollziehen, dass «die Rehabilitation
der katholisch-konservativen Schweiz nur
langsam vor sich» (S. 60) gehe. Die Stoss-
richtung dieses Katholizismus war so harm-
los nicht, dass er im nachhinein zur wert-
konservativen Idylle sich verklaren liesse,
die mitsamt ihrer «primodernen» bzw. «an-
timodernistischen Zivilisations- und Kul-
turkritik» (S. 58) auf «postmoderne» Sym-
pathien zédhlen diirfte. Denn dieser Katholi-
zismus bekidmpfte gerade das Beste an der
Moderne, das sich, wenn auch in vielem
noch unabgegolten, durch Aufkldarung und
Franzosische Revolution, und das heisst vor
allem: durch Menschenrechte und Rechts-
staat, definierte.

Die Amtskirche stand den Forderungen
der revolutiondren Bourgeoisie verstdndnis-
los gegeniiber. 1791 verurteilte Pius VI
«Freiheit» und «Gleichheit» als «Ungetii-
me». In der Enzyklika «Mirari vos» von
1832 diffamierte Gregor XVI. die Gewis-
sensfreiheit als «Wahnwitz» und die Mei-
nungsfreiheit als «ansteckenden Irrtum».
1864, im «Syllabus», schleuderte Pius IX.
seinen Bannstrahl gegen alle, die sich wei-
gerten, «die katholische Religion als einzi-
ge Religion eines Staatswesens anzuerken-
nen, unter Ausschluss aller iibrigen Arten
von Gottesverehrung». Und noch 1953
lehrte der letzte der Pius-Pipste: «Was nicht
der Wahrheit und dem Sittengesetz ent-
spricht, hat objektiv kein Recht auf Dasein,
Propaganda und Aktion.»?

Ziel des antimodernistischen Kampfes
war der katholische Staat als klare Antithe-
se zum liberalen Rechtsstaat. Noch die Son-
derbundskantone in der Schweiz des letzten
Jahrhunderts verstanden sich als «Corpus
catholicum», das sie gegeniiber der Sikula-
risierung durch den weltanschaulich neutra-
len Bundesstaat mit allen Mitteln, selbst mit
bewaffneter Gewalt (Sonderbundskrieg)
verteidigen wollten. Die néchste Riickzugs-
position fand die Amtskirche in den katholi-
schen Verbianden und Parteien, die kurzfri-
stig retten mussten, was noch zu retten war,
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langerfristig aber auch das verlorene Ter-
rain zuriickgewinnen sollten.

Dies alles weiss Altermatt. Er analysiert
am Katholizismus nicht nur die defensive
«Bewahrung des orthodoxen katholischen
Glaubens und der rechten katholischen
Weltanschauung», sondern auch die «offen-
siven Zielsetzungen»: «Diese bestanden
darin, die gesamte Gesellschaft nach den
Grundsidtzen und Prinzipien der eigenen
katholischen Doktrin zu gestalten und die
kirchlich promulgierten Normen soweit als
moglich in zwingendes staatliches Recht
iberzufiihren.» Hinter den Formeln von
«christlichem Staat» und «christlicher Poli-
tik» steckte nicht mehr und nicht weniger
als der Wille zur «Rekatholisierung der ge-
sellschaftlichen Normen und Institutionen»
(S. 125).

Um so weniger kann ich verstehen, dass
Altermatt mit dieser totalitdren Identitét der
damaligen Kirche eine Emanzipationsthese
verbindet. Er meint, «ohne gemeinsame Wert-
vorstellungen, ohne gemeinsame Weltan-
schauung hitten sich die Katholiken nicht
emanzipieren und als ernstzunehmender
Machtfaktor im freisinnig dominierten Bun-
desstaat integrieren konnen» (Seite 101).
«Emanzipation» galt ja nicht den einzelnen
Christen und schon gar nicht den einzelnen
Christinnen, sondern nur dem eigenen Sy-
stem. Dieses sollte bewahrt und schliesslich
zum Sieg gefiihrt werden. Die «katholische»
Emanzipation setzte sich in Gegensatz zum
modernen, laizistischen Staat und damit
auch zur Freiheit seiner Biirgerinnen und
Biirger. Emanzipation des Katholizismus
richtete sich gegen die Moderne und war des-
halb gerade keine moderne Emanzipation.

Richtig ist natiirlich, dass der Katholizis-
mus Karriere machte, regimentsfahig wurde
und Bundesrite stellte, in den «Stammlan-
den» auch vom Wirtschaftsboom der Nach-
kriegszeit profitierte. Man kann das als
«Emanzipation» bezeichnen. Nur ist der
«Katholizismus», der so sich «emanzipier-
te», nicht mehr mit dem identisch, was sei-
ne urspriingliche «Identitét» ausmachte. Es
gibt den politischen Katholizismus nicht
mehr, der die liberalen Grundrechte und
den modernen Rechtsstaat ablehnen wiirde.
Von den einst méchtigen Verbidnden ist
kaum noch etwas iibriggeblieben. «Die alte
Zeit des katholischen Milieus ist unwider-



ruflich vorbei» (S. 180). Damit verliert auch
die CVP als Nachfolgeorganisation des po-
litischen Katholizismus ihre ideologische
und soziologische Basis.* Wenn aber die
alte Identitit des Katholizismus nicht mehr
vorhanden ist, dann fehlt doch auch das
«Subjekt» der Emanzipation. «Identitét»
und «Emanzipation» weichen, wie Altermatt
selber einrdumt, der «Erosion» (S. 161ff.).

Wozu also das Ganze? Etwa um die Ka-
tholikinnen und Katholiken von Diskrimi-
nierung zu befreien? Wenn iiberhaupt, dann
wurden sie nicht deshalb «diskriminiert,
weil sie katholisch waren» (S. 132), son-
dern weil sie den jungen Bundesstaat ab-
lehnten. Die Katholiken, die im Freisinn
oder in der Sozialdemokratie fiir die Moder-
ne eintraten, wurden nicht diskriminiert —es
sei denn von seiten des katholischen Mili-
eus, das sie nicht mehr als «kirchentreue
Katholiken» anerkannte. An der Diskrimi-
nierung der Katholiken war somit der politi-
sche Katholizismus selber schuld. Hitte es
den politischen Katholizismus nie gegeben,
dann wire auch kein politischer Antikatho-
lizismus entstanden, dann wire auch keine
katholische Gegengesellschaft mit eigenen
Verbidnden und Parteien notig gewesen, um
sich zu «emanzipieren».

Die Marginalisierung der politischen
Linken

Die katholische «Identitdt» definierte sich
durch Abgrenzung, Ausgrenzung, Verket-
zerung. Zuerst kamen die liberalen Ka-
tholiken dran. «Vor 1870 gab es in der
Schweiz immer noch zwei Katholizismen:
den romisch-ultramontanen und den libera-
len. Nach dem Ersten Vatikanischen Konzil
dnderte sich dies, es existierte nur noch eine
Richtung, dierémisch-katholische» (S. 222).
Sonderbundskrieg und Kulturkampf wiren
nicht notwendig gewesen, wenn der liberale
Fliigel des Katholizismus sich hitte be-
haupten konnen. Wiére der liberale Katholi-
zismus nicht unterdriickt worden, so hitte
seine historische Funktion darin bestanden,
die Kirche schon 1848 zur Anerkennung der
Menschenrechte und des modernen Rechts-
staates zu fiihren, dorthin also, wo sie nach
dem Zweiten Vatikanum mit mehr als hun-
dertjihriger Verspétung endlich steht.

Um die Jahrhundertwende wiederholte

sich das Drama der Ab- und Ausgrenzung
gegeniiber den linken Katholiken. Noch in
der 80er Jahren schien sich ein Biindnis
zwischen katholischen und sozialdemokra-
tischen Arbeitern anzubahnen. Gemeinsam
griindeten sie 1887 den Schweizerischen
Arbeiterbund, der sich das Ziel setzte, alle
Arbeiter zu einer Einheitsgewerkschaft zu
vereinigen. «Der Hunger» sei «weder ka-
tholisch noch protestantisch», sagte damals
der katholische Politiker Caspar Decurtins.
Um diesen Zusammenschluss zu ermogli-
chen, erklirte der Schweizerische Gewerk-
schaftsbund seine religiose und parteipoliti-
sche Neutralitidt. Doch die katholischen Bi-
schofe wollten es anders. Sie fiirchteten um
den Glauben «ihrer» Arbeiter, wenn diese
einer — noch so neutralen! — Gewerkschaft
beitreten wiirden. Bereits 1899 wurde in St.
Gallen die erste «christliche» Gewerkschaft
gegriindet, worauf die Bischofe «den
Wunsch» ausdriickten, «dass iiberall an In-
dustriestandorten solche Vereine nach den
Grundsidtzen der Enzyklika Rerum Nova-
rum ins Leben gerufen wiirden». «Es ist ein
boser Zug, der gegenwirtig durch die ka-
tholische Partei geht», schrieb Decurtins an
seinen Parteikollegen Ernst Feigenwinter.
Und in einem weiteren Brief an Franz von
Segesser meinte Decurtins, er und seine
Freunde hitten «durch ihr Zusammengehen
mit den Arbeitern, die unsere religiosen An-
sichten nicht teilen, den Kulturkampf begra-
ben. Es mogen die Herren den Kulturkampf
wieder rufen, wir werden das nicht tun.»*
Wovor Decurtins gewarnt hatte, trat ein:
Der Kulturkampf, den dieser Katholizismus
gegen die Arbeiterbewegung schiirte, nahm
immer schirfere Formen an. Seinen Hohe-
punkt erreichte er 1920 mit einem Bettags-
mandat der Schweizer Bischofe, das die
katholischen Christen, die einer sozialisti-
schen Partei oder einer freien Gewerkschaft
angehorten, von den Sakramenten aus-
schloss. Noch 1951 sah der Bischof von
Sitten in den neutralen Gewerkschaften
«Feinde Gottes»® am Werk. Die Bischofe
standen mit ihren Antisozialismus natiirlich
nicht allein, sondern in der Tradition des
kirchlichen Lehramtes. 1931 bestitigte zum
Beispiel Pius XI. in «Quadragesima anno»,
dass «der Sozialismus, gleichviel ob als
Lehre, als geschichtliche Erscheinung oder
als Bewegung ... mit der Lehre der katholi-
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schen Kirche immer unvereinbar» (Nr. 117)
bleibe.

Die antisozialistische Stossrichtung des
katholischen Antimodernismus kommt in
Altermatts Buch nur am Rande vor. Dafiir
wiederholt der Autor die offenbar unver-
riickbare Position katholischer Geschichts-
schreibung, dass an diesem Kulturkampf
weniger die Amtskirche, als vielmehr «die
klassenkdmpferische Radikalisierung der
sozialistischen Arbeiterbewegung» (S. 153)
schuld gewesen sei. Schon in einer fritheren
Publikation meint Altermatt, der Gewerk-
schaftsbund sei «in klassenkdmpferisches
Fahrwasser» geraten und habe damit seine
«konfessionelle und parteipolitische Neu-
tralitdt» wieder aufgegeben.® So lisst sich
schliesslich auch noch das bischéfliche Bet-
tagsmandat von 1920 durch die «sozialen
Unruhen» (S. 156) erkliren.

Fiir eine Befreiungstheologie nach
ruckwarts

Auch ich pléddiere fiir eine «Rehabilitation,
aber nicht der «katholisch-konservativen
Schweiz», sondern ihrer Opfer. Diese Reha-
bilitation kdnnte auf drei Ebenen erfolgen:

1. Auf der Ebene der politischen Theolo-
gie des letzten Konzils. Die Pastoralkonsti-
tution «Gaudium et spes» distanziert sich
vom traditionellen Antisozialismus des
kirchlichen Lehramtes. Sie nimmt auch Ab-
stand von der Lehre, dass Politik die Gesell-
schaft «verchristlichen» miisse. Anerkannt
wird im Gegenteil die «Autonomie der irdi-
schen Wirklichkeiten» (Nr. 36). Weit davon
entfernt, den wachsenden Sinn der Men-
schen fiir diese Autonomie als «Entchristli-
chung» zu beklagen, sieht das Konzil darin
ein Zeichen fiir die «geistige und sittliche
Reifung der Menschheit», ja fiir die «Ge-
burt eines neuen Humanismus, in dem der
Mensch sich vor allem von seiner Verant-
wortung fiir seine Briider und die Geschich-
te her versteht» (Nr. 55). Die Kirche «be-
kennt» nun «aufrichtig, dass alle Menschen,
Glaubende und Nichtglaubende, zum richti-
gen Aufbau dieser Welt, in der sie gemein-
sam leben, zusammenarbeiten miissen»
(Nr. 21).

Zur Kenntnis nehmen sollte die katholi-
sche Geschichtsschreibung auch das Einge-
standnis des Jesuitenpaters Oswald von Nell
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Breuning, des Verfassers von «Quadragesi-
ma anno», dass er dem Sozialismus zu Un-
recht eine materialistische Weltanschauung
unterstellt habe: Die «Definition des Sozia-
lismus» in dieser Enzyklika sei «eine
scharfsinnige Begriffskonstruktion» gewe-
sen, «die aber der tatsdchlichen Grundlage
entbehrt»’, also die humanistischen Ziele
der Arbeiterbewegung nicht oder nur ver-
zerrt wiedergegen habe.

2. Auf der Ebene der Befreiungstheolo-
gie. Hitte es zur Zeit des Generalstreiks im
Katholizismus schon eine Befreiungstheo-
logie gegeben, so wiren die Positionen der
Arbeiterbewegung ganz anders gedeutet
worden. Es wire dieser Theologie damals
so wenig wie heute eingefallen, «christli-
che» Gewerkschaften und Parteien zu for-
dern. Auch den Klassenkampf hitte sie sehr
viel realistischer beurteilt. Die Kirche, die
den «Klassenkampf von unten» ablehnte,
um ihn umso wirksamer «von oben» zu be-
treiben, hitte zu horen bekommen: «Wenn
die Kirche den Klassenkampf ablehnt, dann
verhilt sie sich objektiv wie ein Bestandteil
des etablierten Systems, das in der Tat das
Faktum des Klassenkampfes bestreitet, um
die Situation der gesellschaftlichen Tren-
nung aufrechtzuerhalten, auf der die Privi-
legien der Nutzniesser beruhen.»®

3. Auf der Ebene einer Okumene nach
riickwdrts. Zur Zeit des Generalstreiks hat
es tatsdchlich schon eine Befreiungstheolo-
gie gegeben. Sie hiess «Religidser Sozia-
lismus». Die katholische Geschichtsschrei-
bung nimmt diesen Versuch einer christli-
chen Deutung des Sozialismus noch immer
nicht zur Kenntnis. Sonst wiirde sie vielleicht
auch auf das Faktum stossen, dass in der
schweizerischen Sozialdemokratie von al-
lem Anfang an Christinnen und Christen ak-
tiv mit dabei waren, wie das Beispiel der re-
formierten Theologen Paul Brandt, Howard
Eugster-Ziist und Paul Pfliiger zeigt, die
noch vor dem Ersten Weltkrieg in den Na-
tionalrat gewihlt wurden.” Die katholische
Geschichtsschreibung kdme dariiber hinaus
zur Erkenntnis, dass der kirchliche Antiso-
zialismus immer auch ein Antiprotestantis-
mus war. Das liesse sich etwa an der amts-
kirchlichen Repression gegeniiber dem ka-
tholischen Priester Georg Sebastian Huber
darstellen, dem der Bischof von St. Gallen
1937 verbot, mit der Religios-sozialen Ver-



einigung zu verkehren.!” Immerhin ist Urs
Altermatt nicht entgangen, dass die katholi-
sche Seite damals zwischen «Protestantis-
mus», «Indifferentismus» und «Atheismus»
kaum zu unterscheiden wusste, sondern in
all diesen Ismen nur «eine Bedrohung fiir
den angestammten Glauben» (S.246) sah.
In Altermatts Buch «Katholizismus und
Moderne» ist viel vom Katholizismus, we-
nig von der Moderne und am wenigsten von
den «modernen» Katholiken die Rede. Wie
mir der Autor sagte, konmte diesem Manko
in einer andern Publikation abgeholfen wer-
den. Fillig sei eine «Ketzergeschichte» in-
nerhalb des schweizerischen Katholizis-
mus. Ob Geschichte der «Ketzer» oder nicht
vielmehr der «Propheten», wére die Frage,
die ich dieser «alternativen» Geschichts-
schreibung mit auf den Weg geben mochte.

1 Urs Altermatt, Katholizismus und Moderne, Zur
Sozial- und Mentalititsgeschichte der Schweizer Ka-
tholiken im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 1989, 469
Seiten, Fr. 48.-. Die Seitenzahl in Klammern beziehen
sich auf dieses Werk.

2 Vgl. Zeichen der Zeit: Lefebvre als Chance?, in NW
1988, S. 275ff.

3 Vgl. Zeichen der Zeit: Das Elend des politischen
Katholizismus, in NW 1985, S. 298ff.

4 Vgl. Zeichen der Zeit: Der Schweizerische Arbeiter-
bund (1887 — 1920) — ein vergessenes Jubildum, in:
NW 1987, S. 2371f.

5 Vgl. Hilar Eggel, Schweizer Sozialisten und Reli-
gion (maschinengeschriebene Diplomarbeit), Luzern
1977, S. 168.

6 Urs Altermatt, Der Weg der Schweizer Katholiken
ins Ghetto, Ziirich/Einsiedeln/Koéln 1973, S. 326.

7 Wie sozial ist die Kirche?, Diisseldorf 1972, S. 81.
8 Gustavo Gutiérrez, Theologie der Befreiung, Miin-
chen 1973, S. 262.

9 Vgl. Eduard Buess/Markus Mattmiiller, Propheti-
scher Sozialismus, Freiburg/Schweiz 1986, S. 22ff.
10 Vgl. NW 1937, S. 471f.

Brief aus dem Nationalrat

Gibt es auch einen linken Staatsschutz?

Zur Stimmungslage

Ein Arbeitskollege bemerkte kiirzlich, ohne
dass ich das Thema aufgegriffen hitte: «Re-
den Sie mir nicht mehr von Fichen!», und
ein Genosse meinte nach einer schlechtbe-
suchten, aber spannenden und grundsétzli-
chen Diskussion, dieses Thema interessiere
nun wirklich niemanden mehr...

Ich befiirchte, dass Bundesrat und Biir-
gertum diese Absicht ganz bewusst verfol-
gen: das Thema immer wieder neu in die
Linge ziehen, nicht zu einer Losung beitra-
gen, eine Verleiderstimmung schaffen und
um Geduld betteln! Mit dieser Methode
wurden doch am 1. April die drei Kleeblatt-
1nitiativen gebodigt, und im September sol-
len mit derselben Stimmungsmache die bei-
den Volksinitiativen zur Atomenergie (Aus-
stieg und Moratorium) verworfen werden.

Kritische Leserinnen und Leser laden wir
ein, sich nicht von solchen Stimmungen
und Machenschaften leiten und ablenken zu
lassen, sondern Zorn und Wut weiterhin in
Aktivitdt, Kampf und Widerstand umzu-

setzen. Wenn dieser Brief erscheint, wer-
den die Unterschriftenbogen fiir die SOS-
Volksinitiative «Schweiz ohne Schniiffel-
polizei» versandt sein und zirkulieren. Die
Initiative kann mehr und neue Wirkung ent-
fachen, wenn die erforderlichen 100 000
Unterschriften sehr bald eingereicht wer-
den. Eigentlich sollten alle 350 000 Briefe-
schreiber/innen, die sich betroffen und ver-
letzt an die Bundesanwaltschaft wandten,
unterschreiben und Unterschriften sam-
meln.

Denken wir an die EMD-Beamten, die in
ihrer Not und in ihrem Zwiespalt vertrauli-
che Formulare unvernichtet dem Altpapier
libergaben! Gedenken wir erst recht des
Baselbieter Polizeiwachtmeisters, der ver-
zweifelt aus dem Leben schied, nachdem er
bei den Staatsschutzverantwortlichen keine
Hilfe gefunden hatte!

Noch nie waren zahlreiche Biirgerliche
und einzelne Bundesrite so gereizt, verun-
sichert und aggressiv, sagte Helmut Huba-
cher nach der Friihjahrssession, und er muss
es janach rund 28 Parlamentsjahren wissen!
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