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I Marzbeft dieses Jabrgangs bat Rein-
hild Traitler die «Bibel in gerechter Spra-
che» erstmals vorgestellt. Gerechtigkeit
in der biblischen Sprache will die BigS,
wie sie liehevoll genannt wird, vor allem
gegeniiber der androzentrisch verkiirzten
Stellung der Frau und der polemischen
Abgrenzung zum fiidischen Umfeld ber-
stellen. Die folgende Auseinandersetzung
von Sabine Kebir mit der Big§ erginzt
die erwithnte Besprechung, insofern die
Verfasserin auch auf den Begleitband der
Neuiibersetzer/innen itber deren Grund-
lagenarbeit eingeht. Sabine Kebir ist
Literaturwissenschaftlerin, habilitierte
Politologin und Autorin zahlreicher Bii-
cher, zuletzt noch der Biographie iiber
die Brecht-Freundin Ruth Berlau « Mein
Herz liegt neben der Schreibmaschine».
Die Verfasserin lebt in Berlin und ist mit
dem algerischen Regisseur Saddek Kebir
verheiratet. Red.

Sinniiberschuss der biblischen Texte
Der von den Neutbersetzer/innen ver-
fasste Begleitband verweist auf die vie-
len Menschen nicht bekannte Tatsache,
dass die Lutherbibel bereits mehrfach
revidiert wurde. Und Luther selbst war
sich bewusst, dass es keine mechanische
Kongruenz der Sprachen gibt. Zwar
gab er vor, jede willkiirliche Entiernung
vom Buchstaben vermeiden zu wollen,
nutzte aber, wo die wortliche Uberset-
zung unmoglich war, bewusst das Mittel
theologischer Interpretation. Die Uber-
setzung, betonte er, «ist mein Testament
und meine Verdolmetschung, und es soll
mein bleiben und sein». So verteidigte
er z. B. die Einfugung von «sola» in den
lateinischen Text, weil das Deutsche ei-
nen impliziten Gegensatz nur durch das
Wortchen «allein» ausdriicken kénne.
«Der Text und die Meinung von S. Pau-
lus selbst fordern’s und erzwingen’s mit
Gewalt.»

Neutbersetzungen kénnen nicht nur
an Luthers Uberzeugung der Subjektivi-
tit des Ubersetzens ankniipfen, sondern
auch an sein Credo, dass dabei «dem
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Volk aufs Maul zu schauen» sei, also in
eine Sprache der Gegenwart iibertragen
werden muss. Luther hat nicht nur die
Historizitit seiner eigenen Ubersetzung
sehr genau reflektiert, sondern auch ei-
nen Sinniiberschuss der heiligen Texte
vorausgesetzt, der eine Neuinterpreta-
tion in jeder neuen Zeit geradezu her-
ausfordert.

Die Bibelneutibersetzung in gerechte
Sprache kann die Legitimitit ihres Pro-
jekts nicht nur von Luther selbst herlei-
ten, sondern begibt sich auf ein Terrain,
auf dem sie sich der jiidisch-rabbinischen
Tradition annihert. Diese neigte metho-
disch weniger zu Kanonisierungen als die
christliche. Einer ihrer fruchtbarsten As-
pekte ist das Bewusstsein, dass es eine ge-
schichtliche Entwicklung gibt, der nicht
nur der Sinn der Texte unterworfen ist,
sondern auch deren sprachliche Form.

Es ist geradezu die Pflicht jeder Ge-
neration, sich die heiligen Texte auf ihre
spezifische Weise anzueignen, wenngleich
dabei natirlich die vorangegangenen In-
terpretationen zur Unterstiitzung heran-
gezogen werden mussen. Der Text kann
und muss also immer wieder neu verstan-
den werden. Fir die neue Bibeltberset-
zung heisst das, dass sie naturlich nicht
nur die Lutherbibel in Betracht zu ziehen
hat, sondern auch andere Ubertragungen
wie zum Beispiel die von judischen
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Sichtweisen gepriagte Mariin Bubers.
Dartber hinaus ist an Erkenntnisse und
Erfahrungen anzukniipfen, die Uberset-
zungen in andere Sprachen entsprungen
sind. Das alles bedeutet keine Willkur:
Die weitest moglichen Anniherungen
an heutige Gerechrigkeitsvorstellungen
gehoren nattrlich auf den strengsten
philologischen Prifstand.

Falsche Kluft zwischen «Gesetzes-»
und «Gnadenreligion»

Die Kombination dieser methodischen
Kriterien ergibt schon in Hinblick auf
Luther eine grundsatzliche Kritik. So
iibersetzte er — nachweisbhar wider bes-
seres philologisches Wissen — Begriffe wie
«Gesetz», «Gebot», «Auftrag», «Rech-
te» im Alten Testament oft einheitlich
mit «Gesetz», weil er eine Leitdifferenz
zwischen dem Judentum als «Gesetzes-
religion» und dem Christentum als einer
«Gnadenreligion» akzentuieren wollte.
Damit verbreiterte er bewusst eine be-
reits seit Paufus bestehende Kluft. Schon
Moses Mendelssohn hielt fest, dass sich
Luthers und andere christliche Anver-
wandlungen des Alten Testaments fern-
ab von der rabbinischen Tradition der
Auslegung bewegten, wollte ihnen aber
gleichwohl das Recht dazu nicht versa-
gerl.

Aus heutiger Sicht hat die «Leitdif-
ferenz» jedoch zur katastrophischen
Kownfrontation der Christen gegenuber
dem Judentum beigetragen. Wenn sie
also mit philologischen Begriindungen
entscharft werden kann, indem «Gesetz»
nur da iibersetzt wird, wo es auch wirk-
lich steht, ist das bereits ein wertvoller
Gewinn der Bibelubersetzung in gerechte
Sprache. Aus kulturhistorischer Sicht
konnen die Neutibersetzer auch geltend
machen, dass sich Gesetzes- und Ge-
botsbegriffe im Alten Testament nur zu
einem kleinen Teil auf den Willen Gottes
selbst beziehen, sondern oft nur auf den
damit identifizierten Willen weltlicher
Herrscher.

Bezuglich der Evangelien betont der

Begleitband, dass sie keinerlei Kollektiv-
verurietlung des Volkes Israel oder der
Pharisder enthalten, sondern nur die
Verurteilung des Verhaltens einzelner
Menschen. Die immer wieder vermutete
Kollektivverurteilung entsprang ausser-
biblischen Manipulationen.

Die philologische Inventur alter Bi-
belversionen bringt zu Tage, dass oft
Begrifie wie «Rechtsbruch» und «Unge-
rechtigkeit» einfach mit «Siinde» wieder-
gegeben wurden, womit nach Meinung
der Neutbersetzer Unrechtsstrukturen
vernebelt wurden. Das geschah auch
oft mit «Sklaven» und «Sklavinnen»,
die in Knechte und Migde umbenannt
wurden. Vernebelt wurde dabei aber
auch die Haltung der ersten Christen
zu den Sklaven, die sie demonstrativ als
von Gott gleichberechtigte Menschen an-
erkannten. Solche revolutiondren Ziige
enthalten jedoch auch Passagen des Alten
Testaments.

Hagars verkannte Rolle
Heidemarie Salevsky verweist auf die in
der christlichen Exegese vernachlassigte
Geschichte der Agypterin Hagar, die dem
kinderlosen Paar Abrabham und Sara den
Sohn Ismael gebart, der nach der Ver-
stossung zum Urvater der Beduinen wird.
Hagar ist eine Fremde, eine Heidin, eine
Sklavin und eine Gedemiurtigte, die aber
doch von Gott nicht verlassen wird und
«etwas tut, was nirgendwo sonst in der
Bibel nochmals ein Mensch tun wird:
Gott mit einem Namen benennen».
Brigitie Kahl sieht in ihr deshalb sogar
eine bislang verkannte «Prophetin und
Verktinderin, die lange vor der Moses-
und Exodus-Offenbarung Gottals einen
Gott proklamiert, dem das Schicksal nie-
dergebeugter Sklavinnen und Sklaven im
fremden Land nichr gleichgultig ist».
In diesem Zusammenhang halte ich
es fur wichtig hervorzuheben, dass der
Islam Leidensweg und Ruhm der Ha-
gar in diesem Sinne interpretiert und in
ihrer Geschichte die spiegelbildliche Ge-
schichte der Rettung Israels aus Agypten
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versteht. In afrikanischen Kirchen spielt
Hagar denn auch fiir die Koexistenz und
den interreligiosen Dialog mit dem Islam
eine wichtige Rolle.

«lch bin Gott und kein Mann»

Die Neutibersetzung in gerechte Sprache
konnte eine bereits mehrere Jahrzehnte
wihrende Tradition feministischer Bi-
belkritik fruchtbar machen. Es ist hier
nicht der Ort, die Fulle aller Erkennt-
nisse und Vorschlage auszubreiten, de-
ren philologische und kulturhistorische
Umsetzbarkeit die Neuiibersetzung zu
prufen hatte. Tatsachlich sind in den al-
ten Ubertragungen Frauen als Subjekte
von biblischen Erzahlungen oft in ihrer
Bedeutung herabgemindert und auch als
von Gott Angesprochene oft unterschla-
gen worden.

Ein von der feministischen Exegese
zu Rechr als zentral behandeltes Thema
bedeutet die Frage nach dem Geschlecht
Gottes, das philologisch keineswegs
eindeutig mannlich festgelegt ist. Da
das Judentum das Nennen von Gottes
wirklichem Namen nicht erlaubt — das
Tetragramm «Jhwh» ist nur eine Um-
schreibung, seine Vokalisierung im Alt-
hebraischen unklar —, enthalt die Bibel
eine grosse Zahl von Gottesbildern, die,
wie Ulrike Bail schreibt, « Gott mit weib-
lichen Attributen und Verhaltensweisen
verbinden oder geschlechtsneutral sind.
So kommt Gott im ersten Testament als
Hausherrin, als Weisheit, als Mutter,
Hebamme und Amme, als Sonne, Quel-
le und Fels, als Auge, Fligel und Adler-
mutter, als Lufthauch, Feuer und Wolke
zur Sprache. Gerade die nichtpersonalen
Bilder erdffnen weite Raume, um Gott
nicht geschlechtsspezifisch zu denken.»

Bail ruft auch in Erinnerung, dass
Gott in Hosea 11,9 sagt: «Ich bin Gott
und kein Mann». Auch wenn die Beto-
nung hier auf dem Nicht-Menschsein
liegt, ist doch wichtig zu betonen, dass
im Hebriischen das Wort fur «Mann»
und nicht das fiir «Mensch» gebraucht
wird. Auch steht im hebriischen Text,

dass Gott den Menschen «minnlich
und weiblich» schuf und zwar in beiden
Formen nach seinem Ebenbilde. Wenn
viele dltere Ubersetzungen schrieben,
dass Gott «Mann und Frau» geschafien
habe, ebneten sie den gedanklichen Weg
zur Unterordnung der Frau mehr als der
Urtext.

Hinsichtlich der Gotiesbezeichnung
in der vorliegenden Neuiibersetzung
musste sich das Ubersetzerteam nicht
nur mit dem Problem der Entminnli-
chung beschaftigen. Bisherige Losungen
wie die Ersetzung vieler verschiedener
Gottesbilder allein durch «Gott» kamen
nicht mehr in Frage. Die schon auf die
griechische Fassung zuriickgehende Be-
zeichnung «Herr» (Kyrios) war zwar ur-
spriinglich revolutionir und antirémisch
geprigt. Sie erscheint aber wegen ihrer
mannlichen Konnotation und des heu-
tigen allgemeinen Gebrauchs des Wortes
nicht mehr zeitgemass.

Als unzeitgemiss haben die Uber-
setzer/innen aber auch die Wiedergabe
der ganzen Vielfalt der Gottesbilder
angesehen. Die jeweiligen Ubersetzer
konnten hinsichtlich ihrer Abschnitte
nach ihren Erkenntnissen selbst entschei-
den, wobei eine begrenzte Anzahl von
Moglichkeiten herauskam. Neben «die»
und «der Ewige», «die» und «der Eine»,
«die» und «der Heilige» kommen auch
hebriische Bezeichnungen wie «<adonaj»,
«ha-schem» und «ha-makom» vor, «Er»,
«Sie», «Du», aber auch «Gott». Bemer-
kenswert ist, dass sich links oben auf
jeder Doppelseite eine Aufzihlung alter-
nativer Moglichkeiten befindet, die der
jeweiligen Situation des Lesens oder des
Vorlesens angepasst werden kénnen.

Das Problem der Gottesnamen hat
das Team der Neutibersetzer am meis-
ten beschaftigt und moglicherweise die
am wenigsten uberzeugenden Resultate
gebracht. Wichtig aber ist, dass das Pro-
blem als solches transparent gemacht
wurde und die Diskussion als offen be-
zeichner ist.

303



sexismus in den Texten selbst
Nichtallen «Ungerechtigkeiten» der tiber-
kommenen Bibelubersetzungen ist uber-
zeugend beizukommen. Mariin Leutzsch
hilt fest, dass nicht nur Ubersetzungen
sexistisch sein konnen, sondern auch bi-
blische Texte selbst. In den Fallen, in de-
nen die philologische Uberpriifung in den
verfigharen historischen Textgrundlagen
keine Gerechtigkeit rekonstruieren kann,
empfiehlt Helga Kublmann den Uberset-
zerinnen, diesen Tatbestand auch nicht
zu verschleiern.

Dass die Bibel in gerechter Sprache
besonders hinsichtlich des Gottesnamens
auf den ersten Blick verwirrend wirkt,
mag manchen verstoren. Aber niemand

darf doch eigentlich erwarten, dass anti-
ke Texte, die iiber Hunderte von Jahren
entstanden und uns in mehreren eben-
falls antiken Sprachen tberliefert wur-
den, «leicht» lesbar gemacht werden
konnten.

Mag diese oder jene Ubersetzungs-
entscheidung der «Bibel in gerechter
Sprache» auch fragwtrdig sein, die im
Begleitband dokumentierte spannende
Methodendiskussion gentgt den hochs-
ten philologischen, religions- und kultur-
wissenschaftlichen Ansprichen unserer
Zeit. Dies ist umso bemerkenswerter,
weil es nicht viele Projekte dhnlichen
Ausmasses gibt, die sich um Gerechtig-
keit und Gleichberechtigung bemuhen.

Reinhild Traitler

Fast ohne
Mozart ...

... auch fast
ohne Armstrong

«Einbettung» ins Gemeinschaftswerk
«Fast ohne Mozart... auch fast ohne
Armsirong» nennt der Wiener Germa-
nist Franz Forster seine Sammlung von
«Gedichten itber Musik». Da ich Mu-
sik lieber hére, fand ich das zuerst ein
etwas gewagtes Unternehmen. Bis mir
eingefallen ist, dass ich die Posaunen,
die die Ankunft des Komtur beim Gast-
mahl des Don Giovanni ankundigen, nie
so klar «gehort» habe, wie in Mdorikes
kleiner Novelle « Mozart auf der Reise
nach Prag».

Damit wiren wir schon mitten drin im
Thema. Auch Mozart stimmt. Franz For-
ster macht sich namlich kenntnisreich ans
Werk, dieser lkone der dsterreichischen
nationalen Identitit die Goldpatina ab-
zukratzen. Dazu braucht es im Land der
unvermindert lukrativen Mozartbewirt-
schaftung, wo man das Genialische des
ewigen Wunderkindes in immer neuen
Varianten erfindet, eine gewisse heitere
Unbekiimmertheit und ein bestechendes
Konzept.

Franz Forsters Konzept heisst «Ein-
bettung». Aufzeigen, dass {musikalische)
Kultur immer ein Gemeinschaftswerk ist,
bei dem musikalische Begabung und so-
ziale Moglichkeiten zusammenwirken
mussen, damit sich Talent tiberhaupt
entfalten kann. Er bevolkert den Kos-
mos um Mozart herum mit einer Fiille
von Musikern, die es nicht in den Par-
nass geschafft haben, sondern —allenfalls
noch Kenner/innen bekannt —im Vorhof
des Vergessens gelandet sind. Vor, nach,
neben Mozart wurde musiziert, kompo-
niert, dirigiert, und davon hat sich auch
das Genie genihrt, hat Traditionen auf-
genommen, Motive «geborgt» und kom-
ponistischen Austausch gepflegt.
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