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Josef Estermann

Riickwarts in die Zukunft

Fortschritt, Entwicklung und Gut Leben aus interkulturel-
ler Perspektive

Die Wachstumsiokonomie des Westens schlittert von Krise
zu Krise. Auf dem Spiel stehen Millionen von Menschen
und das Uberleben des Planeten. Welche Alternativen
bietet das andine Konzept «Gut Leben»? Steht es im Ge-
gensatz zur christlich-jiidischen Geschichtsvorstellung
und Reich-Gottes-Idee? Oder gibt es Berithrungspunkte?

Josef Estermann hielt dieses Referat am 23. Mdrz 2013
am Romero-Tag in Luzern unter dem Motto «Gut Leben.
Nicht besser.»

Viele Indizien weisen darauf hin, dass
wir einer Zivilisationskrise globalen
Ausmasses entgegengehen. Es scheint,
als handle es sich nicht mehr einfach um
eine Reihe von konjunkturabhingigen
und voriibergehenden Krisen, wie etwa
die Finanzkrise von 2008, deren Folgen
wir bis heute spiiren, oder die Lebens-
mittel-, Umwelt- und Klimakrisen. Das
Bewusstsein wichst — im Siiden wie im
Norden -, dass das neuzeitliche abend-
landische Paradigma, das uns eine ganze
Reihe von vermeintlichen «Fortschrit-
ten» gebracht hat, zutiefst in einer Krise
steckt. Und damit auch die wirtschafili-
chen und politischen Modelle, die aus
dieser Moderne hervorgegangen sind:
der (neo-) liberale Kapitalismus und der
liberale demokratische Staat.

Am Abgrund
Zusammen mit diesem keineswegs hoft-
nungsvollen Panorama erleben wir auch
eine moralische und spirituelle «Krise».
Sie hat einen grossen Teil der so genann-
ten christlichen Welt erfasst und wird
von hiiben wie driiben (sei es zu Recht
oder nicht) mit der abendlandischen Zi-
vilisation in Verbindung gebracht: «Wer-
teverlust», «gerduschloser Exodus aus
den Kirchen», «Skandale wegen sexuel-
lem Missbrauch» usw. Wenn man das
Christentum strukturell und lehrmassig
dem (griechisch-rémischen) abendlan-
dischen Zivilisationsmodell zuordnet —
wie es gewisse Kirchenoberhiupter zu
tun pflegen —, kénnte die erwihnte Kri-
seinihrer Talfahrt auch das Christentum
als solches in den Abgrund reissen.
Deshalb ist es unabdingbar, Alterna-
tiven und deren spirituelle und religiose
Wurzeln unter einem kritischen inter-
kulturellen Blickwinkel zu analysieren.
Es geht dabei auch um die Moglich-
keiten, die jiidisch-christlichen Tradi-
tionen und kulturellen und zivilisato-
rischen Strémungen in Richtungen zu
lenken, die nicht mit dem Mainstream
eines postmodernen und neoliberalen
Abendlandes iibereinstimmen. Was heu-
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te auf dem Spiel steht, ist nicht mehr lan-
ger einfach die «Wohlfahrt» (wellfare),
wie es in den Jahrzehnten nach der Ka-
tastrophe des Zweiten Weltkrieges und
der «Entwicklungsideologie» als Folge
der anschliessenden Neugestaltung der
Welt der Fall war. Heute muss die Frage
nach der Fortdauer des Lebens, des
menschlichen und nicht-menschlichen,
also der Zukunft des Planeten Erde, in
aller Scharfe gestellt werden.

1. Fortschritt als sdkularisiertes Reich
Gottes

Seit der berithmten These von Max
Weber, dass der klassische Kapitalismus
{16.bis 18. Jahrhundert) das Ergebnis der
protestantischen Ethik von Askese und
Akkumulation sei, hat die Frage der re-
ligiosen und theologischen Wurzeln des
abendlandischen Zivilisationsmodells -
bis ins zwanzigste Jahrhundert vorwie-
gend europdisch und dann stark US-
amerikanisch — immer grosseres Inter-
esse geweckt. Es ist kein Zufall, dass sich
chinesische Intellektuelle seit den neun-
ziger Jahren des 20. Jahrhunderts immer
starker der Erforschung der theologi-
schen, spirituellen und philosophischen
Errungenschaften des Abendlandes zu-
wandten, nicht etwa,um sich zum Chris-
tentum zu bekehren, sondern um das
«Geheimnis des Wirtschaftswunders»
von Europa und den USA aufzudecken.

Fortschritt als Vervollkommnung

Die jiidisch-christliche Tradition hat im
Kontext einer ungeschichtlichen und de-
terministischen  griechisch-romischen
Philosophie («Hellenismus») die reli-
giose Konzeption des «menschlichen
Dramas» in einem historischen und es-
chatologischen Sinne entwickelt. Die
Metapher des «Kreises» als Symbol der
zirkuldren Konzeption der hellenisti-
schen Welt wurde durch jene der «Li-
nie», des Weges, der Pilgerschaft und des
Exodus ersetzt. Man entdeckte gleich-
sam die «Geschichte» als Ort der
menschlichen Vervollkommnung, als

«Heilsperspektive» und als Szenarium
des Kommens des Gottesreiches. Die
Unterscheidung zwischen «Heilsge-
schichte» und «Profangeschichte» wur-
de erst viel spater virulent, auch wenn sie
von Augustinus und seiner Zwei-Rei-
che-Lehre (civitas terrena: Staat, Welt;
und civitas caelestis oder Civitas Dei:
Gottesreich, Kirche) vorbereitet worden
ist.

Dieser lineare und progressive Zeit-
begriff (semitischen Ursprungs) bildet
zusammen mit der griechischen Vorstel-
lung ewiger und absoluter Wahrheiten
die eigentliche Matrix der abendlan-
dischen Zivilisation und deren Drang,
«voranzukommen» und «sich zu entwi-
ckeln».

Wiahrend die Begriffe «Fortschritt»
und «Entwicklung» —im Sinne einer or-
ganischen und padagogischen Verwen-
dung - bis anfangs des 18. Jahrhunderts
untrennbar mit religidsen, spirituellen
und ethischen Aspekten des Menschen
und der Menschheit verbunden und in-
tegraler Bestandteil des Vermichtnisses
von Humanismus und Aufklarung wa-
ren, traten der Positivismus, Marxismus
und Liberalismus mit einer zunehmend
«materialistischen» und «konsumorien-
tierten» Position in Erscheinung. Fiir
das Mittelalter bestand der wahre «Fort-
schritt» in einem Prozess ethischer und
religioser Vervollkommnung (das Be-
mithen um die so genannte «Heili-
gung»), das eigentliche Ziel pflegte man
als «ewiges Leben» zu bezeichnen.

Deshalb wurde - noch verstarkt
durch die augustinische Lehre der bei-
den «Reiche» — das Ideal der Abschwa-
rung an die «Welt» (Reichtum, Ruhm,
Leidenschaften, Macht) propagiert, um
«die Seele zu retten», und zwar durch
Ubungen in Keuschheit, Askese und
Kontemplation. Paradoxerweise war
das in wirtschaftlicher Hinsicht «kollek-
tivistischste» Zeitalter der europdischen
Geschichte, das Mittelalter, in eschato-
logischer Hinsicht das «individualis-
tischste».
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Reich Gottes: Ende der Geschichte

Die abendlindische Moderne hat von
der judisch-christlichen Tradition so-
wohl den Drang zur individuellen Ver-
vollkommnung der Person, als auch die
Idee des «Reiches Gottes» geerbt. Letz-
tere erfuhr aber einen schleichenden
Prozess von «Sékularisierung» und «Ma-
terialisierung», bei dem die Idee der
«spirituellen Erlosung der Seele» in den
exklusiven Bereich des Religiosen und
Kirchlichen verbannt wurde. Das vor-
herrschende lineare und fortschrittliche
Zeit-Paradigma, das von der biblisch-se-
mitischen Vorstellung herriihrt, wurde
immer mehr im Sinne einer «Eschatolo-
gie der Diesseitigkeit» interpretiert und
tacherte sich in unterschiedliche Ge-
schichtsphilosophien und Wirtschafts-
modelle auf, welche die materielle Ver-
vollkommnung des Menschen in den
Vordergrund stellen. Sowohl die Philo-
sophie von Hegel, der marxistische His-
torische Materialismus als auch der wirt-
schaftliche Liberalismus und der klassi-
sche Positivismus zielen auf eine «Saku-
larisierung» (oder « Verweltlichung») des
christlichen Gottesreiches und der pro-
phetischen Utopien der Hebriischen Bi-
bel ab.

Was in der Folge als «Fortschritt» be-
zeichnet wird, ist nicht mehr linger die
romantische Idee einer humanistischen
und ganzheitlichen Erziehung des Men-
schengeschlechtes (Herder), noch die
«Absage» an die Welt und das «Fleisch»
(Reformation), sondern die Aklkumula-
tion von Giitern, die Mechanisierung
der Produktion und der Komfort des all-
taglichen Lebens. Der «Punkt Omega»
der judisch-christlichen Eschatologie
wird als «klassenlose Gesellschafty, «un-
beschranktes Wachstum» und «Ende
der Geschichte» umgedeutet. Die damit
einhergehenden Geschichtsphilosophi-
en, von Augustinus bis Fukuyama, un-
terstreichen die Idee, dass sich die
Menschheit auf einem Weg (die ehema-
lige religiose «Pilgerschaft») von einer
Zeit der Unreife hin zur Fiille und Reife

befinde. Oft werden dabei Metaphern
verwendet, die piadagogische, religitse
und organische Bedeutung haben: von
der «Kindheit» (Mittelalter) zum «Er-
wachsenenalter» (Moderne), vom Reich
der Finsternis zum Reich des Lichts,
vom Samen zur Frucht, vom Einge-
bettet-sein in und der Abhingigkeit von
der Natur zum «Reich der Freiheit».

Ewige Wiederkehr des Gleichen

Das 19. Jahrhundert zeichnet sich in Eu-
ropa durch seinen Optimismus aus: Die
Verwirklichung der grossen Utopien der
Menschheit stehe unmittelbar bevor,
und zwar dank des «Fortschritts», den
das Menschengeschlecht mache. In
wirtschaftlicher Hinsicht versprachen
sowohl der Kapitalismus als auch der
Sozialismus das Verschwinden der kor-
perlichen Arbeit,die Ausrottung von Ar-
mut und Hunger, aber auch die volle
Freiheit, soziale, politische und Gender-
Gerechtigkeit. Der Transmissionsriemen
dieser Ideale war die Bildung, zusam-
men mit einem Geist des «Vorankom-
mens» und des «Verzichts» {protestan-
tische Ethik). Nur ein paar Unentwegte
erhoben die Stimme des Protestes und
der Warnung und sagten den Untergang
und Betrug der Fortschrittsideologie
voraus, indem sie die «ewige Wieder-
kehr des Gleichen» (Nietzsche) oder die
Verdorbenheit des Menschen durch den
materiellen Wohlstand und die Zivilisa-
tion (Rousseau) predigten.

2, Der zeitgendssische «Entwicklungs-
diskurs»

Nach den «Traumata» der beiden Welt-
kriege, die das Abendland an den Rand
des Abgrundes gefiithrt hatten, bekam
der «Fortschritt» des Menschenge-
schlechtes eine andere Dimension und
einen neuen Namen: Der «Entwiclk-
lungsdiskurs» entsteht, und mit ihm die
Unterteilung der Welt in eine erste, zwei-
te und dritte. Uber Nacht erwachten
zwei Drittel der Menschheit als in Bezug
auf die industrialisierten Nationen des
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Nordens «Unterentwickelte» und «Drit-
te-Welt-BiirgerInnen». Mit dem «Ent-
wicklungsdiskurs» greift das Abendland
den Optimismus des 19. Jahrhunderts
wieder auf, reinigt aber die «sozialen»
oder gar «sozialistischen» Ideen von je-
der Art von religidsem Messianismus.

Entwicklung ist Wachstum
Der «Entwicklungsdiskurs», der seinen
«Ort» im Leben hat - eine Pflanze oder
ein Kind «entwickeln» sich — wird ver-
schiedenen reduktionistischen Anpas-
sungen unterworfen. Zuerst einmal wird
«Entwicklung» im Sinne des «wirt-
schaftlichen Wachstums» definiert, das
aufgrund der Indikatoren des Brutto-
sozialprodukts (BSP) und der Zentral-
bankreserven zu bemessen ist, vor allem
aber durch die Fieberkurven der Bérsen
und des Shareholder Value. Zudem gel-
ten Industrialisierung und Technifizie-
rung der Gesellschaft als unabdingbare
Bedingung einer «entwickelten Gesell-
schaft», wodurch traditionelle agrari-
sche Gesellschaften ipso facto in der
«Unterentwicklung» verhaftet bleiben.
Das frithere «Reich Gottes» wird fiir
einen Teil der Menschheit zu einem
Konsum- und Verschwendungsparadies
pervertiert, wihrend die ibergrosse
Mehrheit zu einer sikularisierten «Ha1-
le» voller Armut, Misere, Krankheit und
Unkenntnis verdammt ist. In der zwei-
ten Hilfte des 20. Jahrhunderts wird
deutlich, dass die «Entwicklung» des
abendlandischen Menschen (homo oc-
cidentalis) nur dank der « Unterentwick-
lung» einer Masse von immer drmeren

und iiberfliissigeren Menschen erfolgt.

Der kapitalistische Neoliberalismus gip-
felt in der zynischen Konsequenz, dass
der Mensch zum eigentlichen Storfaktor
seiner vollen Entfaltung wird: Die Ar-
men dieser Welt verhindern, dass sich
das «vollkommene Reich des Marktes»
ohne Intervention und Steuerung ver-
wirklichen kann, als ob es sich um Gott
selber handelte.

Auf der Horror-Achterbahn

In den letzten zwanzig Jahren ist es im-
mer offensichtlicher geworden, dass das
propagierte Ideal einer konsumistisch
und materialistisch orientierten «wirt-
schaftlichen Entwicklung» keineswegs
globalisierbar ist. Mit der «Unausweich-
lichkeit» des Marktes und dessen «un-
sichtbarer Hand» befinden wir uns auf
einer absoluten Horror-Achterbahn:
«Lasst uns diese Seifenblasen an un-
glaublichem Luxus geniessen, bevor die
Welt zusammenbricht und uns die neu-
en <«Barbaren» der Dritten Welt iiber-

rennen». Dieses Grundgefiihl ist nicht
so verschieden von jenem, das in Rom
im 5. Jahrhundert angesichts der bevor-
stehenden Invasion durch die europii-
schen «Barbaren» geherrscht haben
mag. Nur steht heute nicht mehr bloss
das abendlandische Modell der «Ent-
wicklung» auf dem Spiel, sondern das
Uberleben der Menschheit und der Bio-
sphire unseres Planeten Erde.
Angesichts der Erosion menschlicher
Werte und Perspektiven, die iiber ein be-
quemes Leben im Uberfluss hinaus-
gehen kann man im Abendland eine Re-
naissance von Religion und Spiritualitit
beobachten. Sie kommt oft esoterisch
daher und ist zudem auf den Bereich des
Individuums zugeschnitten (New Age).
Das postmoderne Gefiihl, dass die gros-
sen «Erzahlungen» der Moderne uns in
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eine Sackgasse gefiithrt hatten, zeigt sich
auch in der Kritik von Altermundia-
listen {nach dem Motto der Zapatisten
Mexikos und des Weltsozialforums: «ei-
ne andere Welt, alter mundus, ist még-
lich») am «Entwicklungsdiskurs» und
der vermeintlich linearen Entwicklung
der Menschheitsgeschichte. Das «unbe-
schrinkte Wachstum» der neoliberalen
Wirtschaft, ein Fatalismus im Quadrat,
erweist sich als krebserregend, und zwar
sowohl fiir den individuellen Konsu-
menten, die individuelle Konsumentin
als auch fur die Gesellschaft als solche.
Eine um die andere Krise zeigen uns au-
genscheinlich, dass sich die «Entwick-
lung» Made in the West in voller Fahrt
auf einen Tunnel ohne Ausgang oder ei-
nen Abgrund zubewegt.

Vom Zug abspringen

Gleichzeitig aber ist ein Grossteil der
Bevolkerung der so genannten «Dritten
Welt» und der «unterentwickelten»
Lander nach wie vor iiberzeugt, dass die
«Entwicklung» — eine fast religiose Me-
tapher — durch noch gréssere Opfer und
eine Industrialisierung um jeden Preis
erreicht werden kann. Die Fernseh-
zuschauerInnen lassen sich tagtaglich
von den unerreichbaren Reichtiimern
der «entwickelten» Welt einlullen. Der
formale «Kolonialismus» des 16. bis 19.
Jahrhunderts ist durch einen viel effi-
zienteren und iiberzeugenderen «Neo-
Kolonialismus» ersetzt worden: «Wir
miissen uns um jeden Preis entwickeln
und die Fesseln der Vormoderne ab-
streifen, wie es die einheimischen Kul-
turen, die gemeinschaftlichen Bezie-
hungen und die solidarischen Wirt-
schaftsformen sind.»

Heute leben wir tatsichlich in einer
Zeit der «Ungleichzeitigkeiten», im
Sinne einer viel grosseren Zivilisations-
krise, einer unglaublichen Verwirrung
und einer weit starker aus den Fugen
geratenen Welt, als dies zu Zeiten vor
dem Kolonialismus der Fall gewesen ist.
Wahrend die grossen Massen (ein-

schliesslich der sogenannt «linken» Re-
gierungen) mit aller Kraft den Zug der
«abendlandischen Entwicklung» (mas-
sive Industrialisierung, Ausbeutung der
Bodenschitze, beschleunigter Konsum)
anschieben, springen andere von diesem
gleichen Zug und bewegen sich gegen
den Strom,indem sie von einer «anderen
moglichen Welt» reden. In diesem Kon-
text ist das «Wiedererwachen» des Indi-
genen zu verorten. Viel stirker als ein
«Wiedererwachen» ist es ein Sichtbar-
werden einer Wirklichkeit, die schon im-
mer existiert hat, aber einfach geleugnet
wurde. Teil der dabei vorgeschlagenen
Alternative ist der Begriff des «Gut Le-
bens» (Vivir Bien).

3. Das «Gut Leben» zwischen Ideal
und Wirklichkeit

Die Idee des «Gut Leben» ist keine neue
Idee und auch nicht der andinen Welt
und noch viel weniger der Aymara-Kul-
tur vorbehalten. Im Abendland hat Ari-
stoteles das Ideal des «Guten Lebens»
(éubios) als ein Leben in der Mitte von
zwei Extremen grundgelegt; es handelt
sich um ein Ideal fiir den «freien Manns,
also den erwachsenen Mann, der in der
Polis lebt und ein Grundstiick besitzt.
Das «Gute Leben» war weder fiir die
Frauen, noch fiir die Kinder, Sklaven,
AusldnderInnen oder Nicht-Biirger (al-
so Bewohnerauf dem Land ohne Stimm-
und Wahlrecht) bestimmt. Es handelt
sich um ein sehr eingeschrinktes und
extrem individualistisches Ideal. Der
Epikureismus nahm dieses Ideal spiter
wieder auf und interpretierte es im Sinne
der «Unerschiitterlichkeit» (Ataraxie)
der Seele, auch wenn er es mit dem ho-
hen Wert der Freundschaft angereichert
hat. Die abendlindische Postmoderne
greift dieses Ideal der abendlandischen
Antike  erneut auf, aber diesmal in
einem konsumistischen Sinn als ein «be-
quemes, angenehmes Leben im Uber-
fluss». So passt das postmoderne «Gute
Leben» sehr gut zu den neoliberalen Ide-
ologien von «Wachstum» und «Fort-
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schritt». Metaphorisch prignant kommt
dies im Namen des US-amerikanischen
Elektrogerite-Unternehmens LG zum
Ausdruck, bekanntlich die Abkiirzung
fir Life is Good.

Im Riicken die Zukunft

Der Ansatz des «Gut Leben» (und nicht
des «Guten Lebens»), wie er seitens der
indigenen Kulturen Abya Yalas (so die
indigene Bezeichnung fiir «Amerika»)
und anderer Kontinente vorgebracht
wird, hat im Unterschied zum Ideal von
Aristoteles, Epikur oder Baudrillard ei-
nen vollig anderen philosophischen und
weisheitsmassigen Hintergrund. Die in-
digenen Kosmovisionen von Abya Yala
teilen weder die kreisformige Konzep-

Daraus ergibt sich die Idee einer
«ritckwirtsgewandten Utopie»: Ein Ide-
al, das aus einer unabgeschlossenen Ver-
gangenheit hervorgeht, die in sich nach-
haltige, mit der Natur, der gesamten
Menschheit und den kiinftigen Genera-
tionen vereinbare Alternativen zu bieten
hat. Diese «Utopie» inkarniert sich im
amerindianischen «Gut Leben» und hat
kulturelle, wirtschaftliche, soziale, spiri-
tuelle und politische Auswirkungen.
Dieses Ideal wurde in den neuen Staats-
verfassungen von Bolivien (2009) und
Ecuador (2008) aufgenommen und ist
Teil der politischen Richtlinien der bo-
livianischen Regierung, vor allem im
Vizeministerium fiir Strategische Pla-
nung. Aber was besagt denn dieses Ideal,

tion der griechisch-romischen Welt,
noch das lineare und progressive Zeit-
verstandnis der jiidisch-christlichen Tra-
dition. Vielmehr gehen sie von einem
zyklischen Begrift der Zeit aus, wie er
sich in der Metapher der Spirale spiegelt
und durch die Merkmale von Diskon-
tinuitat (pachakuti), Umkehrbarkeit,
Qualitat und Heterogenitit zum Aus-
druck kommt. Fir den andinen Men-
schen liegt die Zukunft (ghipa pacha)
hinten (ghipa) und die Vergangenheit
{naira oder nawpa pacha) vor uns. Man
hilt die Augen (naira; fiawi) auf die Ver-
gangenheit gerichtet, die bekanntist und
somit Orientierungshilfe fiir den Weg,
aber man gehtim Riickwirtsgangin eine
unbekannte Zukunft (im Riicken).

und in welchem Masse ist es operatio-
nalisierbar?

Kostlich leben als Alternative

Der Begrift des «Gut Leben» wurde von
einigen Aymara-Intellektuellen als Uber-
setzung von suma gamaria lanciert und
ins Ketschua, je nach Region als allin/
sumaj/sumak kawsay, sowie ins Guarani
als ivi mardei oder teko kavi iibertragen.
Auf akademischer Ebene herrscht zwar
beziiglich der Akzeptanz und Richtig-
keit dieses Begriffs in der indigenen
Welt eine gewisse Uneinigkeit. Dennoch
wurde der Begrift nicht nur in die neuen
Staatsverfassungen von Bolivien und
Ecuador aufgenommen, sondern er hat
in letzter Zeit auch eine unerwartete Re-
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Marsch fiir die Wiirde,
Bolivien 2001

sonanz in der Debatte um Alternativen
zum neo-kapitalistischen Modell und
den vielen Krisen bekommen, die die
Welt erschiittern.

Das linguistische Problem der Uber-
setzung von «Gut Leben» bediirfte einer
langeren Ausfithrung, hier nur einige
Hinweise. Die spanische Ubersetzung
als Vivir Bien (Bolivien) oder Buen Vivir
(Ecuador) und dessen Ubertragung ins
Deutsche als «Gut Leben» oder «Gutes
Leben» sind sehr problematisch und wi-
derspiegeln nur einen Teil dessen, was
das amerindianische Original beinhal-
tet. Beim Begriff des «Lebens» (gamarsia)
in der Aymara-Version des sunta gama-

#ia handelt es sich nicht um ein Substan-
tiv, sondern um ein Verb, was im Spa-
nischen als Vivir in Abgrenzung zu Vida
hervorgehoben,im Deutschen aber voll-
standig eingeebnet wird («Leben»). Zu-
dem bezeichnet der Begrift gamasa, im
Unterschied zu dhnlichen Begriften (ja-
kana), das iber die Gegenwart und das
Individuum hinausgehende Leben im
Sinne einer «Konvivenz». Der Begriff su-
ma, der in diesem Zusammenhang als
Adverb und nicht als Adjektiv verwen-
det wird — deshalb wird dem Begrift Vi-
vir Bien der Vorzug vor dem adjekti-
vischen Buen Vivir gegeben -, stammt
aus dem Sprachspiel des Essens und
Trinkens und meint «késtlich», «gut»,
«fein», «lecker». Die hier vorgeschlagene
etwas holprige Ubersetzungals «Gut Le-

ben» kommt der urspriinglich indi-
genen Bedeutung am nachsten.

Die Giite des Ganzen

Erstens spiegelt das suma gamaria oder
allin kawsay eine nicht-anthropozen-
trische und nicht-biologistische Auffas-
sung des «Lebens», sondern eine kos-
mozentrische und holistische. Dies be-
deutet, dass es fiir die indigenen Kosmo-
visionen und Philosophien keine Schei-
dung oder Dichotomie gibt zwischen
dem, was Leben hat («Lebewesen») und
dem, was (dem Abendland zufolge) kein
Leben hat («unbelebte Materie»). Der
Kosmos oder die Pacha ist ein leben-
diger Organismus, dessen «Teile» zuei-
nander in enger Beziechung und Inter-
dependenz stehen, und zwar so, dass
sich das Leben oder die «Lebendigkeit»
je nach dem Grad des Gleichgewichts
oder der Harmonie untereinander be-
stimmen lisst. Deshalb unterscheidet
sich dieser Ansatz radikal vom abend-
lindischen Paradigma eines Individua-
lismus oder Atomismus, der von der
Selbstgentigsamkeit der vereinzelten
«Substanz» ausgeht und — in der kapi-
talistischen Wirtschaftstheorie — eine
konfliktive Anthropologie des Wettbe-
werbs vertritt.

Das amerindianische «Gut Leben»
misst die «Giite» eines jeden Elementes
aufgrund der «Giite» des Ganzen, das
heisst, das «Leben» hangt grundsatzlich
vom «Zusammen-Leben» in einem
anthropologischen, ékologischen (oder
«dkosophischen») und kosmischen
Sinne ab. Man kann in strengem Sinne
nicht von einem «Guten Leben» von
Personen) reden, einem Drittel der
Menschheit, wenn andere in der Misere
oder unter der Herrschaft anderer leben.
Deshalb geht es dem «Gut Leben» auch
nicht um ein «besseres Leben», weil in
einer endlichen und durch Ressourcen,
Raum und Zeit begrenzten Welt die Er-
hohung der Lebensqualitit bei Einigen
zur Verschlechterung derselben bei An-
deren fiithrt. Dies ist genau die Gesetz-
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massigkeit, die sich im Prozess der «Ent-
wicklung der Unterentwicklung» zeigt,
mit dem Dogma der kapitalistischen Lo-
gik von Wettbewerb und Ausschluss.

Mit allem im Gleichgewicht

Zweitens umfasst das «Leben» und das
Ideal des «Gut Leben» auch die nicht-
menschliche Natur und den gesamten
Kosmos, der die spirituelle und religiose
Welt mit einschliesst. Es gibt keine sozi-
ale und wirtschaftliche Gerechtigkeit,al-
so eine Harmonie unter den Menschen,
wenn zugleich das okologische und
transgenerationelle Gleichgewicht in
Mitleidenschaft gezogen wird. Deshalb
zielt das Ideal des «Gut Leben» auf ein
harmonisches Zusammenleben des
Menschengeschlechtes mit seiner natiir-
lichen Umwelt, der spirituellen Welt und
den zukiinftigen Generationen ab. Wirt-
schaftliche und politische Prinzipien,
welche die Lebensgrundlagen zukiinf-
tiger Generationen zerstéren (eine Art
von aprés nous le déluge) und welche Lu-
xusgittern den Vorzug vor Basisgiitern
und vor ethischen und spirituellen Wer-
ten geben, sind weder verniinftig noch
nachhaltig.

Drittens stellt das amerindianische
Ideal des «Gut Leben» die abendlan-
dische Ideologie des «Entwicklungsge-
dankens» und die ideologischen Prin-
zipien des neoliberalen «unbeschriankten
Wachstums» radikal in Frage. Der wahre
«Fortschritt» besteht weder in einer
quantitativen Anhaufung von Konsum-
und Produktionsgiitern, noch in der Ge-
winnmaximierung eines Unternehmens,
sondern im Mass der gerechten und
gleichmassigen Verteilung des bestehen-
den Reichtums und im verniinftigen und
«pachasophischen» {gemiss der holisti-
schen Ordnung des Kosmos) Gebrauch
der natiirlichen und menschlichen «Res-
sourcen». Es gibt keinen «Fortschritt»,
wenn einige zuriickbleiben oder gar als
«iiberfliissigr gelten. Der irrsinnige Wett-
lauf des «Wirtschaftswachstums» und
des ungebremsten Konsumzwangs um

jeden Preis fithrt nicht zu mehr «Fort-
schritt», sondern zu einem unausweich-
lichen «Riickschritt» des Lebens. Ergeb-
nis ist eine katastrophale Zerstérung des
kosmischen Gleichgewichts, die in den
Augen der indigenen Welt zu einem
Pachakuti, einer kosmischen Umwilzung
«apokalyptischen» Ausmasses fiihrt.

4, Eine unerwartete Begegnung

Trotz der grossen paradigmatischen Un-
terschiede zwischen dem jiidisch-christ-
lichen und dem amerindianischen Mo-
dell hinsichtlich «Entwicklung» und
«Fortschritt» ist das indigene Ideal des
«Gut Leben» nicht so weit entfernt vom
christlichen Ideal des «Lebens in Fiille»
(Joh 10,10) und dessen, was das der bib-
lische Begriff des «Reiches Gottes» bein-
haltet. Wir haben gesehen, dass dieses
Ideal-Wirklichkeit — im Sinne des «Schon
und Noch-Nicht» - von der abendlin-
dischen Moderne «entfithrt» wurde, und
zwar in einem Sinn, der dem Selbstver-
stindnis des historischen Jesus und der
ersten christlichen Gemeinschaften dia-
metral entgegengesetzt ist. Unter der
griechisch-rémischen «Rationalitdt» und
deren Sdkularisierung zu Beginn der
abendlandischen Neuzeit (dank der Ero-
berung von Abya Yala) wurde dieses
Ideal von einem tibertriebenen Indivi-
dualismus, einem Okonomismus der
menschlichen Beziehungen und einem
iiberheblichen und blinden Anthropo-
zentrismus bestimmt, ausgedriickt im
eschatologischen Mythos des «Endes der
Geschichte» im kapitalistischen Paradies
des Freien Marktes.

Solidarisch und barmherzig

Die ersten christlichen Gemeinschaften
verstanden das Ideal des «Gut Leben» —
in semitischer Abwandlung - als ein
wirtschaftlich-spirituelles Zusammen-
leben und Teilen. In der besten prophe-
tischen Tradition legten sie eine Alter-
native zum geltenden Regime des
Romischen Reiches vor, welches das
«Aristokratische» (also die Perspektive
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der «Besten») auf Kosten einer «unter-
menschlichen» Mehrheit hochhielt.
Diese Alternative bestand nicht darin,
eine Vermehrung der Reichtiimer und
Bequemlichkeit anzustreben, sondern
die (Neu-)Verteilung dessen, was die Er-
de hervorbringt und der Mensch kulti-
viert — der Giiter, die das Leben fordern
und schliesslich zu einer «kommunisti-
schen» Gesellschaft ohne Privatbesitz
filhren (der eben den Anderen etwas
«wegnimmt» [privare]). Die damit ein-
hergehende Anthropologie hebt den so-
lidarischen und barmherzigen Charak-

ter des Menschen hervor im Gegensatz
zu den vermeintlich «angeborenen»
Merkmalen von Egoismus und Konkur-
renzdenken im griechisch-rémischen
und spiter kapitalistisch-liberalen Para-
digma.

Selbst das Ideal der Harmonie mit
dem Kosmos - das dem amerindiani-
schen «Gut Leben» inharent ist — findet
seine Parallele im christlichen Ideal des
«Reiches Gottes»: die gesamte Schép-
tung befindet sich in Geburtswehen, der
Lowe legt sich zum Lamm, das Kind
spielt mit der Schlange. Das heisst, das
menschliche Leben setzt sich nicht auf
Kosten der Natur durch. Es gibt weder
Sieger noch Besiegte, wie es die romi-

schen Triumphbagen und die zeitgends-
sischen Borsen zum Ausdruck bringen.

Der Ansatz des «Gut Leben» in
amerindianischer Perspektive driickt
sich oft in offenem Widerspruch zum
abendlandisch-christlichen Paradigma
aus (als ob das Christentum ein Syno-
nym fiir das Abendland wire),ohne zwi-
schen einem «befreienden» und einem
«unterdriickenden» Traditionsstrang des-
selben zu unterscheiden. Das Ideal des
«Gut Leben» ist eine Infragestellung aller
Versuche, die menschliche «Utopie» im
Sinne von Ausschluss, Konkurrenzden-
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ken und Ungleichgewicht zu verwirkli-
chen.Es stellt dielineare und quantitative
Konzeption von «Fortschritt» in Frage.
«Gut Leben» versteht «Entwicklung» als
einen organischen Prozess von Reifung,
in Ubereinstimmung mit allen Ele-
menten der kosmischen Ordnung, um so
zur «Fiille» dessen zu gelangen, was die
Pacha, die Schopfung oder das Reich
Gottes umfassen. ®
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