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Elisa Klapheck

Margarete Susman -
eine moderne Prophetin

Die jiidische Religionsphilosophin Margarete Susman
(1872-1966) fliichtete 1933 in die Schweiz, wo sie regelmdis-
sig in den Neuen Wegen publizierte. Sie setzt sich mit
dem revolutiondren politischen Potenzial des jiidischen
Gesetzesdenkens in der sikularen Wirklichkeit auseinan-
der. Die fast vergessene grosse Denkerin des 20. Jahrhun-
derts gilt es in ihrer Bedeutung fiir unsere Gegenwart
neu zu entdecken.

Jiidische Denkerinnen des
20. Jahrhunderts und
der religiose Sozialismus

Die Propheten im Tanach («Altes Testa-
ment») sprechen direkt zum politischen
Geschehen in ihrer Zeit und sagen
gleichzeitig Dinge, die {iber alle Zeiten
hinaus giiltig bleiben. Deshalb sind auch
wir durch sie angesprochen. Auf ihre
kompromisslos religiése Art sind sie un-
bedingt politisch — schonungslose Kriti-
ker der Herrschenden, genauso scho-
nungslos aber auch gegeniiber ihrem
Volk.

Eine moderne Prophetin ist die ji-
dische Religionsphilosophin Margarete
Susman (Hamburg 1872 - Ziirich 1966).
Leider kennt man sie in Deutschland
kaum. Etwas besser ist es in der Schweiz,
wohin sie 1933 gefliichtet war. Aber auch
hier weiss man immer noch viel zu we-
nig iiber die grosse religios-politische
Bedeutung ihres Werkes fiir die Gegen-
wart.

Margarete Susman war zu ihrer Zeit
eine moderne Prophetin - und ihr Werk
strahlt iiber den Abgrund der Schoa hin-
aus bis in die heutige Zeit. Sie steht in
einer Reihe mit anderen grossen jii-
dischen Namen ihrer Generation: Mar-
tin Buber, Ernst Bloch, Gustav Landau-
er, Franz Rosenzweig... Diese waren
Susmans engen Freunde und begleiteten
sie zu verschiedenen Zeiten als intellek-
tuelle Gesprachspartner.

Politisches Judentum in Europa

Susmans Werk stand jedoch fiir eine ei-
gene Ausrichtung — fiir ein politisches
Judentum in Deutschland, in Europa das
selbstbewusst auf seine jiidisch-religi-
6sen Urspriinge verweist. Gegeniiber
den beiden anderen politischen Wegen,
die viele Jidinnen und Juden damals
einschlugen - dem sdkularen Engage-
ment in liberalen und sozialistischen
Richtungen oder aber dem auf die
Schaffung einer jiidischen Heimstitte in
Paldstina hin ausgerichteten Zionismus
— bildete die von Susman vertretene Vor-
stellung vom Judentum in Europa ein
kontrapunktisches Gegengewicht. Die-
ses Judentum meinte bis 1933 Deutsch-
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land und damit zugleich eine Umgestal-
tung der deutschen Gesellschaft.

Voraussetzung hierfiir war eine posi-
tive Deutung des jiidischen Exils bezie-
hungsweise ein Ja zur jiidischen Diaspo-
ra. Susman nahm manche Argumenta-
tion des heutigen Post-Zionismus im
Post-Schoa-Zeitalter vorweg, weshalb ihre
Schriften nicht nur innerhalb ihres da-
maligen Kontextes, sondern eben auch
mit Blick auf gegenwirtige Diskurse
herausfordern.

Spater Bezug zur jiidischen Herkunft
Zunichst ein paar biografische Anga-
ben: Susmans Leben erstreckte sich iiber
die Zeitspannen des Kaiserreiches, der
Weimarer Republik, des NS-Regimes,
das sie in der Schweiz iberlebte, und der
Zeit nach der Schoa. Erst spit fand Sus-
man eine fruchtbare Beziehung zu ihrer
judischen Herkunft. 1872 wurde sie in
Hamburg in eine gut situierte, an die
christliche Kulturdominanz assimilierte
deutsch-jiidische Familie hineingebo-
ren. Erst nach dem vorzeitigen Tode
ihres Vaters 1894 nahm Susman, immer-
hin schon in ihren Zwanzigern, erstmals
judischen Religionsunterricht. Noch an-
lasslich ihrer Hochzeit 1906 war sie als
Zugestindnis an die Familie ihres kiinf-
tigen Mannes, des Malers Eduard von
Bendemann, bereit, zum Christentum
iiberzutreten. Ahnlich wie Franz Rosen-
zweig sagte Susman jedoch kurzfristig
die Taufe ab. Fortan wandte sie sich dem
Judentum zu, wobei sie zeitlebens auch
mit dem Christentum sympathisierte
und stets beide Religionen in ein pro-
duktives Verhiltnis zueinander bringen
wollte.

Nach dem Tod des Vaters zog Susman
zum Studium nach Miinchen, wo sie zu-
nidchst als erfolgreiche Dichterin im
Umfeld von Stefan George und Karl
Wolfskehl verkehrte. 1901 erschien ihr
Gedichtband Mein Land.! Um die Jahr-
hundertwende zog Susman weiter nach
Berlin, um bei Georg Simmel Philoso-
phie zu studieren. Simmel liess sie an

den jours in seinem Haus teilnehmen.
Dortlernte Susman unter anderen Bern-
hard Groethuysen, Georg Lukacs, Ernst
Bloch und Martin Buber kennen - Ver-
bindungen, zu deren erweitertem Radi-
us spdter Gustav Landauer und Franz
Rosenzweig gehorten und die Susmans
religionsphilosophischen Horizont mit
pragten.

Schon vor dem Ersten Weltkrieg hat-
te sich Susman mit zwei Buchverdoffent-
lichungen einen Namen als eine eigen-
stindige Denkerin gemacht: 1910 er-
schien ihre Abhandlung iiber die mo-
derne deutsche Lyrik, in der Susman den
Begrift des «lyrischen Ich» prigte.? 1912
folgte eine Metaphysik der Liebe.* Hein-
rich Simon, der Chefredakteur der Frank-
furter Zeitung, ermoglichte Susman ein
zusitzliches Forum. Susmans erster Ar-
tikel in der Frankfurter Zeitung - eine
1907 erschienene, kritische Rezension
tiber Jakob Fromers Skandalbuch Juden-
tum und Kultur, das zu einer vollkom-
menen kulturellen Assimilation der Jii-
dinnen und Juden in Deutschland aufrief
— enthielt zugleich auch ihr erstes publi-
zistisches Ja zum Judentum.* Mit diesem
Artikel begann ihr Weg einer Neube-
stimmung der Bedeutung des Juden-
tums fiir die Gegenwart.

Gottliches Gesetz zur Befreiung

1913 veroffentlichte Susman den Aufsatz
Spinoza und das jiidische Weltgefiihl in
dem vom Prager Bar Kochba Studenten-
verein herausgegebenen Sammelband
Vom Judentum - eine Anthologie der da-
maligen Befiirworter und Vordenker ei-
ner «jiidischen Renaissance». Susmans
Aufsatz, der einzige Beitrag einer Frau in
diesem Sammelband, enthielt den Aus-
gangspunkt fiir ein zugleich religioses
und sakulares Verstindnis des Juden-
tums. Sie zeichnete darin den auf Ge-
setze fixierten, philosophischen Erkennt-
nismodus Spinozas als ein Gesetzesden-
ken nach, das seinen Ursprung in der jii-
dischen Religion als dem geoffenbarten
«Gesetz Gottes» habe.
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In den nachfolgenden Aufsitzen iiber
das Judentum, von denen viele in der li-
beraljiidischen Zeitschrift Der Morgen
sowie in Bubers Der Jude erschienen, in-
terpretierte Susman das «géttliche Ge-
setz» als entscheidend fiir ein religios
motiviertes, politisches Denken. Immer

weniger verstand sie das gottliche Gesetz
repressiv, als Instrument zur Erzwin-
gung von Gehorsam, sondern zuneh-
mend politisch: als ein Vehikel zur Be-
freiung von Unterdriickung und zu-
gleich religids — als (er-)l6sende Metho-
de auf eine bessere, messianische Zu-
kunft hin.

1918 stand Susman auf der Seite der
Novemberrevolution und der Ausru-
fung der Miinchener Riterepublik durch
ihren Freund Gustav Landauer.® Anders,

weil mit einer religios motivierten Argu-
mentation, und doch dhnlich wie Han-
nah Arendt forderte Susman von den
deutschen Juden, politischer zu werden
— das politische Geschehen als eine di-
rekt an sie als Juden gerichtete religidse
Forderung zu verstehen und es mitzu-
gestalten. Nach ihrer eher kritischen,
sich 1916 liber zwei Ausgaben der Frank-
furter Zeitung erstreckenden Auseinan-
dersetzung mit dem Kulturzionismus
von Martin Buber und Achad Haam,”
veroffentlichte Susman 1919 ein Pam-
phlet mit dem Titel Die Revolution und
die Juden, in dem sie die revolutionire
Mitverantwortung der Juden fiir die ge-
sellschaftliche Neugestaltung des dar-
niederliegenden Deutschlands aufzeig-
te.?

Politische Funktion der Seele
Fir die heutige Auseinandersetzung
tiber die Beziehung zwischen Politik
und Religion ist Susmans religioses
Denken deshalb interessant, weil ihr
Versuch einer Neubestimmung der jii-
dischen Verantwortung in Europa keine
feststehende religiose Identitat meinte.
Susmans Denken wollte weder auf eine
orthodoxe Theokratie hinauslaufen,
noch auf eine religiose Ethik liberaler
und sozialer Gemeinplitze. Vielmehr
stellte Susman so etwas wie eine offene
religits-politische Plattform her, indem
sie mit dem «Gesetz Gottes» zugleich
den jiidisch-religiosen Unterbau der
Demokratie aufzeigte. Ihre Deutung des
Judentums stand im Zeichen eines reli-
gios-politischen Denkens, das sich si-
kular verstand und unterhalb der theo-
kratischen Verhaftungen der institutio-
nalisierten Religion ein religidses Fun-
dament der Demokratie freilegte.®
Ausgangspunkt allen religiosen Er-
lebens und Erwidgens war fiir Susman
keine bestehende Theologie, keine fest
umrissene religiose Identitdt, sondern
allein das religiose Erleben der individu-
ellen Seele. Nur die Seele vermoge die
Gott-Mensch-Beziehung zu erfahren.
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Damit habe die Seele jedoch eine poli-
tische Funktion, namlich die erfahrene
Gott-Mensch-Beziehung auf die Wirk-
lichkeit hin zu konkretisieren. Das ge-
schehe im Judentum wie auch im Chri-
stentum durch die Bildung von
«Gemeinschaft».®

Religiose Sinnmuster wie das jii-
dische Paradigma von Exil und Riick-
kehr, aber auch das christliche von Tod
und Wiederauferstehung deutete Sus-
man auf ihr politisches Potenzial hin.
Dieses lief bei ihr auf keine Theokratie
hinaus, in der sich Politik und Religion
als identisch erwiesen. Vielmehr barg
die Seele allein schon auf Grund ihrer
Individualitit ein grundsitzlich wider-
stindiges Moment, so dass sich auch die
aus der Seele gebildete «Gemeinschaft»
grundsitzlich in einem kritischen Span-
nungsverhdltnis zum «Staat», zur «Ge-
sellschaft» oder zur «Geschichte» ver-
hielt.

In diesem widerstandigen Verhdltnis
von Seele und Staat/Gesellschaft ent-
stand, wie Susman in ihrem 1926 verof-
fentlichten Aufsatz Was kann uns die
Bibel heute noch bedeuten? schrieb, tiber-
haupt erst «Geschichte»" - Geschichte,
die es verdient, «Geschichte» genannt zu
werden, weil sie sich nicht als «blosser
Ablauf des Geschehens» erzihlt, son-
dern aus einem inneren, letztlich von
Gott her bewirkten, widerstindigen Im-
puls in der Seele, der jeweils individuell
in einen tieferen Sinn von Geschichte
weist und diese konkretisiert. Die Bibel
sei das Zeugnis dieses seelischen Wider-
standsmomentes, formiert zur Ge-
schichte eines Volkes — «Israel», verbun-
den durch das «Gesetz Gottes», das das
Widerstandsmoment der Seele in Ge-
meinschaftsformen verwirklicht.

Propheten als Revolutiondre

Schon Susmans Essay Die Revolution
und die Juden wie auch ihre weiteren
grossen Aufsitze tber das Judentum
setzten sich mit dem géttlichen Gesetz
und seiner Bedeutung fiir die sdkulare

Wirklichkeit auseinander. Das «Gesetz
Gottes», so schrieb Susman, offenbare
die «Gemeinschaft». Zugleich wirke es
auf eine messianische Zukunft hin, be-
ziehungsweise aus dieser in die Gegen-
wart. Darin liege das Zeitlose des jii-
dischen Volkes, sein Festhalten an einer
Vergangenheit, die eigentlich in der Zu-
kunft liegt.

«Und auch die vom Gesetz Abgefal-
lenen verbindet noch die gemeinsame
Abkunft aus dem Gesetz. Aus ihm
stammt auch die eigentiimliche Verant-
wortung, die jeder Jude fiir jeden ande-
ren Juden fiihlt. Und in ihm liegt weiter
der Schliissel fiir das seltsamste Ritsel,
dass jeder Jude als der Mensch der Ge-
setzestreue, der konservative Mensch
schlechthin, zugleich der eigentlich re-
volutiondre, radikale, der reine Mensch
der Zukunftist. (...) Und diese Richtung
aus dem gottlichen Gesetz selbst auf die
Zukunft, auf die absolute Erfiillung ist
dem Juden aus seiner Geschichte unaus-
loschlich eingepragt. (...) Und so muss-
ten sie gerade um des gottlichen Ge-
setzes und seiner Erfiillung willen allen
menschlichen Verfestigungen gegen-
tiber revolutionar werden: Weil das Ge-
setz nicht von dieser Welt ist, darum
muss es zuletzt allen stockenden ir-
dischen Ordnungen gegeniiber zur Re-
volution zwingen.»"

Alle Propheten seien «revolutiondre
Menschen im tiefsten Sinne» gewesen:
«Menschen der Zukunft, der Idee,
sprengende, vorwirtstreibende, erwe-
ckende Menschen. Aber keiner der Pro-
pheten war revolutionar gegeniiber dem
Gesetz, alle hielten sie unerschiitterlich
daran fest, und selbst Christus war nicht
gekommen, das Gesetz zu zerbrechen,
sondern es zu erfiillen.»"

Judentum war fir Susman grund-
sdtzlich nur in der Verbindung mit an-
deren Volkern denkbar, wie auch die
Volker nicht ohne Judentum bestehen
konnten. Susmans Aufsatz Die Briicke
von 1925 besagte, dass das heimatlose,
unirdische, gestaltlose jiidische Volk in
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allen Zeitaltern mit der Aufgabe lebe,
sich auf ein Volk, eine Heimat, eine Ge-
schichte einzulassen, um mit dem Ge-
setz Gottes alldem eine Ausrichtung auf
die messianische Zukunft hin zu ermog-
lichen.™

Gesetz vor den Gesetzen

Von dieser Sicht war auch Susmans Ein-
stellung zur Revolution bestimmt. In
der Auseinandersetzung mit Gustav
Landauer deutete Susman die Revoluti-
on als die Verwirklichung des jiidischen

und ibr jiidischer Beitrag
zur politischen Philosophie

Konzeptes der Siihne - der Teschuwa.
Das hiess, «Stthne» nicht christlich als
«Strafe» verstanden, sondern jiidisch als
«Umbkehr», als eine positive Moglichkeit
— fiir Susman als revolutiondre Umkehr,
verwirklicht durch lduterndes, sithnen-
des Wandeln und Neugestalten der po-
litischen Gegenwart.

Wiahrend bei Susman damals das
«Gesetz Gottes» zunehmend auch als
Gegenchiffre zum heraufziehenden NS-
Regime verstanden werden musste,
fithrt eine heutige Auseinandersetzung
mit Susman zur Frage, wie sich das Ge-
setz Gottes zu den im demokratischen
Rechtsstaat gemachten Gesetzen ver-

hilt. Fiir Susman konkretisierte sich das
Gesetz Gottes in der Geschichte durch
Gesetze der Siihne - das heisst Gesetze,
die einen aktiven, dynamischen, Siihne
oder lauternde Umwandlung bewirken-
den Anteil an den von politischen Insti-
tutionen gemachten, sikularen Gesetzen
haben. Susmans Theorie des gottlichen
Gesetzes umschloss somit auch den reli-
giosen Anteil, den siakulare Gesetze ent-
halten konnen. Sie erdffnete eine poli-
tische Dimension, die in der Religion
angelegt ist, und — was nicht dasselbe ist
- eine religiose Dimension in der Politik.
Dabei sah Susman ein besonderes reli-
gios-politisches Potenzial des jiidischen
Gesetzesdenkens in der sikularen Wirk-
lichkeit. Susmans erneuertes Bekenntnis
zum «Gesetz» meinte durchaus die «To-
ra» — eine Tora jedoch, die als das Gesetz
vor den Gesetzen in jedem Zeitalter mit
Hilfe eines religiosen Offenbarungs-
modus neu erworben werden miisse, um
die jiidische Tradition in ein aktives Ver-
hiltnis zum politischen Geschehen stel-
len zu kénnen.

Ganz Ohr werden fiir das Eine
Dieser religiose Offenbarungsmodus
setzt das Wissen um die existenzielle
Heimatlosigkeit des Menschen in der
Welt — des Exils, angefangen mit Adams
Verbannung aus dem Paradies — voraus.
Das jiidische Volk habe, wie Susman in
ihrem 1932 veroffentlichten Aufsatz Das
Judentum als Weltreligion schrieb, das
individuelle, menschliche Exil in eine
kollektive Lebensform tibersetzt und da-
raus eine menschheitliche Sicht gewin-
nen konnen. Susman deutete das Exil als
von Gott gewollt. Es sei die eigentliche
Lebensform des jiidischen Volkes und
berge einen eigenen religiosen und zu-
gleich politischen Offenbarungsmodus.
Am Anfang des jiidischen Offenba-
rungsmodus stehe das Sch'ma Jisrael -
«Hore, Israel! ich bin der Einzige, Dein
Gott.»* Susman beschrieb das «Horen»
als einen von Menschen zu leistenden
Akt bewusster Selbstentfremdung von
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der Welt. Erst dies leite in den Offenba-
rungsmodus iiber. «Denn dieses Horen
ist kein blosses lassiges Hinhoren; es be-
deutet nicht, dass ich horen soll, wie ich
auf das hore, was Menschen sprechen
oder was sonst um mich her ist, was mir
selbstverstindlich ins Ohr dringt, - es
heisst im Gegenteil, dass ich nur héren
kann, wenn ich all dies nicht hore -
wenn ich es von mir tue, um ganz Ohr
zu werden fiir das Eine, das - von Milli-
onen Stimmen der Menschen und Din-
ge Ubertdubt und verwirrt - unendlich
schwer vernehmbar iiber den Abgrund
aller Abgriinde heriiberdringt.»”

Der mit dem «Hdre, Israell» einzu-
tibende Exilsmodus ermdoglichte bei
Susman einen fortgesetzten Modus der
Offenbarung des gottlichen Gesetzes.
Bedingung hierfiir war das jiidische Bil-
derverbot und daran gekniipftes Gebot
zur Entbildlichung. Dadurch richtete sich
der Offenbarungsmodus gegen alle ver-
festigten Vorstellungen und verlangte die
Bildung von Gemeinschaft zum Eben-
bild Gottes hin.

Wege der Befreiung

In mehreren grossen Essays tiber das Ju-
dentum widmete Susman ausfiihrliche
Passagen der Bedeutung des gottlichen
Gesetzes." Thre Deutung der Werke Kaf-
kas gilt als bahnbrechende erste Deu-
tung Kafkas tiberhaupt. Susman erhellte
darin vor allem die moderne, jedoch re-
ligios entfremdete Erfahrung des gott-
lichen Gesetzes."

Parallel zu ihren judisch-religiosen
Aufsdtzen schrieb Susman im Bereich
ihrer vom Judentum her begriindeten
politischen Philosophie auch tiber die
Revolution der Frau* und iber eine
Emanzipation des Christentums zum
Judentum, zum jiidischen Gesetzesden-
ken.

In dem bereits angefiihrten Aufsatz
Die Briicke von 1925* erhellte sie «Chris-
tus» als den Begegnungspunkt der heid-
nisch-christlichen Vélker mit dem Ju-
dentum und eine damit allen Menschen

gegebenen Moglichkeit der Annahme
des gottlichen Gesetzes. In diesem Be-
gegnungspunkt verwirklichte sich fiir
Susman auch die Revolution der Frau,
wie iiberhaupt alle Revolutionen poli-
tisch Unterdriickter, die erst aus dem
Gesetz Gottes Gesetze der Sithne abzu-
leiten und damit den Weg ihrer Befrei-
ung zu gehen vermochten. Susmans
Auseinandersetzung mit dem Judentum
galt somit nicht allein den Jiidinnen und
Juden. Vielmehr 6ffnete sie die mit dem
gottlichen Gesetz verkniipfte politische
Tradition des Judentums zu einem reli-
gios-sikularen Weg fiir die Menschheit.

Religiose Dimension des Politischen
Margarete Susman hinterliess ein Werk
von 17 Biichern und rund 250 Aufsitzen
und Artikeln. Dieses enthilt viele gei-
stige Strange und Gesichtspunkte, unter
denen man Susman ebenfalls rezipieren
konnte. Besonders kithn aber bleiben
auch heute ihre Schriften tber das Ju-
dentum, weil sie darin eine menschheit-
liche Sicht entfaltete, die ohne das Ju-
dentum nicht auskommt.

Nach der Machtiibernahme der Na-
zis verliess Susman Frankfurt, wo sie seit
ihrer Scheidung 1928 lebte, und emi-
grierte in die Schweiz. Bis zu ihrem Tod
1966 betrat sie nicht mehr deutschen
Boden. In Ziirich, wo sie fortan wohnte,
engagierte sie sich fiir den religiosen So-
zialismus des protestantischen Pfarrers
Leonhard Ragaz. Fiir seine Zeitschrift
Neue Wege schrieb sie weiterhin grosse
religionsphilosophische Aufsitze.

Wihrend des Zweiten Weltkrieges
entstand ausserdem das Buch, das viele
fiir Susmans Hauptwerk halten - Das
Buch Hiob und das Schicksal des jiidi-
schen Volkes, ein 1946 erschienener, er-
ster Versuch einer religiosen Sinndeu-
tung der Schoa. Die darin enthaltene
Theodizee vermochte allein schon we-
gen ihrer zeitlichen Nahe zum millio-
nenfachen Mord an den europiischen
Jiidinnen und Juden schwer zu iiberzeu-
gen. Trotzdem bleibt die mit Susmans
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Gesamtwerk aufgeworfene Frage, ob die
Herausforderung politischer Sithne - Te-
schuwa - nicht grundsitzlich weiterhin
besteht und sich deshalb Religion und
Politik auch in Zukunft zueinander ver-
halten miissen, tiber das 20. Jahrhundert
hinaus bestehen.

Die Beschiftigung mit Susman hilft,
die christlich vermittelte Spaltung zwi-
schen Religion und Politik, himmli-
schem Reich und weltlichen Strukturen,
Jenseits und Diesseits, Transzendenz
und Immanenz zu hinterfragen. Mit Sus-
man ldsst sich das religiose Erleben auf
die sakulare Wirklichkeit richten und in
dieser Wirklichkeit eine tiber die person-
liche Erfahrung hinausgreifende, religi-
ose Dimension erkennen, die nicht
zwangslaufig theokratische Institutio-
nen und religiose Dogmen rechtfertigt.
Diese Dimension deckt nicht das Ganze
ab. Sie ist nur ein Anteil - namlich der
Anteil, der potenziell in den von Men-
schen beschlossenen politischen Richtli-
nien und Gesetzen Siihne - Teschuwa -
verwirklicht. Diesichhieranschliessende
Frage, wie dieser Anteil genau konkreti-
siert wird, hat Susman nicht beantwor-
tet, ist aber durch ihr Werk aufgeworfen.
Es liest sich als ein Plddoyer fiir einen ak-
tiven Umgang mit diesem Anteil - nicht
innerhalb der organisierten Religion,
sondern in einem gesellschaftspoli-
tischen Rahmen unter sakularen Vorzei-
chen. °
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