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Theologische Zeitschrift

11. Jahrgang Heft 3 Mai/Juni 1955

Umkehr und Erlssung beim Propheten Hosea.'
I.

Hosea, der im israelitischen Nordreich von der Zeit vor 753
(Tod des Konigs Jerobeam I1.) bis nach 731 (Thronbesteigung
des Konigs Hosea) als Prophet gewirkt hat, ist nach der Mehr-
zahl seiner iiberlieferten Worte mit einer Unheilsbotschaft an
sein Volk aufgetreten und hat ihm wegen seiner Siinde den
Untergang angedroht. Die Wurzeln dieser Siinde erblickt er
einerseits in dem Verfallensein an die kulturellen und reli-
giosen Vorstellungen Kanaans, durch das der Jahweglaube in
eine Baalsreligion verfilscht wurde (9, 10; 10, 1—2; 11, 1—7;
13, 5—8). ? Seither vollzieht sich der Abfall, den Hosea auch als

1 Der Aufsatz gibt die um die Anmerkungen erweiterte Antrittsvor-
lesung an der Evangelisch-theologischen Fakultit der Universitit Wien
vom 3.12. 1954 wieder, bei der zugleich die Urkunde iiber die von der Theo-
logischen Fakultit der Philipps-Universitit Marburg/L. ehrenhalber ver-
liehene theologische Doktorwiirde durch ihren Dekan, Prof. D. Horst, iiber-
reicht wurde.

2 Es trifft nicht zu, dall Hosea seine Gegenwart am nomadisch-beduini-
schen Ideal kritisiert, weil er von ihm religios und soziologisch-ethisch stark
beeinfluBlt ist, wie in verschiedener Weise P. Humbert, Osée le prophéte bé-
douin, RHPhR 1 (1921), S. 97—118; La logique de la perspective nomade chez
Osée et I'unité d’Osée 2, 4—22, Vom Alten Testament — Karl Marti zum
siebzigsten Geburtstage, 1925, S.158—166; F. Dijkema, De profeet Hozea,
NThT 14 (1925), S. 324—342; S. Nystrém, Beduinentum und Jahwismus, 1946,
S.122—158, annehmen. Die Wiistenzeit gilt Hosea nicht an sich als ideal,
sondern als Zeit der ersten Liebe zwischen Jahwe und Israel; die Kultur ist
nicht an sich verhallt, sondern wegen ihrer verfiihrerischen Tendenz zum
Baalismus. Darauf weisen auch hin Th. C. Vriezen, Hosea, profeet en cul-
tuur, 1941; K. Osty, Amos Osée, 1952, S. 70; D. Deden, De Kleine Profeten,
1953, 8. 11. Zu weit gehen andererseits die religionsgeschichtlichen Schliisse
von I. S. Nyberg, Studien zum Hoseabuche, 1935, der die Gotter ‘Al, ‘Eljon,
Betel und Melech genannt findet, ¥iTp auf ‘Al bezieht, 0°¢Tp auf heidnische
Gotter und @*® auf ihren heidnischen Hofstaat. Vgl. die ausfiihrliche Kri-
tik von J. Begrich, Zur Frage der alttestamentlichen Textkritik, OLZ 42
(1939), Sp. 473—483.
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Unzucht und Ehebruch bezeichnet, besonders im Kultus (2,
18—15; 4, 12—14. 16—19; 8, 4b—6. 11—13;10, 5—6a; 12, 11
bis 12; 13, 1—3), nicht zuletzt durch die Schuld der Priester
(4,4—6. 7—10; 5, 1—2). Hosea weist die Siinde Israels anderer-
seits am politischen Verhalten in seiner Gegenwart und in der
jingsten Vergangenheit nach.® Die KErschiitterungen dieser
Zeit * haben tiefe Spuren bei ihm hinterlassen. Seine Worte hal-
len davon wider, wenn er den Bruderkrieg mit Juda verurteilt
(5, 8—9.10.11. 12—14), die sinnlose Riistungs- und Biindnis-
politik ablehnt (7, 8—9. 11—12; 8, 8—10; 12, 2) und das Koénig-
tum als Spielball in den Hénden der Parteien und Usurpatoren
verkommen sieht (6, 7—11a; 7, 3—6.7; 8, 4a; 10, 3—4; 13,
9—11).

Dieses schuldige Dasein mull zerbrechen. Wie fiir den Pro-
pheten alle einzelnen Vergehen aus der eigentlichen Siinde der
Undankbarkeit gegen Gott als Ausdruck innerer Abneigung
und Feindschaft hervorgehen, so ist fiir ihn das gottliche Gericht
die notwendige Folge dieser Siinde und nicht die juristische
Strafe fiir einzelne Vergehen. Das in falsche Bahnen gelenkte
Dasein mufl mit innerer Folgerichtigkeit dem Untergang zu-
steuern. Der Mensch wird bestraft, worin er siindigt; die Ord-
nung der Dinge wendet sich gegen den, der sie miflbraucht. Da-
her hat Hosea in Vorahnung der kommenden Ereignisse das
Ende Israels verkiindet, ja manchmal geradezu herbeige-
wiinscht (7, 13a; 9, 7a.9.14.15); der Untergang wird sich

3 H. S. Nyberg, a.a. 0., verkennt den geschichtlichen Hintergrund der
Verkiindigung Hoseas, wenn er das politische Element mittels der Umdeu-
tung des Wortes '17773 vom irdischen Konig auf einen Gott Melech ausschaltet.
Dies widerspricht ‘vielen Worten des Propheten, wie die Untersuchung von
A. Alt, Hosea 5, 8—6, 6, NkZ 30 (1919), 8. 537—568 (Kleine Schriften zur Ge-
schichte des Volkes Israel, IT 1953, S.163—187), wenigstens fiir 5, 8—14
einwandfrei zeigt. Aehnliches gilt fiir weitere Worte Hoseas, wenn es auch
nicht mit vo6lliger Sicherheit gelingt, sie mit einer bestimmten politischen
Lage in Verbindung zu bringen.

% Ermordung der Konige Sacharja und Sallum 752, Biirgerkrieg und
Tributzahlung an Tiglatpileser III. (744—727), Ermordung des Konigs
Pekachja 740, Verlust der Kiistenebene beim ersten paliéstinischen Feldzug
Tiglatpilesers 734, Verlust Galildas und des israelitischen Ostjordanlandes
nach dem syrisch-ephraimitischen Krieg 733, Ermordung des Koénigs Pekach
732, Machtkimpfe der politischen Richtungen am Kénigshofe. Den Unter-
gang des Reiches 723 scheint Hosea nicht mehr erlebt zu haben.
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durch Krieg (5, 6—7; 9, 11—13; 10, 9—10. 13b—15; 14, 1) und
Deportation (9, 1—6. 16—17) vollziehen.

Die Unheilsbotschaft, die Hosea in harte oder mitleidige
Worte kleidet, bricht eindeutig mit der religiésen Tradition.
Wie alle grofien Einzelpropheten erblickt er sein Volk nicht
mehr in einer Situation gottgegebenen Heils, das man nur zu
erhalten braucht oder durch kultische und andere Maflnahmen
wiederherstellen kann, wenn es erforderlich werden sollte. Ge-
geben ist vielmehr grundsitzliches und existentielles Unheil.
Das Heil ist nicht zu bewahren, sondern bestenfalls zu gewin-
nen. Und es macht die eigentliche Gréfle der Propheten aus,
daB sie sich nicht mit der Ankiindigung des drohenden Unbheils
begniigt, sondern nach einem Wege Ausschau gehalten haben,
der aus Verderben und Untergang rettet.

So verhélt es sich auch bei Hosea. Der Liebeswille des Got-
tes, den er als Freund (13, 5), Vater (11, 1—3) und Eheherrn
Israels (1, 2; 3, 1—5) beschrieb %, erschien ihm zu grof, als dal}
er an der Vernichtung Israels Geniige finden kénnte. Daher
faflt er in der Verheilung 11, 8—9 eine unvergingliche Er-
kenntnis in Worte, die um so eindriicklicher wirken, als sie
infolge der subjektiven und dynamischen Vorstellungsweise
des Israeliten stark anthropomorph gefirbte Bilder enthalten: *

Wie sollte ich dich, Ephraim, hingeben,
wie dich preisgeben, Israel?

Wie konnte ich dich Adma gleich machen,
mit dir verfahren wie mit Zeboim?

Mein Herz verwandelt sich in mir,
ginzlich erregt wird ‘mein Erbarmen’.

5 Zum Bild der Ehe als erstmaligen Ausdruck fiir die Liebe Jahwes zu
Israel vgl. neuerdings F. Hauck in ThW 4 (1942), S. 740; P. I. Dumeste, Le
message du prophéte Osée, Vie Spirituelle 75 (1946), S. 710—726; A. Neher,
Le symbolisme conjugal: Expression de I'histoire de 1’Ancien Testament,
RHPHR 34 (1954), S.30—49. Dem Verfasser nicht zuginglich war F. Bueck,
Die Liebe Gottes beim Propheten Osee, 1953.

¢ In 11, 81 *p119 pr «Trost». In 11, 9 wird Ay als Formverb verwendet;
1 ﬂ:j;‘? pr <in die Stadt». Die Ansicht von H. S. Nyberg, a. a. 0., 8.90, daB
11, 8—9 die grimmige Antwort des ‘Al auf Israels Hinwendung sei, entbehrt
jeder Grundlage.
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Ich kann nun meine Zornglut nicht vollstrecken,
Ephraim nicht wieder vernichten!

Denn ich bin Gott, kein Mensch,
heilig in deiner Mitte!

Ich kann nicht kommen, ‘um niederzubrennen’!

Jahwe will nicht, dafl das schuldverhaftete Dasein Israels
tatsichlich zerbricht und das angedrohte Ende eintritt. Israel
soll nicht den Stddten Adma und Zeboim gleichen, iiber die man
sich Aehnliches wie iiber Sodom und Gomorra zu erzihlen
wubte. So sehr der schuldige Mensch auch vor Gott versinkt —
er soll nicht im Nichts untergehen. Gott kehrt selbst von seinem
Vernichtungsplan um. Denn er ist kein Mensch, dessen ver-
schméhte Liebe so leicht in dauernden Hall umschligt, sondern
der heilige Gott, der sich nicht von blindwiitiger Leidenschaft
hinreillen l4Bt. Deswegen bleibt sein Liebeswille stiarker als
sein Ziirnen.

Es erhebt sich die Frage, wie es dazu kommen kann, daf}
dieser gottliche Liebeswille sich verwirklicht, und wie es zu-
gehen kann, dall der Mensch sich aus seiner Verstrickung in
Schuld und Gericht befreit. Hosea hat keine fertige Antwort
bereit, sondern in innerem Ringen Schritt fiir Schritt voran ge-
tan und allméhlich die tiefsten Erkenntnisse erlangt. Dem wol-
len wir nun im einzelnen nachgehen.

II.

Zunachst hat Hosea auf die Frage, wie der schuldige und
eigentlich dem Tode verfallene Mensch gerettet werden kann,
die Antwort gegeben, die den Propheten herkémmlich zuge-
schrieben wird: Er hat die Umkehr Israels gefordert.” So ge-

7 Zum Begriff der Umkehr vgl. E. K. Dietrich, Die Umkehr (Bekehrung
und BulBle) im Alten Testament und im Judentum, 1936; K. Wiirthwein in
ThW 4 (1942), S.980—985. Durch H. W. Wolff, Das Thema <«Umkehry in
der alttestamentlichen Prophetie, ZThK 48 (1951), S.129—148, werden die
Propheten einseitig zu traditionsgebundenen Minnern erklirt, deren Ruf
zur «Umkehr» urspriinglich die <«Riickkehr» Israels zu dem von Jahwe ge-
machten Anfang bedeute. Tatsdchlich bildet solche <Riickkehry nur den
Ausgangspunkt fiir einen vollig neuen Anfang. Es wird zu wenig beachtet,
daf} fiir die Prophetie ein neuschépfendes Element grundlegend ist und die
Tradition — an die sie zweifellos auch gebunden ist — neu interpretiert
wird.
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schieht es in der prophetischen Liturgie 5, 15 bis 6, 6, deren
Text an mehreren Stellen stirker gestort ist.® Sie beginnt mit
dem Rest eines drohenden Jahwewortes (5, 15), von dem durch
den Anschlull an die vorhergehende Spruchsammlung 5, 8—14
drei Verse weggebrochen sind. In der 2. Strophe (6, 1—3) folgt
als Erwiderung ein Bulllied des Volkes, dem in der 3. Strophe
(6, 4—6) ein abschliefendes Jahwewort antwortet: °

Ich will wieder an meine Stétte fortgehen,
bis daf ‘sie sich entsetzen’.

In ihrer Not werden sie nach mir fragen,
‘mein Antlitz suchen’.

8 Wihrend K. Budde, Zu Text und Auslegung des Buches Hosea, 3.: 5,
1—6, 6, JPOS 14 (1934), S.1—41, Hos. 5,1—7 aus der Zeit vor 735 herleitete,
5,8—10 aus dem Ausgang des syrisch-ephraimitischen Krieges und 5, 11—6, 6
aus den Jahren 738/35, hat A. Alt, a. a. O., nachgewiesen, dal} 5, 8 ff. auf ver-
schiedene Phasen des syrisch-ephraimitischen Krieges zu deuten ist. Dies
gilt sicher fiir 5, 8—9. 10. 11. 12—14. Dagegen wird man 5, 15—86, 6 schwerlich
in diesen Zusammenhang einbeziehen diirfen; in diesem Wort lautet das
Problem nicht mehr <«Politik oder Glaube», sondern ¢Kultus oder Glaubey,
vgl. H. Schmidt, Hosea 6, 1—6, Sellin-Festschrift, 1927, S.111—126.

® In 5, 15 1 1% pr «sie biiBen»; 5, 15 b ist umzustellen. In 6, 11 97 pr
«er wird schlagen». In 6, 3 d1 <Und lalit uns erkennen» als ergiinzende Glosse,
1 M9 pr «Frithregens. Der Text von 6, 5 a mull wohl bestehen bleiben, ob-
wohl mancherlei Aenderungen vorgeschlagen worden sind, vgl. vor allem
T. K. Cheyne, The Two Religions of Israel, 1911, S. 245 («Deswegen bin ich
mit den Propheten erziirnt gewesen; ich habe einen drohenden Schrei wegen
der Priester ausgestofen»); E. Sellin, Das Zwélfprophetenbuch, 1929/302-3,
S.66; H. S. Nyberg, a.a. 0., S.40f. («Ich habe dreingehauen unter bzw. auf
die Propheten...»); I. Zolli, Hosea 6, 5, ZAW 37 (1939), S.288; Note on
Hosea 6, 5, JQR 31 (1940/1), S. 79—82 («Ich habe auf sie durch meine Pro-
pheten [gerduschvoll] eingehauen, habe sie... angeschrieen [ragamtim]»);
S. Spiegel, A Prophetic Attestation of the Decalogue, HThR 27 (1934),
S.105—144 («In Stein hab ich’s gehauen, durch Propheten tat ich’s kund,
in Worten meines Mundes kam hervor mein Recht wie die Sonne»); O.
Procksch, Theologie des Alten Testaments, 1950, S. 156 (¢«Drum hieb ich’s ein
in die Steine, unterwies sie in miindlichen Worten...»); vgl. auch N.H.
Torczyner, Gilead, a City of them that work Iniquity, BJPES 11 (1944), S.
9—16. In 6, 5b fehlt offenbar ein Halbvers; 1 ')1R3 ‘UDWD‘I pr «und deine
Rechtssitze als Licht> und R¥? pr «<es wird aufgehen» In '6, 6 ist gegeniiber
H. Kruse, Die «dialektische Nega,tlon» als semitisches IleIIl VT 4 (1954),
S. 385—400, daran festzuhalten, daB m nicht den Komparativ «vielmehr»
umschreibt, sondern in der Bedeutung <fern von, ohne» gebraucht wird; ge-
meint ist daher <unter Absehen von Brandopfern», vgl. GKa § 119 w.
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«Kommt, lafit uns zu Jahwe umkehren;
denn er hat uns zerrissen und wird uns auch heilen!
‘Er hat geschlagen’ und wird uns verbinden,
er wird uns nach zwei Tagen neu beleben!
Am dritten Tage wird er uns aufhelfen,
so dafl wir vor ihm leben!
¢ Wir wollen danach streben, Jahwe zu erkennen;
er bricht so sicher wie die Morgenrote auf!
Dann wird er wie der Regen zu uns kommen,
wie der Spétregen, der die Erde ‘trankt’!»

Was soll ich dir, Ephraim, tun?
Was soll ich dir tun, Juda?

Eure Verbundenheit ist doch nur wie die Morgenwolke,
wie Tau, der friih vergeht!

Drum habe ich durch die Propheten dreingehauen
und durch die Worte meines Mundes sie getotet.

‘und ging mein Recht wie Licht auf’.
Verbundenheit will ich und keine Schlachtopfer,
Gotteserkenntnis, keine Brandopfer!

Jahwe will sich aus Israel wieder an seine eigentliche Stétte
zuriickziehen und damit Unheil iiber Volk und Land bringen.
Doch hofft er, dafl die Not nur von kurzer Dauer sein moge.
Wenn das Volk sich von Gott verlassen sieht, wird es seine
Schuld als Ursache des Leides erkennen, sich von der Sehn-
sucht nach Gott ergreifen lassen und die Hand nach ihm aus-
strecken. Das Gericht soll nicht zur Vernichtung, sondern zur
Liauterung fiithren; dem wird Israel sich nicht entziehen!

Aber das von Hosea angefiihrte Bulllied enthilt nur die
Gedanken, die an einem allgemeinen Bulltag lebendig zu sein
pflegen. ** Gewil} sind die Erkenntnis der eigenen Schuld und
der Wille zur Umkehr vorhanden. Man sieht ein, daf} der

10 Die spitere Jahweantwort zeigt, dall in 6, 1—3 keine wahre Buf-
gesinnung aus echter, in der Not geborener Umkehr spricht, wie F. Notscher,
Zwolfprophetenbuch, 1948, S.19; G. J. Botterweck, «Gott erkennen» im
Sprachgebrauch des Alten Testaments, 1951, S. 43, annehmen. Dagegen ist
es durchaus méglich, obwohl nicht erweisbar, dal Hosea ein Kultlied zitiert,
das er an einem israelitischen Heiligtum gehort hat, vgl. A. C. Welch,
Prophet and Priest in Old Israel, 19532, S. 108.
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Mensch vollig auf Gott angewiesen ist, weil Unheil und Heil
in seiner Hand liegen. Er hat zerrissen und geschlagen; der
Mensch ist ohnmiéchtig vor seiner Majestit. Doch Hosea ver-
mutet, dall das Volk nicht in dieser spannungsvollen Lage
verharrt und alles Gott anheimstellt, sondern erwartet, dal} er
nunmehr verbindet und heilt. ** Es fiihlt sich nicht wie ein Tod-
geweihter, sondern wie ein Kranker, und erhofft die Heilung
nach seiner Umkehr schon in zwei oder drei Tagen.

11 Man hat in 6, 1—2 die aus dem Kult der sterbenden und wiederauf-
lebenden Vegetationsgotter entlehnte Hoffnung auf eine Auferstehung am
dritten Tage finden wollen, vgl. W. W. Graf Baudissin, Adonis und Esmun,
1911, S. 403—416; E. Sellin, Die alttestamentliche Hoffnung auf Auferstehung
und ewiges Leben, NkZ 30 (1919), S.231—256; Das Zwolfprophetenbuch,
S.711.; H. G. May, The Fertility Cult in Hosea, AJSL 48 (1931/2), S. 73—98;
‘W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, ITT 1939, S. 153 f.; A. Weiser,
Das Buch der zwolf Kleinen Propheten I, 1949, S.44; E. S. Mulder, Die
Teologie van die Jesaja-Apokalipse, 1954, S.103. Nach F.Kénig, Die Auf-
erstehungshoffnung bei Osee 6, 1—3, ZkTh 70 (1948), S.94—100, schim-
mert das Bild einer Totenerweckung nur durch; nach O. Schilling, der Jen-
seitsgedanke im Alten Testament, 1951, S.45—47, 81 f,, ist der Ausdruck
uneigentlich und bildhaft gemeint, setzt aber die Kenntnis der Ursprungs-
vorstellung voraus; nach L. Rost, Alttestamentliche Wurzeln der ersten Auf-
erstehung, In Memoriam Ernst Lohmeyer (ed. W. Schmauch), 1951, S. 67—72,
handelt es sich um vorbereitende Gedankenginge. Demgegeniiber ist zu-
nichst zu bedenken, dall bei den altorientalischen Vegetationsgéttern nicht
von einer Auferstehung, sondern nur von einer in ihrem Wesen angelegten
Wiederbelebung die Rede sein kann; auch der von F. Notscher, Die Auf-
erstehung nach drei Tagen, Bibl. 35 (1954), S. 313—319, verglichene
Inanna-Text trigt nichts anderes bei. Vor allem handelt es sich in Hos. 6,2
nicht um Auferstehung oder Wiederbelebung eines Toten, sondern um das
Genesen und Aufstehen eines Kranken, vgl. J. J. Stamm, Eine Erwigung
zu Hos. 6, 1—2, ZAW 57 (1939), S. 266—268. Das Volk wird mit einem Ver-
wundeten verglichen, wie die Ausdriicke <heilen» und ¢verbinden» und die
Verwendung der aus den Klagepsalmen bekannten <«Krankheitsgeschichte»
(zerreilen — heilen; schlagen — verbinden; neue Lebenskrifte — Auf-
stehen vom Krankenlager) zeigen. S. V. McCasland, The Scripture Basis of
<On the third day», JBL 48 (1929), S. 124—137, weist darauf hin, daBl Hos. 6,
1—3 vom Judentum des 1. Jhs. noch nicht auf den Messias bezogen und in
der Kirche erst von Tertullian mit der Auferstehung Jesu in Zusammenhang
gebracht wird.

12 Die beiden Zahlen sind nicht mit J. J. Stamm, a. a. O., tautologisch
zu verstehen und beziehen sich nicht nur auf das Aufstehen («nach zwei
Tagen, am dritten Tage wird er uns aufhelfens), weil dadurch das Metrum
gestort wird. Vielmehr gehort die erste Zahl zu <neu beleben», die zweite
zu <aufhelfen». Sie werden im Sinne der Zahlenspriiche verwendet, in denen
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Diese Gewilheit hat Hosea nicht geteilt und nicht angenom-
men, dall der Mensch der géttlichen Bereitwilligkeit zur Ver-
gebung so sicher sein konne wie des tdglichen Anbruchs der
Morgenréte oder der Wiederkehr der Jahreszeiten mit ihren
Regenfillen. ** Mit solcher Gewillheit 16st der Mensch sich so-
gleich wieder aus der Spannung und sucht Sicherheit in der
kultischen Frommigkeit. Darum wird in der Frage Jahwes
«Was goll ich dir tun?» nicht nur der gute Wille im Volke
anerkannt, sondern zugleich bedauert, dall Gott nicht retten
kann, weil keine echte und radikale Umkehr geschieht. Die
plotzlich beteuerte Verbundenheit Israels ist nicht dauer-
haft. Sie gleicht der Morgenrdite, die beim Hohersteigen der
Sonne verfliegt, und dem Tau, der in der sengenden Hitze
schnell verdunstet. Die Umkehr ist zu wenig tiefgreifend und
nachhaltig. Ein Bufilied geniigt aber nicht mehr, nachdem
Jahwe immer wieder gewarnt und die Propheten als Trager
der wirksamen und tdédlichen Macht seines Wortes gesandt
und nachdem er so oft schlimme Ungliicke zur Mahnung ver-
hiangt hat. ** Erforderlich sind vielmehr 797, d. h. Verbunden-
heit als grundlegende Daseinshaltung gegeniiber Gott und
Menschen %, und 2R ¥, d.h. Gotteserkenntnis im Sinne

zwei oder mehr aufeinanderfolgende Zahlen genannt werden, ohne dal} ein
tieferer Sinn zugrunde liegt (vgl. z. B. Prv. 30, 15—33). Immerhin soll die
Verwendung solch kleiner Zahlen durch Hosea darauf hinweisen, daf man
die Heilung sehr schnell erwartet.

13 Angesichts der Ausfithrungen von S. Aalen, Die Begriffe <Licht»
und <Finsternisy, 1951, S. 35—38, iiber die kultische Morgensituation in 6,
1—3 und die Auffassung der Morgendimmerung als Reprédsentant oder
Gleichnis fiir das Heil ist zu beachten, daBl es sich um das unzureichende
BufBlied des Volkes und nicht um Hoseas eigene Haltung handelt.

12 Hosea meint nicht, dafl Propheten wie Mose und vielleicht Elia den
Mirtyrertod fiir die Siinde ihres Volkes gestorben sind, wie E. Sellin, Hosea
und das Martyrium des Mose, ZAW 46 (1928), S.32f., vermutet, sondern
daBl gemil den prophetischen Drohungen Unheil iiber das siindige Volk ge-
kommen ist; insofern hat Jahwe die Israeliten durch die Worte seines Mun-
des getitet.

15 Grundlegend ist die Untersuchung von N. Glueck, Das Wort hesed
im alttestamentlichen Sprachgebrauch als menschliche und géttliche ge-
meinschaftsgemilfle Verhaltungsweise, 1927; daher L.Kéhler—W. Baum-
gartner, Lexicon in Veteris Testamenti libros, 1953: «d. Verhalten gegeniiber
Andern, zu denen man im Verwandtschafts-, Freundschafts-, Gast-, Zuge-
hérigkeits- oder Dienst-Verhiltnis steht, die Gemeinschaftspflicht, Verbun-
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einer Gemeinschaft mit Gott als dauernde innere Bindung und
Hingabe des Menschen. ** Daraus folgt, dall Rettung einzig und
allein durch ernsthafte Umkehr mdéglich wird (vgl. auch 4,
1—2).

Dem Ungeniigen des Volkes wird demnach die gottliche
Forderung entgegengesetzt. Dagegen sagt Hosea nichts dar-
iiber, wie solch radikale Umkehr moglich ist und wie das er-
hoffte Heil sich zu ihr verh&lt. In 10, 12—13a tut er einen
weiteren Schritt: ¥*

Sit euch Gerechtigkeit,
erntet geméall Verbundenheit,

denheit, Solidaritiaty, also eine praktische Verhaltensweise. Vgl. ferner mit
teilweise anderer Begriffshestimmung J. Ziegler, Die Liebe Gottes bei den
Propheten, 1930; W. F. Lofthouse, Hen and Hesed in the Old Testament,
ZAW 51 (1933), S.29—35; G. Quell in ThW 1 (1933), bes. S.30—32; N. H.
Snaith, The Distinctive Ideas of the Old Testament, 1946; I. Ruwet, Miseri-
cordia et iustitia, VerbDom 25 (1947), S.35—42; F. Asensio, Misericordia
et veritas, 1949; H. J. Stoebe, Die Bedeutung des Wortes hésdd im Alten
Testament, VT 2 (1952), S. 244—254; W. L. Reed, Some Implications of Hen
for Old Testament Religion, JBL 73 (1954), S. 36—41.

16 Das Verb ¥T? meint nicht ein verstandesmifBiges Erkennen, sondern
eine innere Vertrautheit mit einem anderen, ein gegenseitiges und person-
liches Gemeinschaftsverhidltnis. Vgl. vor allem E. Baumann, jada‘ und seine
Derivate, ZAW 28 (1908), S.22—40; S. Mowinckel, Die Erkenntnis Gottes
bei den alttestamentlichen Propheten, 1941 (auBlerdem RHPhR 22 [1942],
S.69—105); G. J. Botterweck, a.a.O. Demgegeniiber méchte H. W. Wolff,
«Wissen um Gotty bei Hosea als Urform von Theologie, EvTheol 12 (1952/3),
S.533—554, NYY aus dem Bereich priesterlichen Dienstes ableiten und als
¢gegenwirtiges Wisseny verstehen, in dem der Mensch Geschehenes als
gegenwirtig wirksam und giiltig kennt, wobei Hosea dem neuen eschatolo-
gischen Wissen um Jahwe den Weg bereitet durch die Ankiindigung des
Gerichts iiber ein Israel, das sein in der Friithzeit begriindetes Wissen um
Jahwe verloren hat. Dabei bleibt auller acht, dall zwischen der alten Tradi-
tion (einschlieBlich der deuteronomischen Theologie) und Hosea der grund-
sitzliche Einschnitt von vorgegebener Heils- und Unheilssituation liegt und
dafl Hosea keineswegs eine neue eschatologische Theologie lehrt. Ferner
sollte die Untersuchung von G. J. Botterweck zumindest lehren, daf b
in den verschiedensten Erlebnisbereichen vorkommt und iiberall gleiche
Bedeutung hat. Schliefilich zeigt Hos. 2,21 . fiir Hosea selbst, dafl solches
<Erkennen» nicht ein verstandesméafliger Akt der Erkenntnis oder ein theo-
logisches Wissen um frithere Ereignisse und Gegebenheiten, sondern eine
Haltung des praktischen Lebens ist. Aus diesem Grunde stehen 991 und
DYT in 6, 6 parallel nebeneinander. o

17 In 10, 12 dl cund (es ist) Zeits. In 10, 13 ins 7.
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brecht einen Neubruch,
¢ Jahwe zu suchen,

bis dall er kommt und euch
Gerechtigkeit lehrt!

“Warum’ habt ihr Unrecht gepfliigt,
Schlechtigkeit geerntet,

der Liige Frucht gegessen?

Auch in diesem Wort, das den Weg, auf dem Israel dem
drohenden Gericht entgehen kann, mit Bildern aus der Tatig-
keit des Bauern umschreibt, wird nachdriicklich betont, dal
nur radikale Umkehr vor dem Unheil retten kann. Sie bedeutet,
daf} Israel mit seinem bisherigen Dasein brechen und ein neues
beginnen muf. Es mul} sich so grundlegend &ndern, wie wenn
ein Stiick Oedland umgebrochen, zum erstenmal gepfliigt und
urbar gemacht wird.

Dieser Forderung fiigt Hosea nun einen weiteren Satz hin-
zu: «bis dafl er kommt und euch Gerechtigkeit lehrt!> Demnach
liegt der Nachdruck zwar auf dem Neubruch, der vom Men-
schen vorzunehmen ist. Gott begegnet nur dem Glauben, der in
Gerechtigkeit und Verbundenheit lebendig ist; er kommt nur
zu dem, der ihn sucht. Wird er aber gesucht, so kommt er wirk-
lich und «lehrt Gerechtigkeity. Er lehrt eben das, was er for-
dert. Gott begegnet nicht nur dem in Gerechtigkeit und Ver-
bundenheit lebendigen Glauben, vielmehr wird der Glaube
wiederum Gottes Geschenk. Ernsthafte Umkehr zieht die gott-
liche Gnade unmittelbar nach sich; auf Grund der Umkehr ver-
wirklicht sie sich und erfiillt das menschliche Lieben.

Aehnlich verhélt es sich nach der prophetischen Liturgie
14, 2—9. In der 1. Strophe (14, 2—4) tritt der Prophet als Vor-
beter des Volkes mit einem von ihm selbst formulierten Buf-
gebet auf, dem in der 2. Strophe (14, 5—9) ein verheiflendes
Jahwewort antwortet. ** Daraus ergibt sich die Folge: zuerst
ernsthafte Umkehr — dann die goéttliche Gnade!

18 In 14 2 dl <Jahwe» als vervollstindigende Glosse. In 14, 3 1 '7311
'py '7:) nN&? pr «ganz wirst du Schuld vergeben» (H. S. Nyberg, a. a. O
S. 107—110 sinnentstellend: <«Jedesmal wenn du Siinde anrechnest, nimm
dafiir Gutes an»), 1 npd) pr <empfange» (vgl. neuerdings G. Rinaldi in
Aegyptus 24 (1945), S.161—175), dl <und bezahlen die Frucht unserer
Lippen (1 ’fvn "D, anders R. T. O’Callaghan in VT 4 [1954], S.171)> als
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Kehr doch zu ¢ deinem Gotte um, Israel,
denn du bist iiber deine Schuld gestrauchelt!
Nehmt Worte mit euch
und kehrt zu Jahwe um!
Sprecht zu ihm:
« ‘Du kannst doch alle Schuld vergeben’,
‘daly’ wir Gutes empfangen! ¢
Assur soll uns nun nicht mehr helfen,
auf Rossen woll'n wir nicht mehr reiten
und nicht noch einmal ,unser Gott’
zum Machwerk unsrer Hénde sagen!s

¢?

Ich will wie Tau fiir Israel sein,
wie eine Lilie soll es bliihen
und Wurzeln schlagen ‘wie der Storaxbaum’.
Seine Ranken solln sich ausbreiten,
seine Hoheit wie die des Oelbaums werden,
sein Duft wie der des Libanon. ¢
“Was hat’ Ephraim noch zu tun mit G6tzenbildern?
Ich bin nun ‘seine G&6ttin und sein Kultpfahl’,
ich bin wie ein griiner Wacholder,
von mir stammt ‘seine Frucht’.

Zu Beginn stehen der Hinweis auf die Schuld und die sich
daraus ergebende Aufforderung zur Umkehr. Israel soll dabei
«Worte» — reuevolle Gebete statt Opfergaben mitbringen. Das
Gebet als Ausdruck der Hingabe des Menschen an Gott enthebt
die Umkehr dem Bereich des Rituellen und erklirt sie zu einer
Haltung, die das ganze Dasein umfafit. Im Anschlull daran

Glosse zur Bildung eines neuen Satzes. In 14, 4 dl «da in dir die Waise
begnadigt wird> als deutende Glosse. In 14, 5 dl «Ich will heilen ihre
Abtriinnigkeit, ich will sie freiwillig lieben» als deutende Glosse zu 14,
6 ff.,, dl «denn gewandt hat sich mein Zorn von ihm» als erlduternde
Glosse. In 14, 61‘1!:'7: pr «wie der Libanon». D1 14, 8 «Es werden um-
kehren, die in seinem Schatten wohnen, Getreide anbauen und spriefien
wie der Weinstock, dessen Reben wie Wein des Libanon sindy als erldu-
ternde Glosse. In 14, 9 1% pr <mir», 1 mwm 11'\157 pr <ich hatte erhort, dafl
ich es betrachtes (nach J. Wellha,usen Wegen des Parallelismus besser als
die Vorschlige von G. R. Driver in Studies in Old Testament Prophecy,
1950, S. 52—72: '1]"1!2}:{1 «I affirm ity und Th. H. Robinson, Die Zwdlf Kleinen
Propheten, 19542, S. B4 urrm DNy <«Ich erhére es, daB ich es wieder-
herstelley), 1 1’15 pr «deine Fruchts.
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spricht der Prophet das Buligebet des Volkes, wie es eigentlich
lauten miifite. In ihm findet sich an erster Stelle die Bitte um
Vergebung der Schuld, weil sich durch die Vergebung das
Verhiltnis des Menschen zu Gott dndert und ein neues Dasein
moglich wird. Es folgt die Absage an diejenigen Siinden, die
Hosea fiir seine Zeit als typisch betrachtet: Absage an die
Biindnispolitik, das Vertrauen auf die GroBméchte und die
eigene Riistung, Absage an den Bilderdienst als Teil des Kul-
tus. Es ist insgesamt die Absage an den Versuch, mit Hilfe von
Politik oder Kultus ein neues und besseres Dasein zu schaffen.
Diese menschlichen Moglichkeiten miissen preisgegeben werden
und an ihre Stelle das bedingungslose Vertrauen auf Gott
treten.

Auf ein solches Gebet hin wird Jahwe seine Gnade nicht
versagen. Wie der Tau fiir die Pflanze erweist er sich dann fiir
Israel als lebenspendende und -erhaltende Kraft. Was die Po-
litik vergeblich erhoffte, verwirklicht sich als Folge der Um-
kehr: Das begnadete Israel wird bliihen, feststehen und sich
ausbreiten, Hoheit und Ansehen gewinnen. Ebenso wird dem
neuen Dasein in religioser Hinsicht zuteil, was eine irregelei-
tete Frommigkeit im Kultus der Fruchtbarkeitsgotter suchte:
Gott ist der griinende Baum, an dem man die Frucht fiir das
Leben findet.

Diese Erwartung unterscheidet sich vom Heilsglauben auf
Grund kultischer Sithnung wie von demjenigen der Kultprophe-
tie eines Nahum oder Habakuk. In ihm geht es um die Bei-
behaltung oder Wiederherstellung des bisherigen Daseins mit
Hilfe von Riten und Zeremonien oder um seine Hebung und
Kréftigung durch ein kultprophetisch vermitteltes Heilserleben
mit oftmals nationalem Akzent. Hosea dagegen geht es um die
unerwartete Moglichkeit der Rettung des dem Tode verfallenen
menschlichen Daseins durch den vélligen Umschwung, mit
dem die radikale Umkehr die Voraussetzung fiir die heilbrin-
gende gottliche Gnade schafft. Nach der Umkehr schenkt Gott
aus freiem Willen seine Liebe und verlangt keine weitere Lei-

19 Zu den Vorstellungen in 14, 6 f. 9 vgl. A. Peter, Das Echo von Para-
dieserzdhlung und Paradiesesmythen im Alten Testament mit besonderer
Beriicksichtigung der prophetischen Endzeitschilderungen, Diss. Wiirzburg
1947 (Maschinenschrift); S. Aalen, a.a. 0., S.35 Anm. 3, S.38 Anm. 1, 55.
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stung mehr. Er schenkt sie ganz gewill, wie Hosea gegeniiber
dem bloflen «Vielleichty der Rettung bei Amos (Am. 5, 15) sagt.
Freilich beruht das Heil nicht allein auf der géttlichen Gnade,
sondern setzt die vorherige Umkehr voraus — nicht als ver-
dienstvolle Leistung, aber doch als Tat des Menschen.

Ist der Mensch dieser Tat fahig? Kann er die Umkehr von
sich aus vollziehen? Offensichtlich hat Hosea die Frage zu-
néchst bejaht, wie die soeben genannten Worte zeigen. Aber
er ist bald zu der Ueberzeugung gelangt, dall der Mensch sich
nicht selbst aus dem Unheil befreien kann, in das er sich ver-
strickt hat. Ist die Schuld zu grof}, so lifit sie keine Umkehr
mehr zu; infolgedessen kann Israel nicht frei handeln, wenn
es den Willen dazu haben sollte (5, 3—4). Wenn einmal die
Geburtswehen kommen, verpalit es in seinem Unverstand die
rechte Zeit zur Geburt in ein neues Dasein (13, 12—13). Selbst
wenn Gott dabei helfen wollte, wire er hilflos, weil die unge-
heuere Schuld sogar ihm eine Schranke setzt (6, 11b—7, 2).

I11.

Ist das vernichtende Gericht in dieser Lage dennoch unver-
meidlich? Im Nachsinnen dariiber ist Hosea zu einer zweiten
Antwort auf die Frage nach der méglichen Rettung des schul-
digen und dem Tode verfallenen Menschen gelangt. Er glaubt
die gottliche Gnade nicht erst nach der vom Menschen voll-
zogenen Umkehr wirksam, sondern sieht sie umgekehrt als
erste am Werke, wihrend Entscheidung und Tat des Menschen
auf sie folgen und antworten. Damit wagt Hosea den Schritt
zum KErlosungsglauben. 2* Bevor wir uns mit ihm befassen, sind
drei Vorbemerkungen notig.

20 Zum KErlosungsglauben im Alten Testament vgl. vor allem E. Balla,
Der Erlosungsgedanke in der israelitisch-jiidischen Religion, Angelos 1
(1925), S.71—83; M. Hoepers, Der Neue Bund bei den Propheten, 1933;
L. Kohler, Theologie des Alten Testaments, 1936, S. 201—230; W. Eichrodt,
a.a. 0., bes. III 1939, S.118—141; J. J. Stamm, Erltsen und Vergeben im
Alten Testament, 1940; S. Herner, Siihne und Vergebung in Israel, 1942;
O. Procksch in ThW 4 (1942), S. 329—337; Theologie des Alten Testaments,
1950, S. 653—668; C. R. North, The Redeemer God, Interpretation 2 (1948),
S.3—16; Th. C. Vriezen, Hoofdlijnen der Theologie van het Oude Testament,
1950, S. 213—244; A. R. Johnson, The Primary Meaning of /" g'l, Supplements
to Vetus Testamentum, I: Congress Volume, 1953, S. 67—77. Zu der damit
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1. Die Echtheit der in diesen Zusammenhang gehérenden
Worte ist nicht unbestritten. ** Jedoch sind die gegen sie vorge-
brachten Griinde nicht stichhaltig. Nicht nur sind manche Hin-
weise und Motive in diesen Worten nur in vorexilischer Zeit
moglich; vor allem ist die sachliche und inhaltliche Beziehung
zu der gesamten Verkiindigung Hoseas unauflgslich. 22

2. Wie verhalten sich die Erlésungsworte zu der an Umfang

verbundenen Verwerfung des Opfers vgl. N. H. Snaith, The Prophets and
Sacrifice and Salvation, ET 58 (1946/7), S.152f.

21 Als bloBen Unheilspropheten ohne jede Heilshoffnung verstehen
Hosea u. a. P. Volz, Die vorexilische Jahweprophetie und der Messias, 1897,
S.24—40; K. J. Grimm, Kuphemistic Liturgical Appendixes in the Old
Testament, 1901, S.63—73, 91; K. Marti, Das Dodekapropheton, 1904, bes.
S.27f, 331, 164, 204 f.; W. R. Harper, Amos and Hosea, 1905, S. CLIII {.;
G. Hélscher, Geschichte der israelitischen und jiidischen Religion, 1922,
S.105 f.; L. W. Batton, Hosea’s Message and Marriage, JBL 48 (1929), S.
257—273; neuerdings A. Loisy, La religion d’Israél, 19333, S. 160—164; H. G.
May, An Interpretation of the Names of Hosea’s Children, JBL 55 (1936),
S. 285—291; S. Mowinckel, Det Gamle Testamente, ITI 1944, S. 568; H. Schrade,
Der verborgene Gott, 1949, S.175; IF. Stinespring, Hosea, Prophet of Doom,
Crozer ThQ 27 (1950), S.200—207. Manchmal werden nur einige der Heils-
worte als von spiteren Hédnden herrithrend bezeichnet, so 2, 15b—25 von
B.Duhm, Anmerkungen zu den Zwolf Propheten, 1911, S.19f.; 2, 16—25
und 14, 2—9 von T. K. Cheyne, a. a. 0., S. 222 f., 289; 2, 16—20; 5, 15—6, 3;
10, 12 und 14, 2—9 von W. Nowack, Die kleinen Propheten, 19223 S. 21 {., 42,
64, 79; 2, 18. 20. 23—25 von K. Budde, Der Abschnitt Hosea 1—3, ThStKr 96/7
(1925), S.1—89; 2, 16—18. 21—25 von R. . Pfeiffer, Introduction to the Old
Testament, 1941, S. 569 f.

22 Vgl. W. Baumgartner, Kennen Amos und Hosea eine Heilseschatolo-
gie?, Diss. I Ziirich 1913; J. A. Bewer, The Literature of the Old Testament
in its Historical Development, 1924, S. 95 f.; R. Kittel, Geschichte des Volkes
Israel, IT 19257, S. 347 £.; S. L. Brown, The Book of Hosea, 1932; O. Eilfeldt,
Einteilung in das Alte Testament, 1934, S.430—435; W. O. E. Oesterley—
Th. H. Robinson, An Introduction to the Books of the Old Testament, 1934,
S.353 1.; E. Sellin, Geschichte des israelitisch-jiidischen Volkes, I 19352, S.
2531.; Th. H. Robinson, a.a.O., S.4; G. M. Behler, Divini amoris suprema
revelatio in antiquo foedere data (Osee, c. II), Angelicum 20 (1943), S. 102
bis 116; P. I. Dumeste, a.a. O.; F. Nétscher, a. a. 0., S.5; G. Vos, Biblical
Theology, 1948, S.311f; H. Wh. Robinson, Two Hebrew Prophets, 1948,
S.44—61; A. Bentzen, Introduction to the Old Testament II 1949 (19522),
S.132f.; A. Weiser, Einleitung in das Alte Testament, 19492 S.177; O.
Procksch, a.a.0., S.151—163; E. Sellin—L. Rost, Einleitung in das Alte
Testament, 19508, S.124 f.; N. H. Snaith, Mercy and Sacrifice, 1953, S. 50 f.
Freilich weist A.Bentzen mit Recht darauf hin, daB Hos. 13, 14 nicht als
Heilswort zu verstehen ist, sondern zwei drohende Fragen enthilt.
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iiberwiegenden Unheilsbotschaft des Propheten und zu seiner
Forderung der Umkehr? Es ist davon auszugehen, dal man
nicht sdmtliche Worte eines Propheten in ein starres Schema
pressen und jede Aenderung ausschlieflen darf. Tatséchlich hat
sich die Botschaft der Propheten, die in einem lingeren Zeit-
raum wirkten, gewandelt, in geringerem Malle bei Jesaja, in
starkerem bei Jeremia und Kzechiel. Auch die verschiedenen
Worte Hoseas unterscheiden sich so sehr voneinander, daf}
seine Botschaft von Unheil, Umkehr und Erlésung nicht zu
einer geschlossenen Einheit verbunden werden kann, sondern
dreifach gegliedert scheint. ** Hosea hat einmal den ausweg-
losen Untergang Israels wegen seiner Siinde angekiindigt, ein
anderes Mal die Moglichkeit einer Umkehr als Rettung vor dem
Untergang gesehen und schlieBlich einen Erlésungsglauben
vertreten, der die Unheilsverkiindigung nicht einbezieht, son-
dern ausschlieBt, und statt der menschlichen Tat der Umkehr
als erstes die gottliche Hilfe erwartet.

3. Wann ist Hosea zu dieser letzten Ueberzeugung gelangt?
Mit aller Wahrscheinlichkeit 148t sich aus den beiden sym-
bolischen Handlungen des Propheten schliefen, dafl er sich
gegen KEnde seines Lebens zum Erlésungsglauben durchge-
rungen hat. ** Offensichtlich hat er die erste symbolische Hand-

28 Die Umkehr ist nicht immer die unerlidfiliche Vorbedingung fiir ein
kiinftiges Heil, wie W. O. E. Oesterley—Th. H. Robinson, a.a. 0., S. 353 £.;
C. Kuhl, Die Entstehung des Alten Testaments, 1953, S. 219 {., meinen. Eben-
sowenig hat Hosea immer das Gericht erwartet, aber als Lduterungsgericht,
dem als zeitweiliger und erzieherischer Mafinahme die schlieiliche Rettung
Israels folgen sollte, wie G. A. Smith, The Book of the Twelve Prophets,
1 1896, S.211ff., J. A. Bewer, a.a. 0., 8.951f.; R. Kittel, a.a. 0., S.347{.;
S. L. Brown, a.a. 0., 8. XXIX f.; O. Eilfeldt, a. a.O., S.432—-435; E. Sellin,
a.a.0, 8, 253 f.; . Notscher, a. a. 0, 8.5; G. Vos, a. a. 0., S. 311 ff.; E. Sellin—
L. Rost, a.a. 0., S.124; O. Procksch, a.a.O., 8.160—163; E. Osty, a.a.O.,
S.69f.; D.Deden, a.a.0., S.17; N. H. Snaith, a.a.O., S.14f, annehmen;
dhnlich W, Caspari, Der Prophet Hosea und sein Gott, Archiv f. Religions-
psychologie 5 (1930), S. 36—62. SchlieBlich trifft die Auffassung von Th. H.
Robinson, a. a. 0., S. 4, nicht zu, dall die gottliche Liebe Israel noch aus der
tiefsten Tiefe erheben werde, so dall es wieder aufleben konnte, wenn es
auch starb.

24 s ist unwahrscheinlich, dafl Hosea von der Hoffnung auf allgemeine
Umkehr zu Beginn seiner Wirksamkeit zur reinen Unheilsdrohung gelangt
ist, wie G. A. Smith, a.a. 0., S.310; J. Lindblom, Hosea literarisch unter-
sucht, 1927; R. H. Pfeiffer, a.a.O., S.573, annehmen. Es ist ebensowenig



176 G. Fohrer, Umkehr und Erlésung beim Propheten Hosea

lung (1, 2—9) zu Beginn seines Auftretens ausgefiihrt: Er hat
eine Dirne geheiratet und mit ihr drei Kinder gehabt, denen
er symbolische Unheilsnamen gab. Er tat dies, um zu zeigen,
wie es um Israels Ehe mit Jahwe bestellt sei und welche
schlimmen Folgen sich daraus ergeben miiliten. Da diese Hand-
lung sich iiber mehrere Jahre erstreckt haben mufi, kann die
zweite (3, 1—5) erst spiter erfolgt sein: ** Hosea hat noch ein-
mal geheiratet, diesmal eine ehebrecherische Frau, die er aber,
im Unterschied zur ersten Ehe, ganz abgesondert gehalten
hat. Aus mehreren Griinden liegt die Annahme am néchsten,
daB er die zweite Ehe erst gegen Ende seiner prophetischen
Wirksamkeit geschlossen hat. Da nun sein Erlésungsglaube
mit dem Sinn der zweiten symbolischen Handlung zusammen-
hangt, steht er zeitlich an letzter Stelle, wie es bei Jeremia und
Ezechiel ebenfalls zu beobachten ist.

erweisbar, daB er jene Hoffnung von Anfang bis Ende seiner Wirksamkeit
festgehalten und stets eine nach der Strafe eintretende Begnadigung Israels
erwartet hat, wie u. a. O. Ei}feldt, a. a. O., S. 430, vermutet.

2% Die Deutung von Hos. 1 und 3 ist sehr umstritten. Inshesondere wird
oft die Annahme einer zweiten Ehe Hoseas abgelehnt, indem Hos. 3 wegen
seiner Verheillung als spiiterer Zusatz betrachtet, als Allegorie statt als
Bericht iiber ein tatséichliches Geschehen verstanden, als real zu verstehen-
der Parallelbericht zu Hos. 1 aufgefalit oder mit Hos. 1—2 zum Bericht iiber
den <Eheromansy des Propheten zusammengefafllit wird. Vgl. jedoch dem-
gegeniiber G. Fohrer, Neuere Literatur zur alttestamentlichen Prophetie,
ThR 19 (1951), S.3111.; 20 (1952), S.255 {.; Die symbolischen Handlungen
der Propheten, 1953, S.51—b3. Es ist daran festzuhalten, dal Hos.1 und 3
iiber zwei Ehen des Propheten berichten, vgl. O. Seesemann, Israel und Juda
bei Amos und Hosea, 1898; B. Duhm, a. a. O.; A. Heermann, Ehe und Kinder
des Propheten Hosea, ZAW 40 (1922), S.287—312; A. van den Born, De
symbolische handelingen der Oud-Testamentische Profeten, 1935, S.521.
(vgl. auch Profetie metterdaad, 1947); R. H. Pfeiffer, a.a. 0., S.567—569;
J. M. P. Smith, The Prophets and their Times, rev. W.A. Irwin, 1941, S.
70—76; H. S. Nyberg, Hoseaboken, 1941; Th. C. Vriezen, Oud-israéglietische
geschriften, 1948, S.178; A.D.Tushingham, A Reconsideration of Hosea,
chapters 1—3, JNES 12 (1953), S. 150—159. Vgl. auch J. Fiick, Hosea Kapitel
3, ZAW 39 (1921), S.283—290. Freilich handelt es sich nicht um ein gleich-
zeitiges Verhiltnis zu den beiden Frauen, wie R. H. Pfeiffer und J. M. P.
Smith annehmen; weder geht es aus dem Text hervor, noch 1iBt der ver-
schiedene Sinn der Handlungen es zu.
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IV,

Der Erlosungsglaube Hoseas bahnt sich zunéchst in 12, 10
an:

Und ich, Jahwe, dein Gott
vom Land Aegypten her,

ich will dich noch einmal in Zelten wohnen lassen
wie in den Tagen der Zusammenkunft.

Jahwe wird das Volk aus den gefdahrlichen Einfliissen Pa-
listinas herausnehmen und den Zustand wiederherstellen, in
dem es sich zur Zeit der ersten Begegnung, in der Wiistenzeit,
befunden hat. Israel wird aus der Umgebung entfernt, die das
urspriingliche Verhiltnis zu Gott zerstort hat, damit es sich
nochmals auf es besinnen kann. Hosea erwigt ganz konkret
die Moglichkeit, zu den Quellen des Glaubens zuriickzukehren
und von dort aus einen neuen Anfang zu machen. Die Situation,
die in der Zeit der ersten Liebe bestand, soll wiederkehren, da-
mit eine solche Liebe sich von neuem bildet. Obwohl es nicht
gesagt wird, setzt dies doch voraus, dafl die Riickfiihrung und
Riickbesinnung keine Strafe ist, sondern ein helfendes Gesche-
hen, durch das eine Aenderung Israels ermdéglicht werden soll.

Aehnliches sagt Hosea in dem Bericht iiber die symbolische
Handlung seiner zweiten Ehe in 3, 1—5: *

Jahwe sprach zu mir:
Noch einmal geh und lieb ein Weib,
von einem anderen geliebt und ehebrecherisch! ¢
Da kaufte ich sie mir fiir 15 Silberstiicke,
ein ganzes und
ein halbes Maf voll Gerste.

Dann sagte ich zu ihr:
Einsam sollst viele Tage
du dasitzen,

28 In 3, 1 dl «wie Jahwe die Israeliten liebt, obwohl sie sich zu anderen
Gittern wenden und ILiebhaber von Traubenkuchen sind» als deutende
Glosse. In 3, 3 ins "]’78. ¥Y. In 3,5dl <und David, ihren Kénig, und sie kom-
men bebend zu Jahwe und seiner Giite am Ende der Tage» als ergiinzende
Glosse.

12
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nicht untreu sein
und keinem Mann gehoren;
‘nicht’ einmal ich ‘verkehre’ mit dir.

Denn viele Tage

solln die Israeliten dasitzen

ohne Konige und Beamte,

ohne Opfer und Malstein,

Ohne Orakelschurz und Gottesbild.

Dann werden die Israeliten
umkehren
und Jahwe, ihren Gott, aufsuchen.

Diese symbolische Handlung kiindigt an, was Jahwe mit
Israel tun wird. Wie Hosea seine ehebrecherische Frau lange
Zeit von allen verfiihrerischen Moglichkeiten fernhélt, um ihr
einen neuen Lebensbeginn zu ermoglichen, so wird Jahwe
seinem Volk alles nehmen, was es zum Abfall von ihm ver-
filhrt hat: die staatliche Organisation mit Konig und Beamten
und den kultischen Apparat mit seinen vorwiegend kanaanii-
schen Briuchen. Im Zusammenhang der tibrigen Worte Hoseas
kann nicht zweifelhaft sein, dafl dies durch die Riickfithrung
in die Wiiste (und nicht durch eine Deportation mit Exil) ge-
schieht. Dort wird Israel in sich gehen und umkehren. Der
Riickgang auf die vorpalédstinischen Verhiltnisse ist also keine
Strafe, sondern ein helfendes und erlésendes Geschehen, auf
das Israel mit jener wahrhaften, inneren Umkehr antworten
wird, die ein neues Dasein einleitet. > Eindeutig zeigt sich dies
in der Verheiflung 2, 16—17: *®

Drum siehe, ich will es betoren,

es in die Wiiste fiihren, ihm zu Herzen reden.
Ich geb’ ihm seine Weinberge zuriick,

mache das Achortal zur Hoffnungspforte.
‘Es wird hinaufziehn’ wie in Jugendtagen,

wie einst, da es heraufzog aus Aegyptenland.

Ein kithnes Bild: Wie ein Mann sein Mddchen verlockt und
verfiihrt, so dall es mit ihm geht, wie er es mit Worten umwirbt,

27 H, Wh. Robinson, a. a. 0., S.12 ff,
28 In 2, 17 1 .'IIT'\’?E_” pr «wird antworten».
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die ihm ins Herz dringen sollen, so wird Jahwe sein Volk iiber-
reden, daBl es ihm in die Wiiste folgt, und es dort mit seiner
Liebe umwerben. Gott fordert nicht einfach Umkehr, sondern
ermoglicht sie auch. Es gilt nur, sich seinem Liebeswerben
nicht zu verschlieflen, sondern sich fiir ihn zu entscheiden
und sich ihm hinzugeben. Dariiber verliert die Siinde die Macht,
die sie iiber den Menschen besitzt. Obwohl der Ausdruck «kKr-
lésungy nicht gebraucht wird und im Alten Testament erst in
spiter Zeit erscheint, ist zweifellos ein erlésendes Handeln
Gottes gemeint. EKs besteht fiir Hosea darin, dafl Gott die Um-
kehr als Voraussetzung fiir ein neues Dasein ermdoglicht, weil
der Mensch sie von sich aus nicht vollziehen kann. Gott er-
moglicht sie, indem er die zum Abfall fiihrenden Einfliisse aus-
schaltet, zu den Quellen des Glaubens und der Liebe zuriick-
lenkt und dem Menschen werbend zu Herzen redet. Dies ist um
so mehr ein erlosendes Handeln, als nun die Siinde nicht mehr
durch ihre Macht an der Umkehr hindern und der ins Unheil
verstrickte Mensch sich doch aus ihm befreien kann.

Ist Israel auf diese Weise aus seinem schuldigen Dasein
erlost, so zieht es nach Palédstina zuriick. * Es erhélt von neuem
seine Weinberge — das Symbol des Kulturlandes. Das Achor-
tal — vermutlich das aus dem Jordangraben ins palistinische
Hochland fiithrende Wadi Kelt — wird nicht mehr wegen seiner
tiefen Felsschluchten gefiirchtet, sondern erscheint als Pforte
einer neuen Hoffnung. Israel wird wie in seinen Jugendtagen
sein. Die unmittelbare und gegenseitige Liebe und Treue zwi-
schen Jahwe und ihm ist wiederhergestellt.

29 Wie Hosea seine Gegenwart nicht am nomadisch-beduinischen Ideal
kritisiert (vgl. Anm. 2), so beschrénkt sich sein Zukunftsprogramm nicht
auf die Riickkehr zum Wiistenleben und den Lebensbedingungen der Mose-
zeit, wie P. Humbert, La logique de la perspective nomade chez Osée et
I'unité d’Osée 2, 4—22, 8. 162; H. S. Nyberg, Studien zum Hoseabuche, 1935,
S.981f.; W. F. Albright, From the Stone Age to Christianity, 19462, S.239
(deutsche Ausgabe 1949, S. 311), annehmen. Unbefriedigend ist auch die Auf-
fassung von H.W. Hertzberg, Prophet und Gott, 1923 S.26 f.; J. Hempel,
Gott und Mensch im Alten Testament, 1926, S.129 f.; E. Sellin, Das Zwol{f-
prophetenbuch, 1929/302-3, S.253 f.; P. Volz, Prophetengestalten des Alten
Testaments, 1938, S.175 f., dafl Israel seine Weinberge in der Wiiste er-
halten solle; denn die Riickkehr nach Palistina wird nicht nur in 2, 16—17
(auch abgesehen von der Aenderung des Verbs <antworten» in <hinauf-
ziehen»), sondern ebenfalls in 2, 20. 23—25 vorausgesetzt.
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Vom Neuanfang infolge des erlosenden Handelns Gottes
spricht Hosea ferner in 2, 18. 19. 21. 22: *

An jenem Tage wird es geschehen “ :
Da wirst du «mein Gemahly ‘mich’ nennen,
aber nicht mehr
«<mein Baaly.
Ich werde dann die Namen
der Baale aus ‘deinem’ Mund entfernen,
dal} sie nicht mehr genannt werden. .
¢ Ich werde dich mit mir verloben
um den Preis von Recht und Gerechtigkeit,
Verbundenheit und Erbarmen.
Du wirst mit mir verlobt um Treue
und ‘um Gotteserkenntnis’.

Israel wird von der gottlichen Liebe so iiberwiltigt, dall es
sie unbedingt erwidern mufl. Daher wird der Baalkult entfernt
und Jahwe nicht mehr «Baal», sondern «Gemahly genannt.
Das besagt sowohl, dall die kanaandischen Einfliisse aus dem
Jahweglauben verschwinden, als auch entsprechend der zwei-
ten Bedeutung des Wortes ®¥3, dal Jahwe in seinem Verhiilt-
nis zu Israel nicht mehr mit dem Herrn und Besitzer einer
Frau zu vergleichen ist. Das neue Verhilinis zwischen beiden
beruht vielmehr auf der gegenseitigen Liebe.

Gleichsam als Brautgeschenke erscheinen die Grundlagen,
auf denen sich der neue Ehebund aufbaut. Gott gibt Recht als
gittliche Ordnung des Lebens, Gerechtigkeit als seinen helfen-
den Heilswillen, Verbundenheit als die in der Gemeinschaft
wurzelnde Giite und Freundlichkeit, Erbarmen als vergebende
Gnade. Israel gibt Treue als zuverlidssige Bestindigkeit und
Gotteserkenntnis als Gemeinschaft mit Gott und Anerkennung
seines Willens.

Hosea umschreibt schlieflich die Folgen des neuen Bundes
in den Verheilungen 2, 20 und 2, 23—25. Die Glaubenden leben

30 In 2,18 d1 «Spruch Jahwes» als vervollstindigende Glosse, ins “_?. In
2,19 192n pr «ihrem Mund», dl «mit ihrem Namen>» als nitherbestimmende
Glosse. In 2, 21 dl «Und ich werde dich mit mir verloben fiir immer» als
deutende Glosse. In 2, 22 ist das Verb als 2. f. sg. pf. pi. zu verstehen,
1 DY524 pr <und du wirst erkennen».
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unter einer Herrschaft des Friedens, in der der Kampf aller
gegen alle aufhért und alles ausgeschaltet wird, was schaden
koénnte:

Ich werde fiir sie einen Bund schlielen
an jenem Tage
mit allem Wild auf freiem Felde,
den Vogeln unterm Himmel
und dem Gewiirm des Ackerbodens.
Bogen und Schwert ©
tilge ich aus dem Lande
und laf sie sicher wohnen.

Die Glaubenden leben zugleich unter einer Herrschaft des
Segens, in der die dullere Existenz des neuen Israel durch
die Ordnung der Natur gewihrleistet ist: 2

An jenem Tage ¢ will den Himmel ich erhoren,
und er wird die Erde erhéren.
Die Erde wird dann Korn und Most ¢’ erhéren,
sie schliefilich werden «Jesreely erhoren.
Da sée ich ‘es’ wieder in sein Land ein,
liebe die «Nicht-geliebty;
zu «Nicht-mein-Volky sprech ich: «Mein Volk bist du.
so dal} es rufen wird: «Mein Gott!y

V.

Damit schlieft sich der Kreis der Verkiindigung Hoseas.
Am Anfang (1, 2—9) steht der Fluch iiber das abgefallene
Volk, dem wegen seiner Siinde der Untergang droht. Am Ende
(2, 23—25) steht die Umwandlung des Fluches in Segen, be-
griindet durch die erlésende Gnade Gottes, die zuvor die Wand-

31 In 2, 20 dl cund Krieg» als ergiinzende Glosse. Zum Tierfrieden vgl.
A. Peter, a. a. 0.

32 Tn 2, 23 dl <ich will erhéren, ist der Spruch Jahwes» als vervollstin-
digende Glosse. In 2, 24 dl <und Oel» als ergiénzende Glosse. In 2, 25 1 Suffix
977’ pr «siey. Zur Umwandlung der Natur vgl. A. Peter, a.a. Q. Gegeniiber
G. Oestborn, Yahweh’s Words and Deeds, 1951, S. 63, ist zu sagen, dafl die
Nennung von Himmel-Erde usw. nicht von kanaaniischen Vorstellungen
herrithrt und keinen Zyklus meint, sondern eindeutig eine Stufenleiter.
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lung des Menschen ermdglicht hat. Damit hat Hosea den ersten
Schritt zum Erlésungsglauben getan. Um diesen recht zu ver-
stehen, miissen wir ihn — wenigstens in aller Kiirze — in zwei
Richtungen weiter verfolgen.

1. Die mogliche Rettung des dem Tode verfallenen Men-
schen, der vor Gott und in der Welt schuldig geworden ist —
das ist das eigentliche Thema nicht nur Hoseas, sondern aller
groflen Einzelpropheten. Was sie dariiber zu sagen haben, er-
fahren wir schon aus der Verkiindigung Hoseas. Die Rettung
kann sich einmal mittels der Umkehr ereignen, auf die hin
Gott gniidig ist. Darum lautet die Mahnung: Kehrt um, denn
ihr seid abgefallen und schuldig geworden! Kehrt um, sonst
wird euer Leben zerbrechen! Kehrt um, dann gewédhrt Gott
euch ein neues heilvolles Dasein! Die Rettung kann sich eben-
falls durch Erlosung vollziehen. Am Anfang steht die Erfah-
rung der erlosenden Tat Gottes, auf die als Zweites die Ent-
scheidung und das Handeln des Menschen folgen. Darum lautet
die Verheilung: Gott will euch aus dem schuldverhafteten
Leben erlésen und die Siinde vergeben! Entscheidet euch dafiir
und nehmt das Anerbieten an, damit ihr in ein neues heilvolles
Dasein versetzt werdet! Mit dieser Botschaft wollen die Pro-
pheten offensichtlich auf ihre jeweilige Gegenwart einwirken.
Sie stellen sie vor die Entscheidung, ganz im alten Dasein zu
verharren oder ganz in ein neues zu treten. Ks handelt sich
um eine Botschaft, die die jeweils gegenwirtige Existenz des
Menschen betrifft — daher auch die des Menschen von heute.

Umkehr und Erlésung stehen also nebeneinander; sie bilden
aber keine Gegensitze. In beiden geht es um die Rettung des
Menschen, die durch seine Wandlung erméglicht wird. Umkehr
und Erlésung sind nur zwei verschiedene Aspekte dieser
Wandlung. Sie unterscheiden sich dadurch, dall der Nachdruck
entweder auf dem Tun des Menschen oder auf demjenigen Got-
tes liegt. Setzen wir sie zueinander in Beziehung, so 148t sich
sagen: «Umkehry bedeutet, dafl der Mensch in sich das Schuld-
verfallene beseitigt und von sich aus das schuldige Dasein er-
16st und daBl er allem, was sich in ihm regt, die Richtung auf
Gott verleiht. «Erlésungy bedeutet, dafl Gott im Menschen alles
von ihm Wegstrebende umkehren ldft und umkehrt und dal er
allem, was sich im Menschen regt, die rechte Richtung gibt. In
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beiden Formen der Wandlung aber begegnet der Mensch sei-
nem Gott in eigener Erfahrung. In beiden Formen soll die
Wandlung zu einem neuen Dasein der Verbundenheit und Ge-
meinschaft mit Gott als ihrem eigentlichen Ziel fiihren. In
beiden Formen findet der Mensch zugleich einen neuen Mittel-
punkt seiner Person, weil sein ganzes Wesen und seine ganze
Seele in die Wandlung einbezogen werden. In beiden Formen
folgt daraus schlieflich eine diesen Erfahrungen entsprechende
Lebensgestaltung. Von der neuen Gottesheziehung aus wird
das &ulere Tun und Lassen in der Weise umgebildet, dall der
Mensch den gottlichen Willen im téglichen Leben erfiillt —
weder als Leistung, die einen Lohn heischt, noch als blofien
Gehorsam, der religios und ethisch wertlos wire, sondern wie
selbstverstindlich und aus sich heraus. Denn dieser Wille ist
dem Menschen nunmehr in das neue fleischerne Herz geschrie-
ben, wie Jeremia und Ezechiel es umschreiben (Jer.31, 33;
Ez. 36, 26 £.). Dadurch kommt die Herrschaft Gottes auf Erden
zustande; sie verwirklicht sich im Leben der glaubenden Men-
schen.

2. Nicht alle grofien Einzelpropheten haben in gleicher
Weise von Umkehr und Erlésung gesprochen, vielmehr lassen
sich zwei Linien beobachten. Einige haben stets gleichbleibend
die Umkehr gefordert, die das Heil nach sich zieht: Amos,
Jesaja und Micha. Andere haben zunéchst ebenfalls dazu ge-
mahnt, spiter aber den Schritt zum Erlosungsglauben getan.
Diese Linie geht von Hosea aus und fiihrt zu Zephanja, Jere-
mia und Ezechiel, teilweise auch zu Deuterojesaja. **

Dabei ist die Erlésungsbotschaft Hoseas freilich erst ein
Anfang. Sie bezieht sich ja auf das ganze Volk und erblickt
das erlésende Handeln nur in der helfenden Riickfiihrung in
die Wiiste und im werbenden Zureden Gottes, das die Wand-
lung ermoglichen soll. Die spéiteren Propheten fiihren weiter.

3 Vgl. Zeph. 3, 9—10. 11—13. 14—15. 16—18 aa; Jer. 24, 4—7; 30, 5—T7;
31, 2—6. 15—17. 18—20. 21—22. 31—34. 35—37; Ez. 11, 14—21; 34, 1—16.
17—31; 36, 1—15. 16—38; 37, 1—14. 15—28; 38—39; 40—48*. Angesichts
dessen kann man zwar mit C. H. Gordon, Introduction to Old Testament
Times, 1953, S. 219, Amos als <a broad mind with worldwide horizons» be-
zeichnen, der seine Worte «with a survey of the entire surrounding world»
einleitet, nicht aber urteilen, «Hosea’s is a much smaller spirits. Denkt Amos
weiter, so Hosea tiefer.
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Von Jeremia und Ezechiel wird die Erlésung nicht mehr kol-
lektiv oder korporativ, sondern personal gedacht; sie ereignet
sich am einzelnen Menschen. Sie geschieht ferner in umfassen-
der Weise, da die Siinde vergeben, dem Menschen ein neues
Herz und der gottliche Geist verlichen und der gottliche Wille
in jenes Herz geschrieben wird. Sie ist bei Zephanja aullerdem
universal und gilt allen Voélkern, denen Gott reine Lippen
schafft, damit sie seinen Namen anrufen und ihm einmiitig
dienen. Deuterojesaja stellt auch den Schipfungsgedanken in
den Dienst seines — eschatologisch umgeprigten — Erlosungs-
glaubens; als Weltschopfer vermag Gott alle zu erlésen, die zu
seiner Welt gehoren, so daB der Weltschopfung die Welter-
lIosung entspricht. Kinen letzten Gedanken fiigen die Schiiler
Deuterojesajas in dem Liede Jes. 52, 13—53, 12 hinzu, das das
Leben und gewaltsame Sterben ihres Meisters deuten soll: *
Der Prophet hat stellvertretend fiir die anderen gelitten, wie
Gott es wollte. Er hat freiwillig und geduldig das den anderen
fiir ihre Schuld gebiihrende Leid auf sich genommen, so dal
dem strafenden Willen Gottes an ihm Geniige geschehen ist.
Durch dieses stellvertretende Leiden ist die Erlésung voll-
zogen und braucht durch den Menschen nur angeeignet zu
werden.

Gewill begegnen wir im Alten Testament noch anderen
Propheten als den genannten, auller ihren Vorlaufern vor
allem den Kultpropheten mit ihrem vorwiegend kultisch-natio-
nalen Heilsglauben und den nachexilischen Epigonen mit der
eschatologisch umgeprigten prophetischen Botschaft. Aber
nicht diese Gruppen, sondern die kleine Schar der 7 Propheten
mit der Botschaft von Umkehr und Erlosung nimmt die fiir
alle Zukunit bedeutsame Schliisselstellung ein, obwohl sie sich
im einzelnen voneinander unterscheiden. Wahrend die Ior-
derung der Umkehr sich gleichbleibt, ist es ein langer Weg,
der von den Anfingen des Erlosungsglaubens bei Hosea zu
seiner vollen Entfaltung fithrt. Allerdings gibt es ein Wegmal,
das sich iiberall auf ihm findet: der Hinweis auf die Liebe —
als den gottlichen Liebeswillen, der den schuldig gewordenen
Menschen nicht seinem Schicksal iiberlifit, sondern sich um ihn

32 Zur Deutung vgl. G. Fohrer, Neuere Literatur zur alttestamentlichen
Prophetie, ThR 19 (1951), S. 301—304; 20 (1952), S. 231—240.
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miiht und ihm hilft, und als den menschlichen Liebeswillen,
der sich des Nichsten nicht schidmt, sondern fiir ihn eintritt
und leidet. Es ist die Liebe, von der Ez. 18, 23 sagt, dal} sie kein
Gefallen am Tode des Frevlers hat, sondern daran, dafl er von
seinem Wandel umkehrt und leben bleibt. Damit ist zugleich die
Briicke zur Botschaft des Neuen Testaments geschlagen.

Wien. Georg Fohrer.

Die Petrusfrage
im Lichte der neuesten Forschung.

Oscar Cullmann, Petrus. Jiinger — Apostel — Méartyrer. Das historische
und das theologische Petrusproblem, Ziirich, Zwingli-Verlag, 1952, 285 S.

Oscar Cullmann, Die Tradition als exegetisches, historisches und theo-
logisches Problem, Ziirich, Zwingli-Verlag, 1954, 56 S.

Karl HeuBi, Die romische Petrustradition in kritischer Sicht, Tiibingen,
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1955, 77 S.

Otto Karrer, Um die Einheit der Christen. Die Petrusfrage. Ein Ge-
sprich mit E.Brunner, O. Cullmann, H.v. Campenhausen, Frankfurt a. M.,
Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei, 1953, 228 S.

Das hier vorab anzuzeigende Petrus-Buch Oscar Cull-
manns, das vor drei Jahren herausgekommen ist, hat als eigent-
lich erste von einem neuzeitlichen protestantischen Theologen
dargebotene umfassende, die verschiedenen Seiten und Aspekte
des wichtigen und komplizierten Themas mit gleichméfBiger
Griindlichkeit er6rternde Monographie bereits weitherum Aui-
sehen erregt und, so gewill die Anmeldung mannigfacher Vor-
behalte und Einwénde nicht ausgeblieben ist, warme Anerken-
nung oder doch respektvolle Aufnahme gefunden. Tatséchlich
darf man sich des Werkes herzlich freuen. Es gilt von ihm, wie
es nun angelegt und durchgearbeitet erscheint, ganz ernsthaft
der so oft zur billigen Phrase verflachte Satz, dafl es eine in
der Fachliteratur lang genug vorhanden gewesene millliche
Liicke in dankenswerter gliicklicher Weise fiillt. Man mag es
fiiglich mit Ed. Schweizer, der sich im Prospekt des Verlags
aulert, ein «notwendiges Buchy nennen. Natiirlich sind die
einschligigen Probleme schon bisher immer wieder als diese
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