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Mission transnational, trans-kolonial, global
Missionsgeschichtsschreibung als Beziehungsgeschichte

Helge Wendt

Transnationale Perspektiven auf Geschichte bergen den Vorteil, nationale Ver-
kiirzungen an solchen Stellen zu vermeiden, an denen ein erweiterter Blick not-
wendig und fiir die Erkenntnis von Zusammenhingen weiterfithrender ist.' Trotz
aller Erfolge der Forschung in den letzten Jahrzehnten, erfihrt die transnationale
Geschichtsschreibung bei Untersuchungen solcher Gegenstinde Einschrin-
kungen, fiir die die nationale Verfasstheit des historischen Kontextes nicht gege-
ben ist oder die historiographische Erzdhlung sich nicht primér an der Nation als
Leitgedanke ausrichtet, sondern an andersartigen rdumlichen und identitdren
Einheiten. Dieses Problem besteht weniger fiir historische Gegenstidnde, die sich
in mehreren nationalen Rdumen wiederfinden lassen und deren héufig nach
Staatsgrenzen vereinzelte Darstellung in der Zusammenfiihrung eben den Mehr-
wert von vergleichender, transnationaler oder Transfergeschichte ergeben. Im
Falle der Geschichte der Frithen Neuzeit ebenso wie fiir die Geschichte eines
Grossteils nicht europdischer Gesellschaften, zumindest vor der jeweiligen De-
kolonisierung, kann jedoch in einigen Féllen nur in einer Retrospektive der na-
tionale Rahmen als historischer Handlungsraum definiert werden. Und auch im
zeitlichen Anschluss an beide Epochen ist es zum Teil schwierig von der Nation
als Leiterzéhlung auszugehen und demnach transnationale Geschichtsschreibung
vorrangig zu betreiben ohne andere Narrative gleichermassen zu beriicksichti-
gen. Nur unter der Beriicksichtigung dieser Einschriankungen, die keinesfalls
eine vollstdndige Zuriickweisung bedeuten, konnen fiir die koloniale Mission in
Teilen die nationale, und daran anschliessend auch transnationale und national
vergleichende Perspektiven sich anbieten; im selben Masse dridngen sich gleich

Fiir einen Uberblick iiber den Forschungsstand und iiber die Méglichkeiten der vergleichen-
den Geschichtsschreibung: Hartmut Kaelble/Jiirgen Schriewer (Hg.), Vergleich und Trans-
fer. Komparatistik in den Sozial-, Geschichts- und Kulturwissenschaften, Frankfurt a. M.
2003.
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96 Helge Wendt

mehrere andere, teilweise konkurrierende Konzepte auf, durch deren jeweilige
Anwendung jedoch ebenfalls nicht der Anspruch erhoben werden kann, das The-
menfeld umfassend darzustellen.”

Zum einen muss untersucht werden, inwiefern eine transnationale oder ver-
gleichende Perspektive auf die koloniale Mission weiter fithrend ist, wenn die
neuere Volte der Kolonial- und Missionsgeschichtsschreibung hin zur Global-
geschichte nachvollzogen wird. Kolonialismus soll als eine besondere Form von
Globalisierung verstanden werden, da in kolonialen Situationen und Kontexten
eine Vielzahl von weltweiten Verbindungen entstanden, bestanden und vorge-
stellt wurden, womit ein Grundzug von Globalisierung gekennzeichnet wird.’
Frederick Cooper hat nicht minder Recht, wenn er schreibt, dass Kolonialherr-
schaft Grund fiir irreversible Unterbrechungen von bestehenden, globalen Cha-
rakter tragenden Verbindungen vorher bestehender Strukturen wire. Kolonialis-
mus erscheint hier als in Teilen radikaler Bruch von Verbindungen, mit der nach-
folgenden Moglichkeit des Aufbaus neuer oder erneuerter Interaktionen, die
nicht vollstindig, aber in hohem Masse durch die Kolonialmacht gepragt sind.”
Cooper bietet jedoch keine anderen Strukturen als die kolonialen Reiche an,
mittels der Geschichte beschreibbar wire und spricht ihnen Globalitdt aufgrund
threr vorgeblich eingeschriankten Offenheit ab. Hieraus wire in Abgrenzung zu
Cooper die Konsequenz zu ziehen, dass es die stdndige Einstellung neuer Inter-
aktionen — also die stdndige Verdnderung aufgrund von Unbestidndigkeiten, die
im besonderen Masse koloniale Kontexte charakterisiert, zur Grundlage historis-
cher Untersuchungen gemacht werden miisste. Feste Einheiten, wie Staat oder
Nation, Reich, Klasse oder Rasse beschreiben die koloniale Situation nur unzu-
reichend, da hdufig unstabile Verbindungen die sozialen Gegebenheiten be-
stimmten.” Zu diesem Aspekt der Instabilitit tritt als Besonderheit der kolonialen
Globalisierung ein umfassender Analyseansatz: neben der staatlichen Aktion,
findet sich das Spektrum der miteinander in Beziehung tretenden Kulturen, die
besonderen Wirtschaftsformen und die geopolitischen Herausforderungen. Zum
Thema miissten auch fiir das 19. Jahrhundert verstédrkt die bestehenden trans-ko-
lonialen Verbindungen gemacht werden.” wie gleichermassen individuelle Welt-
erfahrungen und kollektive Selbst- und Fremddefinitionen den stdndigen, unauf-

[

Zu den transnational und national vergleichenden Perspektiven vgl, Christopher A. Bayly/
D. H. A. Kolff, Two colonial empires: Comparative Essays on the history of India an Indo-
nesia in the 19" century, Dordrecht/Boston 1986.

Vel. Serge Gruzinski, Les quatre parties du monde. Histoire d’une mondialisation, Paris
2006.

Vel. Frederick Cooper, Colonialism in Question. Theory, Knowledge, History, Berkeley/
Los Angeles/London 2005,

Vgl. Pierre Bourdieu, Sozialer Sinn. Frankfurt a. M. 1987, bes. 124-125.

Diese hat John. H. Elliott beispielsweise fiir das 16., 17. und 18. Jahrhundert in seiner Be-
trachtung der spanischen und englischen Kolonialreiche zum Thema gemacht (Empires of
the Atlantic World. Britain and Spain in America [1492-1830], New Haven/London 20:06).
Allerdings fehlen Studien, die diese Bezichungen ins Zentrum des Interesses stellen.
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Mission transnational, trans-kolonial, global 97

horlichen und fundamentalen Charakter einer situativen Einteilung durch den/die
HistorikerIn anmahnt, womit die koloniale Globalisierung méglicherweise eine
der komplexesten Globalisierungsformen ist.

Koloniale Mission zeichnet sich in erster Linie dadurch aus, dass sie anders
als andere kolonialzeitliche Institutionen zwar europédischen Ursprungs war, je-
doch hauptsidchlich von Ereignissen, Strukturen und Menschen vor Ort in den
Kolonien geprigt wurde.” Zur mehrschichtigen Geschichte der Mission gehért in
den Blick zu nehmen, dass sie in europédischen Léndern von Europdern geplant
und der institutionelle Rahmen hier organisiert wurde. Insofern verlangt eine
Analyse der kolonialen Mission, sofern der Blick von Europa tiberhaupt einge-
nommen werden soll, die Beachtung von derartigen organisatorischen Strukturen
worunter gleichermassen die Hierarchien und die Menschen zu zéhlen sind. Eine
jede Organisation beansprucht berechtigterweise, fiir sich genommen untersucht
zu werden. Ein folgender Schritt wiirde den Vergleich mehrerer Missionsinstitu-
tionen verlangen, weil vergleichende Geschichten von unterschiedlichen Mis-
sionsorganisationen ergeben wiirde, dass neuere Griindungen von bereits beste-
henden Gesellschaften Organisationsformen iibernahmen, oder dass «erfolgrei-
che» neue Einrichtungen Vorbild fiir die Umstrukturierung von élteren waren.®
Dies wire im Einzelnen nachzuvollziehen, auch im Hinblick auf trans-konfessio-
nelle Kommunikation, die sowohl in der Ubernahme von Konzepten wie in de-
ren Ablehnung (zumindest im rhetorischen) bestand.

Der zweite Bestandteil flihrt zu konkreten Beispielen, in denen Missionare aus
dem einen organisatorischen (und mitunter nationalen) Kontext in einen anderen
ibernommen wurden. Hier sind die Beispiele der in Basel oder Berlin ausgebil-
deten deutschsprachigen Missionare durch die Church Missionary Society fiir
ithre Missionen in Sierra Leone weitgehend bekannt: Unter anderem findet sich
William Johnson, der mit vollen Namen Wilhelm August Bernhard hiess und aus
Hannover stammte, der das Seminar der Basler Missionsgesellschaft besucht und
zur Vorbereitung auf die Afrikamission einige Zeit bei der CMS in England
absolviert hatte. Johnson war mit dem ebenfalls aus dem Basler Seminar stam-
menden Wiirttemberger Melchior Renner und dem aus Reval kommenden, in
Berlin ausgebildeten Gustav Reinhold Nylander unter den ersten Missionaren in
Sierra Leone. Die CMS war auf die pietistischen Basel-Absolventen aus Mangel

Vegl. Jean Comaroff/John Comaroff, Of Revelation and Revolution, Bd 2: The Dialectics of
Modermnity on a South African Frontier, Chicago/London 1997, 78-93: Jane T. Merritt, At
the Crossroads. Indians and Empires on a Mid-AtlanticFrontier, 1700-1763, Chapel Hill/
London 2003; Bernard Salvaing, Les Missionnaires a la rencontre de I’Afrique au XIXe
siecle. Cote des Esclaves et pays yoruba, 1840-1891, Paris 1994,

Dies wird kurz angesprochen bei: Bernd Hausberger, Mission. Kontinuitdt und Grenzen
eines universalen Anspruchs, in: Bemnd Hausberger (Hg.), Im Zeichen des Kreuzes. Mis-
sion, Macht und Kulturtransfer seit dem Mittelalter, Wien 2004, 9-25: Hartmann Tyrell,
Weltgesellschaft, Weltmission und religiose Organisationen — Einleitung, in: Artur Bogner,
Bernd Holtwick/Hartmann Tyrell (Hg.), Weltmission und religitse Organisation. Protestan-
tische Missionsgesellschaften im 19. und 20. Jahrhundert, Wiirzburg 2004, 13—134.
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an eigenem Personal angewiesen und so wurde der Hannoveraner 1816 nach
Regent im Hinterland von Freetown in Serra Leone entsandt. Ein Jahr spiter
erhielt er die lutherische Wethe und war in Westafrika mit Unterbrechungen bis
1823 tatig, als er auf einer Riickfahrt nach England auf dem Schift verstarb. Ne-
ben diesen finden sich fiir diese transnationale und wie weiter unten ausgefiihrt
wird trans-koloniale Geschichte der CMS noch Christian Friedrich Schlenker,
Johann Christian Miiller, Jonathan Klein. Georg Adam Kissling, James Frederick
Schon, John Godfrey Wilhelm, Georg Christian Miiller, Charles Lewis Frederick
Haensel, Charles Andrew Gollmer, John Gerber, Henry Diiring, Charles Henry
Decker oder Frederick Biiltmann als Beispiele einer fruchtbaren Verbindung
zwischen Berlin, Basel und Islington zur Mission in Sierra Leone in den 1820er
und 1830er Jahren.’

Interessant sind in diesem Zusammenhang auch die zum Teil personalen
Kontinuitdten zwischen den franzosischen Jesuiten und dem Oeuvre de la Propa-
gation de la Foi der Mission étrangere, die einer intensiveren Untersuchung har-
ren. Beispielsweise wire fiir Ende des 18. Jahrhunderts die Aufnahme von Je-
suiten in die Mission Etrangére zu erwidhnen oder auch die Allianz der beiden
franzosischen Institutionen im Missionsfeld Indien mit dem Ziel, die portugiesis-
chen Einfliisse des padroado'’ zuriick zu dringen.'' Beide Beispiele beriihren
folglich nicht allein den transnationalen Analyserahmen, sondern im besonderen
Masse zudem einen trans-kolonialen. Dieser ist in der Forschung nur in wenigen
Arbeiten Gegenstand von Untersuchungen, sticht dann aber schnell ins Auge,
wenn — wie in diesen Fillen — unterschiedliche koloniale Traditionen oder Macht-
bereiche in engen Kontakt treten. Da die Kolonialgeschichte der deutschsprachi-
gen Lidnder sich bis Ende des 19. Jahrhunderts besonders dadurch auszeichnet,
sich an kolonialen Aktivitidten anderer Lénder in nicht staatlichen Initiativen in
einem geringen Masse zu beteiligen,'” scheint es hier schwierig von einer Situa-

Diese Angaben kénnen {berpriift werden in: Register of Missionaries (Clerical, Lay, & Fe-
male), and Native Clergy from 1804 to 1904, hg. v. Church Missionary Society.

Zu diesem Begritf und der politischen Konstellation werden weiter unten Ausflihrungen ge-
macht.

S. beispielsweise die Erwdhnung der Verbindung in Briefen des Jesuiten Joseph Bertrand
SJ. Lettres edifiantes et curieuses de la nouvelle mission du Madure, Bde 1 u. 2. Lyon/Paris
1865. Auch die ab 1827 herausgegebene Publikation der Mission Etrangere Annales de
I"Association de la propagation de la foi macht diese Verbindung an mehreren Stellen der
Einleitung zum ersten Band deutlich.

Fiir die Mission sind die deutschsprachigen Jesuiten im spanischen Kolonialreich dafiir ein
Beleg (Bernd Hausberger, Jesuiten aus Mitteleuropa im kolonialen Mexiko. Eine Bio-Bi-
bliographie. Wien/Miinchen 1995). Fiir wirtschaftliche Initiativen im spanischen Kolo-
nialreich siehe beispielsweise: Mark Hiberlein/Johannes Burkhardt. Die Welser. Neue For-
schungen zur Geschichte und Kultur des oberdeutschen Handelshauses, Berlin 2002; Mont-
serrat Cachero Vinuesa, The Creation of Trading Organization. The Welser Company
(1503-1543), http://graduateinstitute.ch (18.05.2011). Preuflen und sein Verhéltnis zum
franzosischen und britischen Kolonialismus bespricht [lja Mieck, Preuflen und Westeuropa,
in: Wolfgang Neugebauer (Hg.). Handbuch der Preuflischen Geschichte. Bd. [: Das 17. und
18. Jahrhundert und GroBe Themen der Geschichte Preuflens, Berlin 2009, 411-852.
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tion zu sprechen, die aufgrund der Ahnlichkeit der in Verbindung stehenden Un-
tersuchungsfelder das Prifix «trans» verdiente. Wird jedoch die Uberlegung von
«kolonialen Phantasien»'’ oder eines — allgemeiner gesprochen — in Europa vor-
herrschenden kolonialen Bewusstseins ernst genommen, so liesse sich auch das
Beispiel von deutschsprachigen Missionaren in spanischen' oder britischen Ko-
lonien hier einordnen. Die Auseinandersetzung der portugiesischen und franzosi-
schen Missionare in Indien der 1830er Jahre ist von anderer Qualitit, da die bei-
den katholischen Michte vormals in Indien grosse Kolonialgebiete als ihren
Machtbereich beanspruchten. In der Zwischenzeit wurden diese grossteils durch
britische Eroberungen tibernommen, ohne dass die katholische Mission vollstin-
dig hitte weichen miissen. Insofern sind die Auseinandersetzungen zwischen den
beiden Formen des Katholizismus im Feld der protestantischen Weltmacht eine
besonders delikate Situation, die das trans-koloniale Forschungsfeld verdeutlicht.

In den Kontext des europdischen Standbeins der Mission gehort mit Sicher-
heit die Propaganda und Rhetorik, die sich vor allem in Missionszeitschriften,
Missionskalendern und europidischen Gemeindemitgliedern gewidmeten Flug-
bldttern niederschlug. Hier wire auch die Sprache zu analysieren, die beispiels-
weise Anleihen aus militirischen Sprachbildern nimmt."* Es ist natiirlich im Ein-
zelnen schwer nachzuweisen, ob beispielsweise die Redewendung des «Soldaten
Christi» in unterschiedlichen Missionspublikationen eine Ubernahme der einen
von einer anderen Missionsorganisation darstellte oder sich aus dem christlichen,
kolonialen und missionarischen Diskurs allgemein erkldrt. In welchem Zusam-
menhang hier die unterschiedlichen Publikationen unterschiedlicher Organisa-
tionen stehen, ist ebenfalls ein weitestgehend unerforschtes Feld.

Diese drei Untersuchungsgegenstdnde fiir den europdischen Raum zeigen be-
reits, dass ein vielschichtiges Untersuchungsinstrumentarium notwendig ist, das
nicht allein auf die Frage transnationaler Beziehungen einschrénkbar ist. Hier
werden Anzeichen von Austausch- und Transfergeschichte deutlich, die jenseits
der Nation, gesellschaftliche Einheiten verdeutlichen. Im Unterschied dazu un-
tersucht Transfergeschichte hautig aus einem klar definierten (nationalen) Um-
feld her kommende und in einem neuen und ebenso deutlich definierten Umfeld
wiederzufindende Institutionen oder Praktiken. Hierbei werden Verdnderungen
des untersuchten Gegenstandes durch diesen Transferprozess besonders betont
und mit den Eigenheiten und Widerstidnden erklart, die im Kontext von nationa-
ler Konkurrenz gegeniiber Fremdem auftreten.'® Insgesamt haben Bénédicte

Susanne Miiller-Zantop, Kolonialphantasien im vorkolonialen Deutschland (1770-1870),
Berlin 1999.

Hausberger, Jesuiten aus Mitteleuropa (wie Anm. 12).

Judith Rowbotham, «Soldiers of Christ»? Images of Female Missionaries in Late Nine-
teenth-Century Britain. Issues of Heroism and Martyrdom, in: Gender&History, 12, 1
(2000), 82-106.

Vel. Michel Espagne/Michael Wemer, Deutsch-franzésischer Kulturtransfer im 18, und 19.
Jahrhundert. Zu einem neuen interdisziplindren Forschungsprogramm des CNRS, in: Fran-
cia, 13 (1986), 502-510.
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Zimmermann und Michael Werner, also einer der Erneuerer von Transfer-
geschichte selbst, die meisten moglichen Kritikpunkte gegen die vergleichende
und Transtergeschichte benannt. ohne diese beiden Ansitze vollstindig zu ver-
werfen, sondern unter dem Hinweis gewisser Unzulidnglichkeiten zu erginzen.'”

Viele Gruppen, viele Beziehungen
o]

Komplexer wird dieses Feld von Transfer-, vergleichender und transnationalen
Situationen mit der Hinzunahme der aussereuropdischen Perspektive, wozu sich
die kolonialen Missionen ganz offensichtlich anbieten. Fiir dieses Vorgehen
muss jedoch die weit verbreitete Annahme einer unteilbaren Einheit zwischen
einer auf den ersten Blick sich solcherart darstellenden Aufteilung in eine euro-
pdische Missionsflihrung und einer Missionsausfiihrung in den kolonialen Mis-
sionsgebieten aufgegeben werden. Es bestanden in den Strukturen der kolonialen
Mission unterschiedliche institutionelle Einheiten, welche einen personellen und
rhetorischen Verbund darstellten. in dem jedoch keine — wie weiter unten aus-
fithrlich dargestellt werden soll — in allen Fillen eindeutige Konzentration von
Autoritdt herrschte.

Diese in vielfdltige Handlungsgruppen aufgeteilte und in vielfdltigen geogra-
phischen Rdumen agierende Mission steht einmal in einem engen Zusammen-
hang zur europiischen Expansionsgeschichte.'” Besonders postkoloniale Ansitze
weisen jedoch darauf hin, dass Kolonialismus nicht allein auf eine kurzzeitige
Expansionsbewegung zu reduzieren ist, sondern ein mitunter lang andauernder
Zustand einer europdischen Prisenz und (ablehnendem oder kooperativem) nati-
vem Beiseins war.'” Hier muss beriicksichtigt werden. dass Kolonialgeschichte
europdischer Staaten in erheblichem Masse den lokalen und regionalen Hand-
lungsmoglichkeiten nativer Eliten und Bevdlkerungsgruppen Zugestdndnisse
machen mussten.” Dies traf in solchen Situationen besonders zu. in denen die
Kolonisierer die Partizipation der Nativen beabsichtigten. Selbstverstindlich
wird hier das Feld undurchdringlich, aus welchem Grund Kooperationen zwi-
schen Europdern und Nativen moglich wurden.

Michael Werner/Bénédicte Zimmermann, Beyond Comparison. Histoire croisée and the
Challenge of Reflexivity, in: History and Theory. 45 (2006), 30-50.

Der Sichtweise einer kolonialen Mission als Expansionsgeschichte sind noch verpflichtet:
Paolo Broggio. Evangelizzare il Mondo. Le missioni della Compagnia di Gesu tra Europa e
America (Secoli XVI-XVII), Roma 2004; Horst Griinder, Christliche Heilsbotschatt und
weltliche Macht. Studien zum Verhdltnis von Mission und Kolonialismus. Gesammelte
Aufsitze. hg. v. Franz-Joseph Post/Thomas Kiister/Clemens Sorgentrey. Miinster 2004:
Stephen F.B.A. Neill. A History of Christianity in India 1707-1858. Cambridge u.a. 1985,
Beispiele fiir Missionsgeschichte jenseits einer Expansionsgeschichte haben vorgelegt:
Bernd Hausberger, Fiir Gott und Kénig. Die Mission der Jesuiten im kolonialen Mexiko,
Wien/Minchen 2000; Lewis R. Rambo, Understanding Religious Conversion, New Ha-
ven/London 1993.

Den Zusammenhang zwischen «native agency» in der Mission machen besonders deutlich:
Merritt. At the Crossroads (wie Anm. 7): Salvaing. Les Missionnaires (wie Anm. 7).

19
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Eine flir die koloniale Mission essentielle Form der Kooperation war der Kon-
versionsprozess, wihrenddessen ein Nativer sich christlichen Inhalten und Le-
bensweisen annidherte. Unter der eben formulierten Annahme, dass in einer histo-
rischen Untersuchung nicht mit Sicherheit festgestellt werden kann, von welcher
Seite Initiativen zur Mission und Bekehrung ausgingen, werden solche Unter-
suchungsinstrumentarien umso wichtiger, die eine Erforschung ohne Vorfest-
legung auf eine prioritidre Aktionsgruppe ermdoglichen. Hierbei ist einmal der An-
satz von Gauri Viswanathan weiterflihrend, der den Konversionsprozess anhand
individueller Entscheidungen zu kontingenten und reversiblen Lebenswegen her-
aus arbeitet.”’ Im Ergebnis ist eben nicht die vollstindige Unterwerfung des im
Konversionsprozess stehenden Individuums unter das Missionsregime festzu-
stellen, sondern ein Mechanismus interpretativer Akzeptanz, der mit Pierre Bour-
dieu als «praktischer Glaube»** seinen umfassendsten, jedoch nicht unumkehrba-
ren Nachweis fiir den berichtenden Missionar oder den nachlesenden Historiker
erlangte.

Diese kurze Betrachtung eines der Problemfelder kolonialer Mission umfasst
mehrere hier zentrale Fragestellungen. Es finden sich unterschiedliche Hand-
lungsgruppen, deren Einteilung aufgrund ihrer Herkunft als Européer oder Nati-
ve nur noch eingeschrinkte Aussagekraft beigemessen werden kann. Vielmehr
spielt die Enge der Kooperation eine Rolle: so finden sich europiische und nati-
ve Akteure, die Kooperationen vollstandig ablehnen. Zur Entgegnung einer sol-
chen radikalen Exklusivitit konnte zwar aut die im kolonialen Raum nie zu ver-
neinende negative Inbezugnahme als Form des Austausches verwiesen werden,
aber flir die im Rahmen dieses Artikels beabsichtigte Argumentation stehen di-
rekte soziale Kontakte und ihre Intensitdt im Vordergrund. Der Raum der kolo-
nialen Mission wire folglich ein sozialer Raum, der besonders intensive Koope-
ration unterschiedlicher Akteursgruppen verlangte, voraussetzte und ermoglichte.

Da die Forschung hédufig von der Bedeutung ethnischer und zivilisatorischer
Herkunft fiir die Mission ausgeht, mussten die in diesem sozialen Raum mogli-
cherweise auftretenden Gruppen, vielmehr jedoch ihre Beziehung zueinander
thematisiert werden. Zum einen finden sich europdische Missionare und im wei-
teren Bezugsfeld europiische Offizielle und Einwohner der Kolonie. Vielschich-
tiger sind die «nativen» Gruppen. Hier finden sich solche, die bereits vor der Ko-
lonisierung und/oder Missionierung an einem von der Mission okkupierten Raum
ansdssig waren. Andere moégen hinzu gekommen sein. In beiden Fillen kann es
sich um Gruppen handeln, die sich unterschiedlichen oder gemeinsamen [denti-
tats-, Herrschafts- und Ritualrdumen zuordnen. Durch den kolonial-missiona-
rischen Eingriff wurden diese Gruppen jedoch weitergehend differenziert, indem
nun ein christlicher Identitdts- und Ritualraum entstand, der mitunter auch zu
einem «christlichen» Herrschaftsraum fiithren konnte. Innerhalb dieses, die Mis-

N Gauri Viswanathan, Qutside the Fold. Conversion, Modernity, and Belief, Princeton 1998.
*= Bourdieu, Sozialer Sinn (wie Anm. 5), 124-125.
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stonare nun besonders interessierenden sozialen Raums unterschieden sich Grup-
pen, die vorangeschrittener oder riickstindiger aut dem Weg zur Konversion wa-
ren, solchen, die in einem stirkeren oder schwicheren Masse in die Arbeit der
Mission einbezogen waren. Solchen, die thren Lebensunterhalt mit Hilfe der Mis-
sion bestreiten konnten und anderen, die diesen in anderen Teilen der kolonialen
Gesellschaft verdienten. Ausserhalb des streng gezogenen missionarischen sozia-
len Raums fanden sich Gruppen, die die Mission vollstindig ablehnten, einige
Elemente (wie Schulen oder Lohnarbeit) akzeptierten und nutzten und solche,
die sich auf dem Weg der Anndherung an diese befanden.

Dieser abstrakte Uberblick zeigt eine komplexe Gesellschaftsstruktur, die we-
der mittels transnationaler Geschichtsschreibung noch mittels einer Transferge-
schichte zu erfassen ist. Die koloniale Situation und die daraus resultierende
Quellenlage erlauben grossteils auch keine Rekonstruktion (realer) ethnischer
Verhiltnisse.” Mdchte man dennoch einen gemeinsamen Gesellschaftsraum de-
finieren, so bietet sich der der missionarischen Gesellschaft™ an, der nun jedoch
nicht mehr ethnisch zu definieren ist, sondern als mestizischer Sozialraum anstatt
die Suche nach der Herkunft von Individuen und Gruppen eine Analyse von lo-
kalen Sozialbeziehungen und ihren Begriindungsmechanismen in den Vorder-
grund riickt. Die missionarische Gesellschaft wird durch verschiedene Elemente
definiert. Zuerst durch den Missionar und seinen Handlungsraum, dann konkre-
ter durch den physischen Raum, der durch die Interaktion zwischen ithm und den
Zielpersonen seiner Mission entsteht. Drittens kommt dem materialisierten Raum
in Form eines Dorfes oder einer Teilsiedlung, mit Hdusern, Feldern und Kirche
eine besondere Rolle zu, zu welchen sich dann Funktionsgebdude wie Schulen,
Schlafriume oder Wirtschaftsrdume gesellen. Die missionarische Gesellschaft
besteht in dieser raumlichen Bezogenheit vor allem durch soziale Interaktionen,
in denen besonders die Missionare, Bekehrte, Angestellte der Mission, Ko-
lonialbeamte und die vielen und durchaus wichtigen nicht Bekehrten miteinander
ein Beziehungsnetzwerk bilden. Hinzu kommen nur zum Teil im direkten Kon-
takt und gerichteten Austausch mit der Mission stehenden Konstituenten der
missionarischen Gesellschaft wie die Glaubensgemeinschaft oder die Kommuni-
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Verschiedene Stimmen befiirworten, Missionsquellen als Ethnographien zu verstehen. Ich
wiirde vielmehr einer Logik folgen, nach welcher aus Missionsquellen fur die ethnologische
Forschung wichtige, jedoch nicht in jeder Hinsicht nachpriitbare Informationen gewonnen
werden kénnen. Die Einschrinkung verstirkt sich durch das Wissen um die interessens-
geleiteten Umstiande der Quellenentstehung, so dass ihre Referantialitidt im Einzelfall nach-
zupriifen ist. Vgl. James Axtell, Some Thoughts on the Ethnohistory of Missions, in: Ethno-
history, 29, 1 (1982), 35-41; Jean-Loup Amselle, Ethnies et espaces, in: Jean-Loup Am-
selle/M’Bokolo, Au coeur de ['ethnie, Paris 1999, 11-23; Richard Handler, Cultural Theory
in History Today, in: American Historical Review. 107, 5 (2002), 1-9; John Zammito,
Ankersmit and Historical Representation. in: History and Theory. 44 (2005), 155-181.

Eine erste konzeptionelle Fassung hat Robert Strayer vorgenommen: The Making of Mis-
sion Communities in East Africa. Anglicans and Africans in Colonial Kenya (1875-19335),
London/Albany 1978.
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kationsgemeinschaft, wozu, neben der spezialisierten, auch die breite Leserschaft
von Missionsberichten gehort. Ganz besonders konzentriert sich die missiona-
rische Gesellschaft auf den kolonialen Missionsraum und hier in erster Linie auf
die Personen, die eine soziale Rolle in dieser einnehmen. Lehrer, die so genann-
ten «nativen» Helfer, die Katechisten oder «nativen» Priester stechen hier beson-
ders hervor, aber auch die von Gauri Viswanathan als solche bezeichneten Dissi-
denten, die diesen sozialen Raum nach einiger Zeit wieder mit einem anderen
eintauschten.” Nicht zuletzt sind es sozial formierende Prozesse. die die missio-
narische Gesellschaft definieren. Hierunter nimmt die Erziehung einen besonde-
ren Platz ein, da nicht allein Erziechung in der Schule, sondern auch ausserhalb
dieser gemeint ist. Bei dem Thema Erziehung handelt es sich um das Erlangen
von Wissen zentraler Glaubensinhalte, die zu einer grundlegenden Vorausset-
zung flr eine anerkannte Stellung innerhalb der missionarischen Gesellschaft
zdhlten. Hinzu kommen nichtsdestoweniger Verhaltensweisen, Sprache und
Sprachgebrauch und Kleidung.*

Lokale Distanz, globale Ncéihe

An diesem Punkt muss auch die eingangs noch als grundlegend dargestellte Tren-
nung in Europa und Missionsgebiet hinterfragt werden. Dies kann zum einen
mittels der neu in die Forschung eingebrachten Instrumentarien der Globalge-
schichte geschehen. Ausgehend von einem postkolonialen Paradigma der «Pro-
vinzialisierung Europas»®’ nimmt eine Globalgeschichte, die nicht allein eine
Fortsetzung europdischer Expansionsgeschichte sein méchte, selbst im kolonia-
len und imperialen Kontext eine Multipolaritdt der Welt an. Ein hier weiterfiih-
render Ansatz ist, Handlungspotentiale solcher Gruppen und Personen auszulo-
ten, die nicht systemimmanent in dieser Expansionsbewegung engagiert waren.™
Fiir die Missionsgeschichte besteht die Problematik darin, dass gemeinhin von
einer zentralisierten und damit bedeutenderen in Europa ansdssigen Hierarchie
ausgegangen wird, deren Gegeniiber allenfalls lokale Bedeutung hatte. Diese lo-
kale Situation, die eben fiir den damaligen wie heutigen Beobachter nicht immer
durchdringbar war/ist, schreckt wegen ihrer Komplexitét vor eingehender Unter-
suchung leicht ab. Zwei Einwinde sprechen jedoch fiir eine stdrkere Beriicksich-
tigung der missionarischen Gesellschaft: Erstens bildete sie mit den jeweiligen
«Mutterldndern» einen gemeinsamen Kommunikationsraum. Briefe und Berich-

25

Viswanathan, Outside the Fold (wie Anm. 21).

Hierzu meine Dissertation im Franz-Steiner-Verlag: Die Missionarische Gesellschaft. Mi-
krostrukturen einer kolonialen Globalisierung.

Dipesh Chakrabarty, Provincializing Europe. Postcolonial Thought and Historical Difte-
rence, Princeton/Oxford 2000.

Fiir den nordamerikanischen Raum: Jane T. Merritt, At the Crossroads, 2003. Fiir Westafri-
ka: Valentin Y. Mudimbe, Tales of Faith. Religion as Political Performance in Central Af-
rica, London/Atlantic Highlands 1997.

26



104 Helge Wendt

te, Anweisungen und Bittstellungen, Richtigstellungen, Vorschldge und Recht-
fertigungen wurden hin und her gesandt und bilden ein dichtes Netzwerk von
Kommunikationswegen (ber die Meere, an deren Ridndern die kolonialen Ein-
flusszonen mit Missionsunternchmungen lagen.”” Zweitens muss das in den je-
weilligen Organisationen und den kolonialstaatlichen Instanzen immer wieder
vorgebrachte Argument auch in der Forschung beachtet werden, dass ndmlich
Mission sich allein aus den Vorkommnissen vor Ort legitimieren kann. selbst
wenn die Darstellungsform von Ereignissen und Verhiltnissen gewissen Mecha-
nismen kolonialer Verfilschung unterlag. Hier spielt also ein auch in Europa be-
deutender globaler Bewusstseinsraum eine Rolle. in der eine interpretative direk-
te Bezugnahme auf nicht européische Ereignisse, Wissensbestinde und Erkennt-
nisgegenstinde die Ausrichtung der Organisation und das Umfeld, bestehend aus
Geldgebern, Politikern, staatlichen Behorden und Gliubigen bestimmten.”” Mit
globalem Bewusstseinsraum soll in erster Linie eine Situation bezeichnet wer-
den, in der Akteure in der Vergangenheit bewusst ithre Weltsicht anhand ihrer
Wahrehmung von sich weltweit ereignenden Phidnomenen bildeten. Dies bedeu-
tet jedoch nicht, dass nur solche Menschen ein globales Bewusstsein ausbildeten,
die einen global offenen, beispielsweise kosmopolitischen Denkstil anhingen.
Vielmehr haben verschiedene Studien in den letzten Jahren gezeigt, dass auch
Versuche des Abschliessens in erster Linie als Reaktionen auf Einfliisse zu be-
werten sind, die jenseits des als eigen bezeichneten politischen, religiosen oder
kulturellen Raums beobachtet wurden.”' Diese Konstellationen sind den Mis-
stionsunternchmen der Kolonialzeit besonders im Vergleich zu staatlichen Ko-
lonialinitiativen eigen, in denen beispielsweise die Zivilisierungsmission™™ nur
eine untergeordnet wichtige Rolle spielte, und absolute Abgrenzung wurde eher
in metaphysischen Kategorien gefasst.”

Diese Uberlegung hat zwei Komponenten. Zuerst scheint es gegeben, die ko-
lonialen Umstidnde der Mission in einem stiarkeren Masse von Europa zu l6sen
und auf Eigendynamiken zu befragen, die als eine Vergrosserung der Distanz’™
beider Rdume gewertet werden kann. Hiermit wird eine erhohte Eigenstdandigkeit
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der Missionsgebiete von den Missionsorganisationen postuliert, die im Weiteren
gezeigt werden soll. Die zweite Komponente bezweckt genau das Gegenteil in
dem Sinne, dass nicht die Abhidngigkeit der Missionsgebiete von den Mutteror-
ganisationen ein Vorrang eingerdumt werden sollte, aber dass der globale Be-
wusstseinsraum eben das stindige gegenseitige Einschreiben in Denken und
Handeln bedeutete. Einschreiben kann hier in dem Sinne wortlich genommen
werden, da die Kommunikation der Missionare mit ihren jeweiligen Zentralen in
einem besonderen Masse schriftlich funktionierte.

Die Distanz des europdischen Zentrums und der missionsunternehmerischen
Peripherie wird aber auch von der anderen Seite, also vom Standpunkt der Mis-
sionsstation aufgehoben. Eine besondere Rolle spielt die Verringerung von Dis-
tanz aufgrund der Herstellung einer Glaubensgemeinschaft. Diese mag in erster
Linie eine rhetorische Figur sein, die ithre Bedeutung trotz alledem durch die
Hédufung in den Missionsberichten erlangt. Durch Analogien, Riickgriffe auf
gemeinsame Texte, und der Beschreibung von in ihrer Bedeutung eindeutig
interpretierbaren Symbolen und Handlungen versuchten die Missionare a priori
ein Missverstehen zu vermeiden und Fremdartigkeit zu eliminieren. Fiir den
europdischen Leser konnten beispielsweise die im katholischen Ritus verbreite-
ten Prozessionen ein Anhaltspunkt darstellen, in welcher Art und Weise die
«Neubekehrten» den Glauben bereits lebten, weil der Missionar hierfiir Material
mit seinen Schilderungen bereit stellte und in Europa diese Handlungen bekannt
waren. Der Dominikaner Miguel Hidalgo schrieb beispielsweise aus einem Mis-
sionsdorf in Niederkalifornien von Prozessionen, die sich an die dreimal wé-
chentlich stattfindenden Christenlehren anschlossen. In solchen Prozessionen
wurden das kirchlich-rituelle Leben und andere Sphiren wie Arbeit, Essen,
Schule und Erziehung zusammen gefiihrt. An die Prozession schlossen sich ndm-
lich gemeinsame Mahlzeiten an, wonach die Gldubigen dann an ihre jeweiligen
Arbeitsorte gingen.” Bei einer anderen Form der Prozession, die der Jesuit Nico-
las Point aus Kanada beschrieb, standen die Schulkinder im Mittelpunkt. Gutes
Verhalten und gute schulische Leistungen wurden wihrend des Umgangs be-
lohnt, Fehlverhalten aber 6ffentlich getadelt.”® Ahnlich vertraut war dem in einer
Missionsorganisation Tatigen oder einem Gottesdienstbesucher, der in einer die
Mission unterstiitzenden Gemeinde einer Predigt lauschte, die Mahnung des
CMS-Missionars William Johnson aus Sierra Leone. Er tadelte Engldnder, die
trotz der allgemeinen Sonntagsruhe sich aus Freetown in die Missionssiedlung
Regent’s Town gewagt hatten.’” Die Missionare wussten durch dergleichen Schil-

Miguel Hidalgo OP, Ordenes, ¢ Ynstrucciones General.s que en Consequencia de la Visita
... quedaron a los RR. PP. Missioneros, Todos los Santos, 20.3.1781. Archivo General de
Indias (AGI) Guadalajara 586, 332-339v.
Nicolaus Point SJ, S.te Croix, 9.1.1851. Archivio Generale Romano Societa Gesu (ARSI)
_ Canada 1001-XV, 13, lv.
William Augustin Bernard Johnson, an Josiah Pratt, Regent’s Town, 5.5.1820. Archiv der
Church Missionary Society, University of Birmingham (CMS) C A 1 M 1, 1820, 42, 81.
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derungen ihre Stellung auch im europdischen Diskursfeld zu sichern. Ein weite-
res prominentes Beispiel ist die Namensgebung von nativen Tduflingen: beson-
ders in der Anfangszeit einer Mission erhielten diese Namen von Europdern, die
nicht selten in Europa lebten und fiir die jeweilige Missionsorganisation eine be-
sondere Bedeutung besassen. So hiess der bekannte spitere Bischot Samuel
Crowther durch seine Taufe durch CMS-Missionare nach einem Kaplan in Lon-
don. der sich besonders fiir die Sierra Leone Mission eingesetzt hatte.™ Im Sudan
nannten die katholischen Missionare um Daniele Comboni Neugetaufte nicht nur
nach den anwesenden Missionaren, sondern auch nach verschiedenen Heiligen
oder Mizenen in Europa.” Hier eréffnet sich ein weites Forschungsfeld: das be-
sonders im 19. Jahrhundert aufkommende und sich im breiten Bewusstsein etab-
licrende Spendenwesen stellt eine weitere Form von Verringerung von Distanz
dar. Denn den europdischen Geldgebern wurde eine direkte Teilhabe an dem Ge-
schehen in der Mission suggeriert, den «Neugldubigen» eine direkte Abhédngig-
keit. Diese Situation wurde zusdtzlich von den sich nun aut Werbereise nach und
durch Europa begebenden Missionaren verstirkt.” Die praktizierte und imagi-
nierte Nihe beforderte Transfers zwischen Missionen und Europa (und vice ver-
sa), wie sie zudem trans-koloniale und transnationale Bezichungen erméglichte.
Andererseits gibt es Anzeichen einer Distanzverstirkung. Einmal liegt sie in
der bereits angesprochenen Verfilschung und Instrumentalisierung von aus den
Kolonien nach Europa gelangten Informationen durch die Leitungsebenen und
«public relation» Abteilungen der Missionsgesellschaften. Generell ldsst sich ein
Verdacht der Verfilschung von Missionsbriefen flir den Zweck threr Veroffent-
lichung nicht ausschliessen und es wire eine reizvolle Forschungsaufgabe, Origi-
nalbriefe und verdffentlichte Briefe miteinander zu vergleichen. Jedoch bliebe
zumindest die Intention der Publizisten weiterhin im Dunkeln und allein die dann
zu interpretierende Differenz kdme zum Vorschein. Es miisste demnach allge-
meiner von einer sich an Interessen orientierenden Beziehung zwischen der
«Mutterorganisation» zu «ihren» Entsandten vor Ort gesprochen werden. Ohne
auf die inhaltlichen Differenzen zu sprechen zu kommen, welche zwischen Mis-
sionar und Missionsleitung auftreten konnten, kann bereits an diesem Punkt die
Auflosung einer einheitlich argumentierenden Organisation festgestellt werden:
Missionsgesellschaften waren zwar nach hierarchischen Aspekten aufgebaut,
jedoch ermdoglichte die rdumliche Distanz und die Machtmittel die Fihrung zu
einer Umbildung von Informationen, die nicht — aber auch hierzu fehlen Infor-

Vel W. Ola Ajayi, A History of the Yoruba Mission (1843—-1880). n.p. Diss. 1959, 20-22.
Catalogo della scuola elementare nelle Missione catolica in Chartum. 1855, Archivio Pro-
paganda Fide (APF) SC Africa Centrale Etiopia Arabia 5. 997v.

Vgl. Lawrence Nemer SVD, Anglican and Roman Catholic Attitudes on Missions, St
Augustin 1981, 107-120; 171-173. Uber die Werbereise von Daniel Comboni: Fidel Gon-
zalez Fernandez de Aller MCCI, La idea misionera de Daniel Comboni, Madrid 1979, 331
338. Leider liegen noch keine Untersuchungen tiber die verschiedenen katholischen Vereine
beispielsweise in Wien und Kéln vor.
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mationen — im Sinne des Briefe schreibenden Missionars lag. Der durch das Be-
wusstsein der Zugehorigkeit zur selben Organisation hergestellte Bezug verkehrt
sich nun in ein Gegenteil, weil die Forschung die Mechanismen kolonialer
Machtentfaltung zur Enteignung von Informationsbestandteilen zum Zwecke
einer Autolegitimierung verdeutlichen kann.

Ebenfalls treten in den Missionsstandorten selbst Mechanismen der Distanzie-
rung zur europdischen Zentrale zu Tage, wenn beispielsweise eigenstidndige
Handlungen von Missionaren zu Zwistigkeiten mit der Missionsgesellschafts-
leitung fiithrten oder diese im Nachhinein zur Anerkennung der vom Missionar
hervorgebrachten Ergebnisse gezwungen war. Zwei Beispiele sollen diesen
Punkt verdeutlichen: Im ostafrikanischen Mombasa hatten sich der dortige briti-
sche Konsul Sir Bartle Frere und die CMS auf eine Kooperation geeinigt, mit de-
ren Hilfe die britisch-imperiale Politik eines weltweiten Verbots von Sklaven-
handel und Sklavenbesitz durchgesetzt werden sollte. Wihrend die britischen
Militédrstellen das Abfangen von besonders arabischen Sklaventransporten garan-
tierte und die Sicherheit der Befreiten anstrebte, sollte die CMS, die bereits Er-
fahrungen in Sierra Leone im Umgang mit befreiten Sklaven gewonnen hatte,
deren Schritte in ein freies Leben begleiten. Das Ziel der CMS bestand selbst-
verstindlich in der Bekehrung zum christlich-anglikanischen Glauben dieser
Menschen, die nun — unabhidngig von ihrer eigentlichen Herkunft im ostkenia-
nischen Raum eine neue Heimat finden sollten. Zu diesem Zwecke wurde die be-
reits bestehende, vom Wiirttemberger John Rebmann®' gegriindete und fiir die
Mission der Wakamba angelegte Missionsstation Rabai/Kisilutini den ehemali-
gen Sklaven gedffnet.*> Die Missionsleitung in London hatte hierfiir einen Plan
ausgearbeitet und beauftragte den altgedienten, mit ehemaligen Sklaven erfahre-
nen Indien-Missionar William Salter Price mit dessen Umsetzung. Price, kaum
in Mombasa angelangt, legte gegen den Plan Einspruch ein und wurde selbst-
standig tdtig, wie er in einem Bericht dem Londoner Komitee mitteilte.” Er
erstand ein Stiick Land aut dem der auf einer Insel liegenden Hafenstadt Mom-
basa gegeniiberliegenden Festland. Erst im Nachhinein informierte er den Se-
kretdr tiber den Ankauf, mit dem er das Ziel verfolgte, eine christliche Siedlung
fiir die befreiten Sklaven zu griinden.** Price selbst hatte eine grosse Erfahrung
mit der Neugriindung von Missionssiedlungen und war wahrscheinlich auch des-
wegen von Westindien nach Ostafrika beordert worden. Denn er hatte in der Ni-
he des indischen Nasik das Missionsdorf Sharanpoor gegriindet und dort ver-
schiedene Institutionen der CMS konzentriert.”> Dem Komitee in London blieb

' John Rebmann, an Henry Venn, Kisulutini, 23.9.1852. CMS C A 50 24, 10, 1.

A.J. Temu, British Protestant Mission, London 1972, 65-66.

William Salter Price, an Henry Wright, Kisilutini, 3.1.1874. CMS C A 50 23,9, 1.

* William Salter Price, Mombasa, 4.6.1875. CMS C A 5 0 23, 27, 1-2.

** William Salter Price. Annual Letters, Nasik, 12.12.1854. CMS C 13 O 58, 20, 7. Price, Wil-
liam Salter, Annual Letters, Nasik, 12.12.1854. CMS C I 3 O 38, 20. 4. Eine zusammen-
hdngende Geschichte dieser fiir die CMS bedeutenden Missionssiedlung steht leider aus.
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nun nichts weiter tibrig, als dem Landkaut durch Price zuzustimmen. Die Griind-
ung des Dorfes ging vonstatten: der Konsul kam personlich, schliesslich erhielt
es den Namen Freretown und nach und nach wurden nach den Plinen Prices die
Gebiude errichtet. ™

Die Weihe von jungen Athiopiern zu katholischen Priester durch den Missio-
nar Guillerme Massaia soll als zweites Beispiel eines kommunikativen Bruches
zwischen Missionar und Missionsleitung angefiihrt werden. Der in den Quellen
in italienischer Form auftauchende Name Guglielmo Massaia war im so ge-
nannten Gebiet der Galla, heute Orama, titig, das zum dthiopischen Herrschafts-
bereich zihlte.*” Um 1850 konnte Massaia keine Briefe aus Rom von der fiir die
Mission verantwortlichen Propaganda Fide oder seiner kapuzinischen Ordens-
leitung erhalten und so blieben seine angeblich tatsdchlich abgesendeten An-
fragen unbeantwortet, einige junge und seiner Meinung nach gut ausgebildete
junge Orama zu Priestern zu weihen.* Der Missionar nahm die Weihe deswegen
selbststidndig vor, weil er flir seine expandierende und ein grosses Gebiet um-
fassende Mission mehr ordiniertes Personal benétigte, das zudem den Vorteil
hatte, die ortliche Sprache zu beherrschen. 1861 musste er selbst zugeben, diese
Priester und Subdiakone wiirden nicht alle fiir das Priesteramt notwendigen Fi-
higkeiten aufweisen, da ihre Lateinkenntnisse noch recht schlecht waren.” Das
weitere Schicksal und Wirken Massaias soll an dieser Stelle nicht interessieren.
Wichtig ist die Tatsache festzustellen, dass er aufgrund der schwierigen Kommu-
nikationslage eigenstandig und in Teilen gegen zentrale Vorgaben verstossend
handelte.

Institutionelle Briiche

Wichtig sind diese Beispiele der Distanzvergrdsserung zwischen Missionsleitung
und Missionseinsatz deswegen, weil jede Friktion die Einteilung in solche Grup-
pen ermdglicht, die jenseits von vorgeblichen Strukturen sich in der Praxis er-
kennen lassen. Eine weitere Sollbruchstelle bilden die Beziehungen zwischen
Missionaren. Wird in der Forschung hautig vom a-personaliserten Akteur des
Missionars ausgegangen, so konnen die konflikthaften Beziehungen zwischen
verschiedenen Missionaren zeigen, dass auch hier Gruppenbildungsprozesse
jenseits der organisatorischen und institutionellen Zugehérigkeit stattfanden. Das
Beispiel um die Rolle eines indigenen Klerus in der Missionsarbeit, -hierarchie
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und kolonialen Kirchenorganisation zeigt, wie die Trennung von Missionaren
einer selben Organisation vonstatten gehen konnte und Neugruppierungen sich
jenseits dieser vorgegebenen Struktur ausbildeten. Das Thema des indigenen
Klerus wurde im Laufe des 19. Jahrhunderts mit einer grosseren Systematik an-
gegangen, als dies in den vorherigen Jahrhunderten der Fall gewesen war. Das
ausgehende 18. Jahrhundert und das beginnende 19. Jahrhundert hatten in der
Vorstellungswelt Europas das Thema Bildung und Erziehung zu einer Prioritit
erhoben. Dieser Umstand fand in den Kolonien, und ganz speziell in den Missio-
nen seine Auswirkung. Denn der Fakt eines nach diesem Verstidndnis Erzogenen
diente als Zeichen einer erfolgreichen Mission. Und so traten in den Missionsbe-
richten zunehmend solche Menschen in den Vordergrund, die eine nach euro-
pdischen Standards geformte Erziehung genossen hatten. Das waren die so ge-
nannten Helfer einer Mission. Dieser stark kolonial gepridgte Ausdruck verstellt
die Sicht auf eine relativ grosse Gruppe von Menschen, die ganz unterschied-
liche Aufgaben in einer Mission inne hatten, hier ein Lebenszentrum fanden und
zum Teil beachtliche Karrieren machten.

Eine Gruppe unter ihnen sind die Katechisten. Diese besassen eine doppelte
Bindung an die missionarische Gesellschaft. Sie arbeiteten in ihr und verdienten
so thren Lebensunterhalt, sie waren zudem aufgrund des Glaubens eng mit ihr
verbunden. Diese einheimischen Helfer, Katechisten und — zum Teil noch 1m
Stadium der Planung steckenden — Uberlegungen zu einem einheimischen Klerus
sollten zur Stabilisierung der Missionsarbeit und des Christentums in den Kolo-
nien beitragen, wobei das Spannungsfeld von Ablehnung und Férderung sowie
die Diskussion um die Aufgabenstellung und das Einrdumen von Selbststéndig-
keit, welche die Uneinigkeit innerhalb der Missions- und Kirchenorganisationen
aufzeigt, beriicksichtigt werden miissen. Im fortgeschrittenen Stadium der diffe-
renziert organisierten Missionshierarchien des 19. Jahrhunderts, tibernahmen sol-
che Katechisten die Grundlagenarbeit in den Gemeinden des Ubergangs hin zur
Konversion und waren hiufig diejenigen, welche die Ausbreitung der Mission
trugen. Gleichzeitig entspann sich um diese Funktionsgemeinschaft eine span-
nende und lang anhaltende Diskussion, in welcher Form sie in den Kirchenhier-
archien, seien es die katholischen oder die einer jeweiligen protestantischen De-
nomination, einen angemessenen Platz finden sollten.

Wie das Beispiel des in Athiopien arbeitenden Massaia bereits zeigte, der
nach seiner Riickkehr nach Europa filir ein Ausbildungsseminar in Marseille ein-
trat. bemiihten sich neben den besser bekannten protestantischen Initiativen nicht
wenige Katholiken um eine systematische und erfolgreiche Ausbildung von Na-
tiven zum Priesteramt und deren anschliessenden Integration in Aufgabenfelder
und Amter.’” Fiir beide Konfessionen war Indien ein zentrales Gebiet, in wel-
chem gleichermassen der indigene Klerus eine zunehmend zentrale Rolle spielen

" Ines G. Zupanov. Missionary Tropics. The Catholic Frontier in India (16th—17th Centuries),
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sollte. Umstritten war jedoch, in welcher Art und Weise dieser Klerus in die
Hierarchien der Missionsorganisation und, insofern diese iiberhaupt bestanden,
in die Hierarchien der Kirchenorganisation einbezogen werden sollte oder wel-
chen Grad an Verantwortlichkeit ihm Gbertragen werden konnte. Diese Diskus-
ston unter den aus Europa stammenden Missionaren war zutiefst kolonialer Na-
tur, weil es sich um einen Akt der Zulassung und des Umgangs mit Macht han-
delte, durch welchen die so genannten Nativen eine zum Teil auf eine Person be-
schrinkte Erlaubnis zur Ausiibung einer durch Européder definierten Tatigkeit er-
hielten.

Eine solche Feststellung bezeichnet die allgemeine Situation, jedoch zeigt die
Diskussion die unterschiedlichen Meinungen und Handhabungen auf: Es gab
europdische Missionare, die «Native» mit allen Mitteln forderten und forderten.
Sie gingen ndmlich von dem Grundsatz aus, dass eine Mission nur dann eine
erfolgreiche sein konnte, wenn sie von «Einheimischen» durchgefiihrt wurde. Sie
und die potentiellen Konvertiten sprachen dieselbe Sprache, sie kannten deren
Gewohnheiten und die Orte, an denen Bekehrungsbemiihungen durchgefiihrt
werden konnten. Solche Vorteile waren durch einen europdischen Missionar in
dieser Sichtweise nur dusserst schwer zu erlangen, weil dieser immer als Frem-
der wahrgenommen wurde oder seine sprachlichen und kulturellen Kenntnisse
Liicken aufwiesen. Das Gegenargument bestand darin, dass bereits die Uberset-
zung von Glaubensinhalten die Gefahr in sich trug, diese unter Umstdnden ohne
eine Méglichkeit der Uberpriifung zu verfilschen. Als ein weiteres Argument ge-
gen den vermeintliche Vorteil wurde vorgebracht, dass die Kenntnis von «nati-
ven» Handlungen, Gewohnheiten und Gebrauchen eine Gefahr fiir eine Lebens-
weise nach tatsichlichen christlichen Regeln darstelle.”’

Ablehnend standen viele europdische Missionare auch einer verantwortlichen
Einbindung von «Nativen» in die kirchlichen oder missionsorganisatorischen
Strukturen entgegen. Wurde der Dienst als Diakon aufgrund der geringen in-
stitutionellen Macht dieses Amtes noch weithin begriisst, bedeute das Priester-
amt aufgrund seines exklusiven Zugriffsrecht auf einen Gemeindebezirk bereits
eine Getfahr fiir die Stellung der Européer in diesen Strukturen. Noch stirker —
und im 19. Jahrhundert beinahe allgemein iiblich — war die Ablehnung. Native
als Bischofe zuzulassen.™ In den wenigen Ausnahmefillen, und diese sind aus-
schliesslich im Bereich der protestantischen Mission vorzufinden, wurden die
Rechte und Aufgabenfelder der Amtsinhaber stark beschnitten und die Amts-
flihrung stand unter stindiger Aufsicht durch einen Europder. Samuel Crowther
oder Johnson konnten in Nigeria ein Lied davon singen, stdndigen Anfeindungen
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und Einschriankungen ihrer aufgrund des Bischotsamtes eigentlich zustehenden
Handlungsfreiheit ausgesetzt zu sein.” In Indien sollte es gar nicht so weit kom-
men und die wenigen von CMS-Missionaren vorgelegten Pline grenzten die Kom-
petenzbereiche eines méglichen indischen Bischof von vornherein stark ein.>

Die volle Bedeutung erlangt diese Division der Missionsinstitutionen in Grup-
pen dann, wenn sie in Verbindung gesetzt wird mit den anderen in der missiona-
rischen Gesellschaft bestehenden Gruppen. Der Vorannahme enthoben, die
institutionellen Bande hétten eine hohere Bedeutung als situative Vereinigungen,
kann fur die Mission vor Ort in erster Linie festgestellt werden, dass eine Viel-
zahl von Gruppeninteressen aufeinander trafen, die einen Ausgleich suchen
mussten. Die Gruppen lassen sich nun nicht mehr rein ethnisch, religids oder in-
stitutionell fassen, sondern miissen in der jeweiligen Situation nach der ihnen
inne wohnenden Logik befragt und untersucht werden.

So zeigt ein Beispiel aus Sierra Leone, dass sich fiir Konvertiten gleichzeitig
mehrere Missionsorganisationen interessieren konnten, womit nicht allein die
Bedeutung dieser Konvertiten heraus gestrichen wird, sondern auch die inter-
dominatorischen und z.T. trans-kolonialen Verbindungen deutlich werden: In der
Mission der Church Missionary Society hatte bis 1820 William Tamba einen
Gutteil der Ausbildung am Fourah Bay Seminar absolviert und kam nun als eine
Art Wanderprediger zum Einsatz. Er besuchte verschiedene Dorfer und hatte zur
Aufgabe, in Scherbro den Einwohnern das Evangelium zu predigen. In diesen
kurzen Bewihrungsproben sollte er zeigen, dass er den Anforderungen stand-
hielt, die der Beruf eines Missionars mit sich brachte. Er befand sich hier, wie
schon zu seiner Schulzeit, unter besonderer Beobachtung. Er war sogar ange-
wiesen, ein eigenes Tagebuch zu fiihren, so wie dies die europdischen Missiona-
re taten. Er arbeitete vor allem in der Gegend von Leicester, wo er von Dorf zu
Dorf ging und durch Predigten versuchte, die Bewohner zum Besuch des sonn-
tdglichen Gottesdiensts in Regent, der von William Johnson geleitet wurde, zu
iberreden. William Tambas Aktionsradius wurde im Laufe des Jahres 1820 im-
mer grosser,” so dass er wohl die Schule weniger hiufig besuchte, dafiir aber
umso mehr sein Konnen als Prediger unter Beweis stellen konnte. Diese Tatig-
keit fithrte ihn in Kontakt mit einem Missionar der American Church Missionary
Society, der an dem Schrebro-Prediger seinen Gefallen fand und bei William
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Johnson nachsuchte, Tamba unter eine gemeinsame Obhut zu nehmen. Johnson
ersuchte nun das Committee in London um die Erlaubnis einer solchen Koope-
ration und verwies auf die gemeinsame anglikanische Denomination.™ Johnsons
Gedanken drehten sich nicht allein um Tamba und seine Zukunft. Der junge Pre-
diger sollte vielmehr zu einer Schnittstelle zweier national unterschiedlicher Or-
ganisationen werden, um zu verhindern, dass die Amerikaner den Englidndern ein
Missionsfeld besetzten. das ausser Tamba niemand aus der CMS bearbeiten
konne. Eigentlich sind es also geostrategische Griinde, die den aus Liberia her-
dringenden Amerikanern in die Schranken weisen sollten. die jedoch deutlich
machen. in welcher Weise diese «einheimischen» Kandidaten von Beginn an in
ein globales Denken eingebunden waren. Scheinbar zerschlugen sich diese Pline
und moglicherweise tiberliess die CMS das umstrittene Gebiet als Missionsland
der amerikanischen Konkurrenz, denn Johnson schrieb am 29. Dezember 1821,
dass Tamba nun eine Schule in Bathurst in ganz hervorragender Weise fiihre.
Der Hannoveraner bedauerte natiirlich, dass sein Schiitzling nun nicht weiter
neue Interessenten unter Scherbro gewinnen konnte. Aber der Schuldienst wurde
von nun an zu Tambas Hauptbeschaftigung: eine Zeitlang arbeitete er in Hastings,
1825 war er in Gloucester eingesetzt.” 1827 an der Schule von Wellington.™®

Dies ist ein Beispiel, wie der Kontakt von nicht autorisierten. aber mit einiger
Autonomie auftretenden «nativen», urspriinglich fiir eine geistliche Laufbahn
vorgesehenen Akteuren mit zu einer anderen Denomination gehdrigen Missiona-
ren, die vorausgeplante Entwicklung einer Mission beeinflussen konnte. Wichtig
ist, dass es sich hier nicht um die Initiative von Missionsleitungen zur Koopera-
tion handelte. Der negative Ausgang, wenn man eine erfolgreiche Kooperation
denn flir wiinschenswert hielte, beweist auch nicht eine allgemeine Unfidhigkeit
der vor Ort verantwortlichen Personen. Die gesamte Begebenheit um William
Tamba und den Amerikanern zeigt vielmehr, dass in den Missionsfeldern selbst
bestindige Kontakte bestanden und sich demnach Alternativen zu den bestehen-
den Handlungsweisen und Entwicklungspldnen ergaben.

Ein weiteres Beispiel soll zeigen, wie wichtig es ist, koloniale Missionsun-
ternehmungen nicht vorschnell in scheinbar eindeutige konfessionelle Einheiten
einzuteilen. In Indien standen die so genannten Thomaschristen oder Syrischen
Christen im Blickpunkt sowohl protestantischer wie katholischer Missionare. Die
Katholiken priesen thre lange Erfahrung mit dieser Glaubensgruppe, die Protes-
tanten und hier vor allem britische Missionsgesellschaften wie die CMS ver-
suchten durch Vertragsabschliisse, diese an die Anglikanische Kirche zu binden.
So berichtete der langjdhrige Missionar der CMS in Siidindien John Tucker 1836
von seinen Erfahrungen: Uber achtzehn Jahre bildete die CMS an ihren Schulen
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Kinder der Syrischen Gemeinde aus und unterrichtete sogar Diakon-Kandidaten.
Urspriinglich hatte die CMS an dieses Vorgehen die Hoffnung gekniipft, die
zukiinftigen Diakone wiirden zwar bei den Syrern ithren Dienst tun, aber sie wi-
ren in einem solchen Ausmasse anglikanisiert, dass nach und nach die theolo-
gisch-praktischen Unterschiede zugunsten der Anglikaner verschwinden. Je-
doch, so stellte der Missionar enttduscht fest, habe kein einziger Diakon seine
Konfession gewechselt, noch hitte es eine spiirbare Anndherung der Syrischen
Gemeinde an die CMS gegeben. Natlirlich musste Tucker hinterher schieben,
dass einige Fortschritte in der Bibelkenntnis zu verzeichnen wiren und zumin-
dest die katholischen Bemiihungen einer breit angelegten Bekehrung der Tho-
maschristen abgewehrt worden waren — das eigentliche Ziel war aber keineswegs
erreicht worden.” In einem im folgenden Jahr verfassten Bericht kam er zu dem
Ergebnis, dass kein einziger Syrianer in die «Kirche Gottes» iibergetreten sei und
dass selbst die viel versprechensten Schiiler ihren Glauben nicht aufgegeben
hatten. Die hauptsédchlichen theologischen Widerspriiche blieben bestehen. Einen
Erkenntnisgewinn konnte Tucker jedoch ebentfalls vermelden: Die Fehllehren der
Thomaschristen entstammten nicht der romisch-katholischen Doktrin, sondern
aus Antiochien.”” Dabei war das gesamte schulische Engagement darauf ausge-
richtet gewesen, von Kindesbeinen an, die «Syrischen» Schiiler an Formen bri-
tischen Lernens und Glaubens heran zu fiithren. 1837 war John Tucker so weit,
dem Komitee der CMS in London die Auflésung der Ausbildungsvereinbarun-
gen mit den Syrischen Christen zu empfehlen. Er stand, wie er selbst schrieb, mit
dieser Meinung nicht allein da, sondern wurde in einem Schreiben von zwei
Engldndern unterstiitzt, die zum einen die Aufgabe der bisherigen Verbindung
vorschlugen und zweitens die Errichtung regulédrer Kirchenstrukturen forderten.!

Die Katholiken hatten sich ganz dhnliche Hoffnungen gemacht, mit der Zeit
und durch das Erbringen von Vorleistungen, die so genannten Thomaschristen
oder Syro-Chaldder zu guten Anhédngern des romischen Papsttums zu machen.
Der Bischof Francis Xavier berichtete an den britischen Colonel W. Cullen im
November 1841, dass Teile von thnen durch einen Unitits-Vertrag an den Heili-
gen Stuhl gebunden waren. Jedoch, und hier &hnelt dieser Bericht denen von
John Tucker, herrschten immer noch eine Reihe von Fehllehren vor. Die Situa-
tion in Malabar gestaltete sich fiir den romtreuen Bischof ohnehin schwierig,
well zu dieser Zeit ein Streit mit dem portugiesischen und durch diesen ausgebil-
deten «nativen» Klerus bestand: Diese verteidigten ndmlich das alte Patronats-
recht™ der portugiesischen Konige gegen die Forderungen Roms, das exklusive
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Zugriffsrecht auf die Kirchenstrukturen zu erhalten.”” Die Briiche, die durch eine
Bulle vom 24. April 1838 ausgelost worden waren, arteten zu einem von Francis
Xavier als Schisma bezeichneten Spaltungszustand der katholischen Organisa-
tion in Stdindien aus und konnten erst nach zwanzig Jahre wieder gekittet wer-
den.” In der Zwischenzeit fiel es der romisch-katholischen Fithrung im siidli-
chen Indien schwer, den britischen Kolonialbehérden den Nachweis zu erbrin-
gen, sie hitten die uneingeschrinkte Autoritét iber die als Katholiken geflihrten
Glaubigen. Dieser Nachweis schien den Kolonialbehdrden hingegen wichtig zu
sein und so ist es wenig erstaunlich, dass die Zahl der Abtriinnigen laut der vom
Bischof Francis Xavier erstellten Statistik dusserst gering ausfallt. Nur in Siid-
Malabar erreichte die Anzahl der nicht pdpstlichen Christen mit 19.000 gut die
Hilfte der romisch-katholischen Untertanen der britischen Krone.* In Canara,
einem der Hauptgebiete der Auseinandersetzungen, waren rund 6.000 Christen
«abtriinnig», gegeniiber fast 20.000 «treuen», jedoch gab es von sechzehn Ka-
pellen oder Kirchen insgesamt sechs, die sich in den Handen der romfeindlichen
befanden.

Schluss

Diesen Zahlen kann im Einzelnen nicht nachgegangen werden. Jedoch zeigt die
Gesamtsituation der katholischen Kirche in Siidindien, dass erstens nicht von
einer a priori einheitlichen Kontession ausgegangen werden kann. Wenn statt-
dessen nach Indizien innerer Spaltung, nach Inkohirenz von Positionen, Argu-
menten und Praktiken sowie nach Kommunikationsschwierigkeiten gesucht
wird, dann ldsst sich ndher an die Untersuchungsgegenstinde gelangen und ein
umfassenderes Bild kolonialer Mission malen. Zweitens zeigen die Kooperatio-
nen zwischen Katholiken bzw. Protestanten auf der einen mit Thomaschristen
auf der anderen Seite die fliessenden, jedoch nicht aufgehobenen Grenzen zwi-
schen konfessionellen Gruppen. Die Konsequenz besteht darin. dass in der Ge-
schichtsschreibung der kolonialen Mission die Bedeutung von Grenzen neu ge-
fasst werden muss, da sie in keiner Richtung eindeutig ist. Auch hieraus entsteht
ein zunehmend komplexes Untersuchungsgebilde. Dies machen die Beobachtun-
gen deutlich, die zwischen Katholiken und Protestanten bestanden und Entschei-
dungen der weiteren Missionsausrichtung mit beeinflussten. Wie bei den vorher
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erlduterten Beispielen William Tamba, dem Umgang mit geweihten «Nativen»
und dem eigenmdichtigen Handeln von Missionaren ohne Absprache mit den je-
weiligen Missionsleitungen wird auch bei diesem Beispiel die zentrale Bedeu-
tung der Missionsgebiete und noch mehr von «Nativen» — auch der nicht bekehr-
ten — in Diskurs und Handlungsentscheidungen der Missionare deutlich. Die
Globalitdt der kolonialen Mission ergibt ein Untersuchungsfeld, in dem durch
Perspektivenwechsel die einzelnen Gegenstinde als mehrfach miteinander ver-
bunden stehend deutlich werden. Diese Feststellung bedeutet letztendlich ein
Pladover flr die Erweiterung der Untersuchungsperspektive von kolonialer Mis-
sion. Nicht die sozio-politischen Umstdnde in den «Mutterlindern», die Ge-
schichte der Missionsorganisation oder eines Missionsgebiets reichen aus, um
Missionsgeschichte in einer Welt der kolonialen Globalisierung zu schreiben: es
ist diese «native» Perspektive, die hdufig nur ex negativo aus den Schriften der
europdischen Missionare herausgearbeitet werden kann, die ein hoheres Mass an
komplexer Geschichtsschreibung von Missionen bedeutet. Die Aufgabe von un-
verdnderlichen Einteilungen von Personengruppen kann dabei helfen, kurzzeitig
auftretende lokale Verschiebungen, die fiir die Ausrichtungen und Richtungsent-
scheidungen der Missionen von Bedeutung sind, eingehender als bisher zu be-
riicksichtigen.
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Mission transnational, trans-kolonial, global. Missionsgeschichtsschreibung
als Beziehungsgeschichte

Der Artikel verfolgt das Ziel vermittels einer Nahperspektive aut’ Missionsberichte aus
dem 19. Jahrhundert die Bedeutung von institutionellen Briichen in christlichen Missions-
unternehmungen zu unterstreichen. Gegen die Annahme einer Einheitlichkeit, die von
einem in Europa situierten Zentrum aus, sich hierarchisch in jede Missionsstation fort-
setzte oder einer Vorrangstellung des Nationalen in Missionsgebieten, werden mehrere
Moglichkeiten erliutert, um die Besonderheiten jeder Mission zu erforschen. Anhand der
lokalen Situation von differierenden Interessen und Gruppenbildungen, einer Eigendyna-
mik in den Missionsgebieten, die zu einer erhdhten oder verringerten Distanz in Bezug zu
Europa fiithrte, sowie einer trans-kolonialen Perspektive schlagt der Artikel vor. fiir die
Missionsgeschichtsschreibung einen erhohten Wert auf beziehungsgeschichtliche Aspekte
zu legen.

La mission: transnationale, transcoloniale, mondiale. L historiographie de la mission
comme histoire relationnelle

Cet article vise a souligner I"'importance des ruptures institutionnelles dans le cadre des
activités missionnaires chrétiennes. s’intéressant de pres aux rapports missionnaires du
19°™ siécle. A I'encontre de I'acceptation d’une certaine homogénéité, se propageant hiér-
archiquement dans chaque poste missionnaire a partir d’un centre situé¢ en Europe, ou de
celle de la primauté nationale dans les spheres missionnaires, plusieurs possibilités sont
présentées en vue de considérer les particularités de chaque mission. En se fondant sur la
situation locale constituée d’intéréts divergents et de regroupements, sur une dynamique
propre a chaque poste missionnaire, menant a une distanciation accrue ou réduite vis-a-vis
de I'Europe, ainsi que sur une perspective transcoloniale, I’auteur propose, pour [ historio-
graphie de la mission, d’attacher davantage d’importance aux aspects relatifs a ["histoire
relationnelle.

Mission as Transnational, Trans-colonial, and Global. Writing the History of Mission as
a History of Relationships

Looking closely at mission reports from the 19th century, the article reveals the signi-
ficance of institutional shifts in Christian mission groups. Beyond the view that missions
remained fundamentally similar, as a result of influence from the European centre, hier-
archically perpetuated in each mission station, and also the contrasting position that the
national element dominated in mission areas, a number of further possibilities are oftered
which could reveal the unique characteristics of each mission. In writing mission history,
the paper argues, beyond the context of the local situation, with its various competing in-
terests and groups, the dynamics of each mission area, which may have taken the mission
further away from the European centre or have brought it closer, and beyond a transcolo-
nial perspective, greater value should be given to the history of relationships.
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