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Alex Payette

Le retour de l'academie imperiale dans
la construction de la societe harmonieuse:
Le Hall des etudes nationales du devenir
vertueux

Resume: Comment s'exprime le renouveau confuceen sur le plan local en
Chine contemporaine? Contrairement aux discours politiquement engages

qui occupent une grande partie des debate concernant le « renouveau du confu-

cianisme », cet article tente de rendre compte de la vision locale de celui-ci ä l'aide
du cas du Hall des etudes nationales du devenir vertueux. Nous soutenons qu'ä
l'instar des discours qui defient le Parti communiste, le Hall vient, par le biais de

son discours et de ses pratiques, participer de lui-meme ä la gouvernance. En plus,
ce groupe d'initiative local nous a permis d'identifier deux elements interessante,

soit une expression religieuse ainsi qu'identitaire. Ä ce titre, cet article se propose
de faire une etude detaillee de ceux-ci afin d'offrir une vision plus pres du « vecu
confuceen » joumalier en Chine contemporaine.

Mots-cles: renouveau confuceen, confucianisme local, identite Han, etudes

nationales

DOI 10.1515/asia-2015-0015

Comment s'exprime le renouveau confuceen1 {Riijia ßxing, list?Iit4)2 sur le

plan local en Chine contemporaine? Depuis la fin des annees 1980, on constate

1 II existe un grand debat sur le contenu de la doctrine confuceenne en Chine, ä savoir quels
elements sont effectivement« confuceens » et quels autres font partie de la culture populaire ou

encore d'autres enseignements (p. ex. le bouddhisme et le taoisme). Ce questionnement, compte
tenu du syncretisme entre les croyances, est tres complexe ä resoudre. Ä ce titre, Makeham nous
offre une synthese de ce debat dans son ouvrage de 2008.

2 Compte tenu de l'espace disponible et de notre propos, nous ne pouvons pas ici faire la

genese du renouveau du confucianisme en Chine depuis la fin des annees 1980. Simplement

dit, on observe un retour du confucianisme en Chine, tant sur le plan social, politique que
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un interet marque pour l'enseignement culturel (Wenhuä re, suivi, dans

les annees 1990, par une fievre du confucianisme (Rüxue re, Or, depuis
les annees 2000, les discours traitant du renouveau ont pris une tangente
religieuse5 et politiquement engagee.6 Nous pensons ici ä des auteurs comme

Kang Xiaoguang JÜB&yfe, Chen Ming KRBjJ et Jiang Qing MBz.7 Leurs

ecrits plus normatifs et militants,8 contrairement aux recherches plus anthropolo-
giques comme Celles de Billioud et Thoraval,9 presentent un confucianisme qui
parfois s'oppose au Parti communiste (PCC).10 Notre problematique interpelle ces

discours confuceens, ä savoir, ä quel point sont-ils representatifs du renouveau

culturel. On pense par exemple ä la reprise des enseignements confuceens dans les ecoles

primaries et secondaries, aux ceremonies publiques en Thonneur de Confucius ä Beijing depuis
le debut des annees 1990 et ä Tutilisation d'idiomes confuceens par le Parti depuis 2007.

3 La fievre culturelle est un mouvement social qui suit le debut des politiques de reformes et

ouvertures (1978). Celle-ci exprime un regain d'engouement pour la culture chinoise dite plus
« traditionnelle » apres la Revolution culturelle (1966-1976).

4 La fievre du confucianisme est associee, selon Qian Zongfan Utk® (2013), ä un besoin se

trouvant dans la societe chinoise et est liee ä la propagation du confucianisme dans le monde. II
est aussi important de noter que le renouveau academique du confucianisme commenga
quelque peu avant, soit ap debut de la periode des reformes (1983-1985) avec des intellectuels
comme Tu Weiming f±£$iBJ, Tang Yijie %—Tt, Zhang Damian Chen Lai IS3(5

et plusieurs autres. Song 2003: 84-85.
5 Compte tenu des contraintes d'espace, nous ne sommes pas en mesure d'elaborer sur la
question du confucianisme religieux dans cet article. Cela dit, il existe dejä plusieurs etudes

exhaustives sur le sujet, dont Celles d'Anna Sun (2013) et de Yong Chen (2013). On retrouve
egalement quelques recherches en ffangais sur le sujet, dont Celles de Nakajima (2009) et de

Payette (2012).

6 Ä ce titre John Makeham (2008) offre une Synthese exhaustive des debats concernant le

renouveau du confucianisme dans les annees 1980, du confucianisme en tant que religion et du
confucianisme politise pour ne nommer que ceux-ci.
7 Ces trois auteurs, quoique non les seuls, sont ä l'origine de plusieurs polemiques autour de

notions comme le « confucianisme politique » OSjeMS^) (Jiang Qing), « le gouvernement
bienveillant » (t®) (Kang Xiaoguang) et « la religion civile confuceenne » (ÄRtkIJO (Chen

Ming). Kang est tres pres du gouvernement chinois, Jiang Qing collabore depuis un moment
avec Daniel Bell qui edita plusieurs de ses textes (voir Bell et Fan 2013). Chen Ming dirige la

revue « la voie originelle ». Enfin, les discours et positions de ces auteurs ont ete maintes fois
discutes ailleurs (p. ex. Ai 2008; Bell 2008; Bresciani 2001; Chen 2012a; Chen 2013; Nakajima
2009; Payette 2012; Sun 2012; Zhou 2010).

8 Ceux-ci font partie de certaines tendances ä l'interieur du renouveau du confucianisme,
contrairement aux recherches de Thoraval et Billioud qui sont des travaux scientifiques ayant
comme objectif de rendre compte de ce phenomene.
9 En ce sens nous reprenons egalement le terme de « confucianisme d'initiative locale »

(minjiän rüjiä, KI'hHSIS) de Billioud et Thoraval 2008, 2009.
10 Ä ce titre, Kang Xiaoguang et Jiang Qing demandent au Parti de mettre de cote le marxisme

pour se concentrer uniquement sur le confucianisme.
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confuceen11 que l'on peut observer sur le terrain en Chine? En fait, nous cherchons
ä savoir s'il existe une dissonance entre ce confucianisme « mediatise »12 et le
« vecu » confuceen local (p. ex. groupes confuceens locaux). Par le biais du Hall
des etudes nationales du devenir vertueux, cas non-mobilise par la litterature,

representant un confucianisme que nous qualifions de « local », nous demon-

trerons que le renouveau confuceen est parfois loin de critiquer le Parti. Plutöt, ce

dernier exprime une tangente plus religieuse et identitaire, au sens Han13 ($0 du

terme, du confucianisme qui vient s'arrimer au discours du Parti.14

Notre conclusion, sans pretendre pouvoir generaliser ä l'ensemble des cas,
c'est qu'il semble exister en Chine une distance entre les discours mentionnes

precedemment et certains des cas formant une partie du renouveau local du
confucianisme.15 Cette experience confuceenne locale nous interpelle comme

11 Malgre que ces auteurs (p. ex. Jiang Qing, Kang Xiaoguang, Chen Ming, etc.) ne sont que des

voies particulieres, il n'en demeure pas moins qu'ils sont souvent presentes comme etant des

« representants du renouveau confuceen en Chine contemporaine » par aussi bien des cher-

cheurs etrangers que des chercheurs chinois. Par exemple, Stephen Angle (2012) qualifie ceux-ci
de representants du confucianisme contemporain faisant partie de la branche des « confuceens

revivalistes/institutionnalistes ». Ji Zhe W.uu - Maitre de Conference ä l'INALCO - traite de

l'importance de ces trois auteurs dans le renouveau du conservatisme culturel en Chine (Ji

2005). Ai Jiawen 5Ü3E classe ces derniers, en tant que representants du renouveau du

confucianisme, dans la categorie des Confuceens « Confucians » (Ai 2008: 35-36). Enfln, les

positions de ces auteurs sont definies et synthetisees par Gan Chunsong - professeur de

Philosophie ä l'Universite de Beijing (Gan 2005: 14). Ce faisant, ces trois auteurs sont souvent
mis ä l'avant-plan et decrits comme etant des representants de la nouvelle mouvance
confuceenne en Chine. C'est l'une des raisons qui nous poussent ä mettre ces discours en opposition
ä ce que nous qualifions de « confucianisme vecu local ».

12 Au sens de « diffuse », et ce, autant sur le plan national qu'international.
13 Les Hans forment l'ethnie majoritaire en Chine (91 %). Cependant, le fait « d'etre Han »

represente plus qu'une simple attache ethnique. La notion de « Han » fait reference ä la
civilisation chinoise dans son ensemble, dans ce qu'elle a de culturel. La distinction entre

Han et non-Han fait encore figure de difference entre les civilises et les non-civilises en Chine

contemporaine. On remarquera que le Hall fait l'adequation entre les etudes nationales et le

confucianisme et entre ce dernier et l'ethnie Han, plagant ainsi l'experience Han au centre de la

civilisation chinoise.

14 Clart (2003) avait d'ailleurs souleve une question en lien avec l'objet d'etude ici presente,
soit celle du « confucianisme populaire ». II essaya de voir, et ce, principalement dans le

contexte talwanais, comment l'etiquette du « rü » (fS) etait utilisee par les groupes religieux
populaires afin de determiner selon quels criteres ceux-ci peuvent etre qualifies de « confuceens

». Clart conclut que ces groupes, au sens de l'orthodoxie confuceenne, ne sont pas confuceens

(Clart 2003: 36). Nos observations concernant le Hall nous permettent d'arriver ä des conclusions

similaires.
15 Cette conclusion vient directement rejoindre les travaux de Sebastien Billioud et Joel

Thoiraval.
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representant de maniere plus empirique le renouveau du confucianisme ainsi

que son engagement politique sur le plan local en Chine.

D'abord, nous effectuerons une breve presentation du Hall. Ensuite, nous
examinerons la formation Offerte par celui-ci. Apres, nous aborderons les objec-

tifs et les fonctions du Hall de meme que la vision ethnique qui est presente
dans le discours et les ecrits du groupe. Nous traiterons ensuite de la participation

ä la gouvernance du Hall.16 Nous soulignerons egalement l'existence d'une

dimension religieuse dans l'enseignement de ce groupe.
Le present article n'a pas la pretention d'expliquer et representer l'ensemble

des groupes confuceens locaux en Chine ni meme le phenomene qu'est le

renouveau du confucianisme. Cela dit, certains des elements qui seront discutes

meritent reflexion dans le contexte plus large du renouveau du confucianisme.

1 Precisions methodologiques

Nous avons utilise une Strategie qui allie l'analyse documentaire et l'enquete
de terrain (observations directes,17 entretiens18 et echanges informels).19 Nous

tenons egalement ä preciser que nous avons utilise une methode « site-based »,

et non « site-intensive »,20 ce qui implique des « one-time interviews ».21 Ce

choix fut motive par des contraintes temporelles et materielles.

16 Pour nous, la gouvernance est l'exercice du pouvoir, de l'autorite politique et ['administration

d'un pays, par le biais de normes, regies et procedures qui cherchent ä legitimer certaines

pratiques (voir Sepp 2004, Keohane/Nye 2000). En ce sens, nous entendons ici « participer ä la

gouvernance » comme voulant dire « prendre activement part aux processus d'application de

l'autorite et de legitimite politiques ».

17 Les observations directes ont eu lieu le 9 Juin 2012. A l'exterieur de la periode de cours, nous
avons pu discuter avec plusieurs individus (echanges informels). Nous ne considerons pas ces

discussions comme etant des entretiens principalement du fait qu'elles etaient non-sollicitees et

publiques.
18 Pour le Hall, nous avons pu nous entretenir avec 3 personnes [CXGXG-A; B; C] et la directrice,
celles-ci ayant consenti (par le biais de consentement oral) ä etre interviewees. En ce qui concerne
cette derniere, eile a tenu ä etre directement citee. Les entretiens ont eu lieu le 6 juin 2012. Compte

tenu des regies d'ethiques regissant cette recherche, nous ne pourrons pas offrir de plus amples
informations sous peine de rendre possible l'identification des participants.
19 Certification de deontologie emise par l'Universite d'attache. No. de dossier 12-12-05.

20 La methode « site-intensive » permet au chercheur de penetrer plus profondement le

contexte. Celle-ci est plus appropriee pour les etudes cherchant des informations qui ne sont

pas faciles d'acces, voire meme cachees (Read 2010:149).
21 Contrairement ä ceux qui pensent que ce type de recherche est plus simple, du fait qu'il n'y a

qu'une seule visite, nous tenons ä rappeler que ces dernieres demandent un effort de mise en

scene et de mise en confiance considerable de la part du chercheur (Posner 2004).
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Notre methode d'analyse combine l'interpretativisme et quelques points de

l'anthropologie sociale, le tout base sur le processus de saturation. D'abord,
nous avons decide d'utiliser l'interpretativisme parce que nos participants ont
leurs propres comprehensions et convictions du phenomene et que nous voyons
nos entretiens avec ces demiers comme co-elabores.22 Ensuite, l'anthropologie
sociale decoule logiquement du choix de l'echantillon et du type d'observation.
Notre etude implique un contact avec une communaute donnee, eile suppose
une attention portee ä des evenements courants et une participation directe ou

non aux activites locales.23 Nous mettons egalement l'accent sur la perspective
des individus de meme que sur leur interpretation du phenomene (p. ex. fonc-

tion et role du confucianisme dans la societe).

2 Le Hall des etudes nationales du

devenir vertueux

Issue du fruit des efforts de plusieurs responsables de l'Academie imperiale
(musee) et d'autres acteurs sociaux locaux, le Hall des etudes nationales du devenir

vertueux se dit etre un organisme ä but non-lucratif (fei yingli zuzhi, et

se declare lui-meme comme faisant partie de la tendance « populaire »,24 Ä ce titre,
contrairement aux organismes finances par le Parti25 (groupes « descendants »), le

Hall fait partie des groupes d'initiative locale (« ascendant »).26

Ensuite, ce demier fait partie - physiquement - de l'Academie imperiale (Guo-

zyiän, Iii?US) ainsi que du temple de Confucius de Beijing. Dans ses publications et

22 Miles/Huberman 1994: 23.

23 Nous avons procede ä des observations directes non-participatives, methode egalement

acceptee en anthropologie sociale (Fardon et coli. 2012).

24 La directrice, Mme. Ji Jiejing, lors de notre premier contact telephonique, a elle-meme

utilisee la mention de « populaire » (minjiän, BI'sJ) pour decrire le Hall en specifiant que ce

demier n'est pas administre par le gouvemement. Aussi, dans les mots de Sebastien Billioud, le

Hall est un « promoteur du confucianisme » qui « amene le confucianisme aux masses ». Aussi,
le Hall est motive par des elements de la doctrine confuceenne, mais aussi par un aspect
materiel (c.-ä-d. l'argent) (Billioud 2010: 202-203).
25 Par exemple: la Fondation Confucius de Chine (Zhönggud Köngzi jijin hui, + [SHYS??)
1'Association Confuceenne Internationale (Guoji riixue liärihe hui, et le Temple
Confucius de Chine (Zhönggud Köngmiäo wäng, rfHJLlSH).
26 Cette distinction entre « ascendant » [bottom-up] et « descendant » [top-down] n'est que
rarement faite dans la litterature qui traite des groupes culturels en Chine. II est aise de penser

que le renouveau du confucianisme est commandite exclusivement par le Parti. Cependant,

nouis avons decouvert lors de nos enquetes, que plusieurs de ces groupes locaux sont

indiependants.
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publicites, son appellation complete est le « Hall des etudes nationales du devenir

vertueux de l'Academie imperiale du temple de Confucius » (Köngmiäo Guözijiän

chengxiän guöxue guän, ?L/S ES TllÜfiKH On nous expliqua d'abord l'utilite
d'incorporer ces elements additionnels et du serieux culturel que ce titre apporte.27

Fondee ä la suite des renovations entreprises dans l'academie imperiale en

2007, le Hall d'etudes nationales du devenir vertueux, ouvrit ses portes aux
etudiants.28 Le Hall ne possede pas de liens externes avec d'autres ecoles ou

temples en Chine.29 Ce dernier exige egalement des frais pour chacun des cours
offerts. Cependant, le Hall organise aussi des activites d'« interet public »

(göngyi, Äfi), notamment ce qu'on appelle la « reverence aux aines » (läoren

Ii, AAfL) de meme que plusieurs festivals culturels.30

3 Le curriculum du Hall

Les activites du Hall sont plus que nombreuses. En ce sens, il ne nous est pas

possible, dans le present article, de faire une description exhaustive de l'en-
semble des cours et activites.

Premierement, le centre accueille un nombre assez regulier d'etudiants,
dans les environs d'une centaine maintenant.31 Les cours se donnent, durant
l'annee scolaire, principalement le samedi et le dimanche. Le Hall offre aussi la
possibility de participer ä un camp de jours lors des periodes de conges. Enfin, la
plupart sont des etudiants (es) du primaire et du secondaire.32

3.1 Les enseignements du Hall

Le curriculum du Hall est principalement base sur les etudes nationales (guöxue,

H^).33 Selon sa directrice, madame Ji Jiejing £EÄifl, la notion d'etude

27 Entretien ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A],

28 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux H^tlt s.d.a, s.d.e.

29 Cependant, ce demier collabore avec plusieurs groupes confuceens, dont l'academie confu-

ceenne chinoise (Zhönghuä Köngzixuehui, se trouvant ä Shenzhen.

30 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.f.
31 Entretien ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-B]. Ce chiffre nous indique egalement un engoue-
ment croissant pour les etudes nationales, puisqu'on ne comptait que 60 etudiants en 2009.

Zhang 2009: 7.

32 Le premier contient la tranche d'äge [6-12 ans] et le second [13-15]. II existe une troisieme

categorie, soit les etudiants du « haut-secondaire » [gäozhöng xuesheng, Elle inclut
les [16-18 ans].

33 Sans en faire la genealogie, nous tenons ä mentionner que ce terme, revenu ä l'avant-plan
durant les annees 1980, est plus tard devenu synonyme d'etudes « indigenes » chinoises.
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nationale regroupe l'ensemble des enseignements traditionnels chinois.34

Cependant, le curriculum publicise par le biais des brochures fait clairement
reference, de fagon quasi exclusive, aux enseignements confuceens. En ce qui
concerne les cours, ils sont offerts en fonction de l'äge de l'enfant.

Les enfants äges de 4 ä 6 ans suivent des cours qui portent principalement sur
trois ceuvres confuceennes: « Les normes pour etre un bon disciple et enfant »

(DM gui, ifTM), le « Classique des trois caracteres » (Säruäjing, et le

« Classique des mille caracteres » (Qiän zz wen, 1). Le but est ici d'introduire
l'eleve ä des ouvrages simples (p. ex. des jets de trois caracteres dans le cas du

SärMjing) tout en mettant l'accent sur les normes familiales et sociales du
confucianisme.

Pour ceux qui ont de 6 ä 8 ans, les cours traitent en grande partie de la

« rythmique liweng »35 (Ii weng dui yün, hS) et des « ceremonies frequen-
tes ä etre tenues » (chäng Ii jü yäo, Cet enseignement est la suite

logique des normes sociales confuceennes. On apprend ensuite ä l'enfant les

rites et les ceremonies d'usages de la societe traditionnelle chinoise (chuäntöng
wenhuä,

En ce qui a trait aux 8 ä 10 ans, ils ont le curriculum le plus charge de tous
les groupes d'äge. II contient le « Classique de la piete Filiale » (Xiäoflng, #&),
« La grande etude » (Däxue, le « Clair de lune au-dessus de l'etang au
lotus » (Hetäng yue se, ^ fe), le « Recit de la tour Yueyang » (Yueyänglöu ji,

et les « Chants de la falaise rouge » (Chibi fii, ^SÄ). Selon un des

responsables, les enfants sont psychologiquement plus receptifs durant cette

tranche d'äge ä l'enseignement de l'etiquette familiale et sociale.36 Ce qui
explique un curriculum plus elabore et Oriente.

Les 10 ä 12 ans (st niänji, 0^15) travaillent sur les « Entretiens de Confucius »

(Lünyü, f&ifj-) ou le « Livre des chants » (Shijing, i#S). Enfin, pour les 12 ä 15 ans,

il est possible de choisir entre des cours avances sur les enseignements de maitre

Meng (i f) ou Xun (fÖT) ou encore sur la prose ancienne (giiwen guänzhi,
Mit).37 Sommes toutes, l'instruction des classiques doit se faire en jeune äge afin

Cependant, ceci cree une confusion quant ä son contenu, ä savoir, ä quelle branche des etudes

dites « chinoises » ce terme falt-il reference? De nos jours, le terme souleve des ambiguites
surtout quant ä son contenu et ä sa portee. Plusieurs intellectuels utilisent ce terme pour parier
du confucianisme et des enseignements Han. Enfin, on remarque egalement que l'engouement
renouvele pour les etudes nationales est juxtapose au besoin de legitimite politique et de

renouveau moral de la Chine contemporaine (Gan 2009:107).
34 Les Nouvelles de Beijing 2011: D8-9.
35 Ce livre est un amalgame d'exercices d'ecriture chinoise.

36 Entretien ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A].

37 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.h.
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de pouvoir impregner le subconscient (qiänyishi, yffÄiR) des eleves.38 Ces ensei-

gnements deviendront au fil du temps naturels et joueront un role de ligne
directrice dans leurs comportements sociaux joumaliers.39

Le Hall offre ensuite des camps de jour durant les vacances d'ete et d'hiver.
Ceux-ci sont structures en trois periodes: (1); la lecture des classiques (jlngdiän
töngdü, ISÄffiÜE); (2) le repos du midi (wuxiü, et (3) les « autres activites »

(qitä kecheng, ÄfeiÄS). Celles-ci incluent de la calligraphie ou encore

l'apprentissage de la ceremonie du the (chäyi, ÜrlS).40

II existe aussi des cours pour les adultes. Ces derniers traitent, par exemple,
de la ceremonie du the (chädäo, Jrü) ou encore offrent des activites physiques,

p. ex. le Taichi (täiji quän, Tfclfi#). Iis ont pour but de creer l'harmonie, de

favoriser la reflexion interieure et d'augmenter la qualite de vie chez le participant.41

L'academie organise egalement des salons d'etudes nationales (guoxue

shälong, dans le but de faire la promotion des rituels et pour la

planification de festivals traditionnels.42 Nous avons d'ailleurs pu assister au
debut d'un de ces salons (9 juin). Plusieurs parents viennent rencontrer les

enseignants afin de discuter de la progression de leur enfant. On leur explique
egalement comment preparer des rituels simples en fonction des fetes. Ensuite,
des membres du personnel du Hall viennent parier de l'importance de l'educa-
tion Offerte par ce dernier, etc. Enfin, ils discutent des festivals ä venir et des

periodes d'inscription pour les camps de jours.43

Nous avons egalement pu assister ä une partie de deux cours differents.44 Le

premier portait sur « Les normes pour etre un bon disciple et enfant » (4 ä 6 ans)

et le second, sur le « Classique de la piete filiale » (8 ä 10 ans).45

38 Entretien ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A].

39 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.i.

40 Un camp dure 10 jours. Durant cette periode, l'academie offre les cours, la nourriture et un
endroit de repos suivant l'heure du diner. Pour un mois de camp, on demande un minimum de

4000 RMB, soit 476.3 EUR (Taux de change du 13 juin 2014 ä 0,1191). Pour ce qui est des cours
reguliere, durant l'annee scolaire, on demande 6000 RMB (714.48 EUR) pour l'inscription
complete (samedi et dimanche de 9 ä 11 h). Cependant, ces prix n'incluent que les cours portant
sur les classiques. Le prix des cours de calligraphie varie entre 4600 et 8000 RMB (547.77 ä

952.64 EUR) pour les groupes de trois et va jusqu'ä 12'000 RMB (1428.96 EUR) pour l'ensei-

gnement prive. Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.g.
41 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.a.

42 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.a; s.d.e.

43 Observation directe ä Beijing le 9 juin 2012.

44 Observation directe ä Beijing le 9 juin 2012.

45 II est important de noter que ces cours, simplement en regardant le contenu, visent ä

remettre en forme le social autour des idees filiales, d'obeissance et loyaute presente dans le
confucianisme.
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3.2 Les cours: observations directes

Le cours premier commence au son de la voix du professeur qui rappeile ä

l'ordre les enfants vetus d'habits traditionnels. Durant la premiere partie du

cours, le professeur recite et ecrit plusieurs phrases tirees du livre des « Normes

pour etre un bon disciple et enfant ». Apres quoi, celui-ci en choisit une et tente
d'en donner une explication vulgarisee suivie d'un exemple de la vie de tous les

jours. II demande ensuite ä un des enfants de se lever pour venir interagir avec

lui. Ce dernier lui enseigne alors la « la bonne maniere » d'agir. On met ici
l'accent sur les manieres d'agir et de parier, surtout avec les membres de la
famille, des enfants. On leur apprend le respect de l'ordre generationnel ainsi

que les formules de politesse ä adopter dans diverses situations.
En ce qui concerne le deuxieme cours, on remarque d'emblee que l'am-

biance est plus stricte. L'attention est au professeur et ä son enseignement. Dans

le cours, on tente de sensibiliser l'eleve ä l'impact de ses gestes, et ce, surtout en
milieu familial. Le professeur formule des explications plus complexes concer-
nant l'importance de la famille, du respect des parents et du fait que les enfants

ont une dette morale envers ces derniers. Le ton employe prend des tournures
culpabilisantes et utilise des formules d'imperatif.

Ä la sortie du Hall, certaines des personnes qui attendaient ä l'exterieur, des

grands-parents surtout, nous ont fait l'eloge de l'enseignement culturel dispense

par celui-ci. Ces derniers pensent que la celebration des rites est plus qu'impor-
tante pour leurs petits-enfants. Les enfants de ces derniers n'ayant pas connu cet

enseignement ou meme la Chine precommuniste, il est crucial pour eux que
leurs petits-enfants apprennent la culture chinoise traditionnelle. Iis trouvent
d'ailleurs, compte tenu, nous ont-ils dit, d'un affaissement des valeurs morales,46

que d'enseigner les valeurs familiales (p. ex. surtout la piete filiale) et les

bonnes manieres est d'une grande importance afin qu'ils demeurent de bons
enfants.47

Enfin, il semble y avoir aussi une motivation sociale derriere cette education

complementaire. Les grands-parents veulent que leurs petits-enfants soient
consideres comme « ayant de la culture » (yöu wenhuä de xiäo'er,
<hJL), comme etant manieres (yöu limäo, et comme etant tres

46 Certains ont d'ailleurs souligne le fait qu'il n'est pas rare de voir des enfants se comporter
de fagon impolie avec leurs parents ou encore avec les personnes ägees (p. ex. dans les

transports en commun). Certains attribuent ce relächement de la morale ä l'influence
occiidentale.

47 Ces commentaires informels ont ete recueillis lors de la seance d'observation directe ä

Beijing du 9 juin 2012.
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« hautement cultives » (wenhuä yöudiän gäo, AftWAHi). Iis veulent surtout

que leurs petits-enfants aient beaucoup de succes plus tard (houläi yöu da

fäzhän,

3.3 Les rites

Le Hall d'etudes nationales du devenir vertueux organise egalement plusieurs
des grands rites (p. ex. « l'entree ä l'etude »; « le passage ä l'äge adulte »). Cela

dit, on compte normalement quatre grands rites (si däli, HA^L).48
Un des plus communs est celui de « l'entree ä l'etude » (ruxue li, A^L). On

y celebre l'entree de l'eleve dans l'ecole comme son introduction dans le temple
du savoir. Le deroulement de ce est relativement simple: tous les enfants se

mettent en rang dans l'enceinte de l'academie imperiale et precedent ä des

offrandes devant la statue de Confucius pour ensuite accomplir les « trois
inclinations » (sän bäi, Les eleves se lavent les mains ä tour de role. Cette

demarche a pour objectif de se debarrasser des distractions et des choses simples

(qii zä cün fing, afin de se concentrer sur le savoir. On utilise egalement

l'expression « mains propres, esprit clair » (jing shöu jing xin, AAAA)49 pour
rendre ce point. Enfin, ä l'aide d'un pinceau et de cinabre (Zhüshä, AüA,50 les

professeurs font ensuite un point rouge, nomme le zhi (S),51 sur le front des

eleves pour laisser entrer la connaissance. Une fois « marques », ces derniers sont
consideres comme disciples confuceens (Kong men dizi, AHAA).52

On y pratique egalement le rituel de la «reverence au professeur »(bäi shi Ii,

Ce dernier est considere comme un enseignement fondamental depuis les

temps anciens.53 II etablit une relation entre l'eleve et l'enseignant qui est regie par
un protocole qu'il est crucial de proteger.54 Le rituel se divise ensuite en trois

parties: (1) la « reverence au fondateur » (bäi züshi, (2) la « reverence au
professeur »

55 et (3) le « discours du maitre » (shifu xiinhua, !)ip;S£iJI|i§), discours
dans lequel sont evoquees les regies de l'ecole (men gui, HM).56

48 Les deux mentionnes precedemment en plus du manage et des rites funeraires (Yang 2014:

77).

49 Yang 2014: 77

50 Le cinabre est un mineral rouge.
51 On utilise le terme zhi car celui-ci est un homophone du terme « sagesse » (zhi, §).
52 Yang 2014: 77.

53 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux l&'SiH All? s.d.b.

54 Entretiens ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A],

55 D'ordinaire, c'est lors de cette partie que les etudiants doivent se prostemer par trois fois

devant l'enseignant (sän ketdu zhi 11,

56 Le Hall applique ces trois parties.
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La « reverence au professeur » s'inscrit dans la continuite de la reverence
ä Confucius, des trois inclinations,57 et du sacrifice ä ce dernier (ji Köng, ^?L).
Ä ce titre, la premiere partie du rituel, la « reverence au fondateur », est dediee ä

Confucius. Lors de cette ceremonie, le professeur et l'etudiant ressentent un
« choc emotionnel » qui les menera ä cherir leur relation.58

L'un des rites les plus importants pratiques par l'academie est celui du

« passage ä l'äge adulte » (chengren Ii, AA-fl).59 Iis y font parfois reference

par le biais de l'expression « le grand rituel du passage ä l'äge adulte »

(chengren da Ii, AAAA).60 Lors de la celebration, les gargons et filles, vetus
de Hanfu OXIS), s'agenouillent tour ä tour devant le maitre de ceremonie qui en

retour « confirme » leur Statut d'adulte ainsi que leurs nouvelles responsabilites
sociales (shehui zeren, ttASHi).61 Cette ceremonie pousse l'individu de la
famille vers la communaute et demeure, en ce sens, un Symbole important
d'identite et de reconnaissance sociale.62 De plus, le rite differe pour les gargons
et les filles. Pour les premiers, le rite s'accompagne de la « mise du chapeau »

(guän Ii, StL), et pour les dernieres, de la pose de l'epingle ä cheveux (ji Ii, 9f
A).53 En accord avec la tradition, on se doit de tenir cette ceremonie pour que
ces derniers soient « confirmes » en tant qu'adultes.64 Le porteur du Symbole

(chapeau ou epingle) est considere apte prendre en charge de nouvelles
responsabilites, dont notamment celle de la reverence aux ancetres (ji zu, ÜAil).65 Ce

rite est considere comme specifiquement associe ä l'ethnie Han, soit un « rite
Han raffine/excellent »

66 (Hänzu de jiäli, XAÖtl ISA).67 Nous reviendrons plus
tard sur l'importance de cette position Han-centrique.

57 Ce demier vient egalement rejoindre la reverence sacrificielle (ji bäi, S3).
58 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.b; s.d.a.

59 La ceremonie du « passage ä l'äge adulte » est un rituel tres ancien qui a joue un role tres

important dans le developpement de la societe chinoise (Sun 2014: 2).

60 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux jlStSf s.d.a.

61 Dans une societe oü l'on a tente de supprimer l'entierete de la culture traditionnelle, le

retour de ces rites de passage, aussi minimes soient-ils, est d'une importance capitale pour
certains (p. ex. les ceremonies de mariages). Aussi, lorsque l'on parle de responsabilites, cela

doit s'exprimer envers les parents (p. ex. piete filiale).
62 Sun 2014: 3-4.
63 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.b.

64 II est bien mentionne que ce sont les rites du passage ä l'äge adulte des enfants Han (wei
Hänzü chengren Ii, Ä'/XÄßStAit) Hall d'etudes nationales du devenir vertueux fts.d.b.
65 Sun 2014: 3.

66 lis utilisent egalement l'expression « Huaxia » afin de decrire l'appartenance Han de ce rite.
Huaxia renvoie ä un terme souvent utilise dans la litterature faisant reference ä la civilisation
chinoise. On parle ici de l'aspect « civilise ». On associa plus tard ce terme ä la tradition Han.
67 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux /Sir PIA® s.d.b.
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Enfin, les etudiants du Hall participent au rituel de la « reverence aux amees »

{läoren Ii, ^A^L) lors du festival du printemps (Chünjie, #t0. Les eleves, en rang,
viennent saluer les aines, en signe de respect. Pendant le « festival du nettoyage
des tombes » (Qingmmg jie, S ^tO,68 les eleves doivent nettoyer la statue de

Confucius (ji säo, HA),69 faire des offrandes et accomplir le geste de reverence au
maitre. Lors du festival du « double neuf » (Chöngyäng jie, Spül?),70 ceux-ci

participent au rituel du « respect envers les aines » (jingläo li, L).71 Celui-ci

vise ä developper la culture filiale (xiäoxin wenhuä, A'CAA) des eleves.72

L'objectif avoue de ces rituels concerne justement ce point. On cherche ä

solidifier la piete filiale et la structure familiale chinoise, en declin, selon nos

entretiens, depuis le debut des reformes.73 On veut egalement inculquer ä

l'enfant l'importance du « care » (guänhuäi, AW)74 par le biais des enseigne-

ments confuceens, soit le fait d'aider, de respecter les parents ainsi que les

aines.

4 Les fonctions et objectifs du Hall

Selon certains responsables, l'objectif de l'education Offerte par le Hall est de

faire la promotion des pratiques culturelles et de l'etiquette traditionnelle
chinoise.75 lis n'ont d'ailleurs pas choisi l'emplacement de leur etablissement au
hasard. L'academie imperiale represente la quintessence de la pensee et de la
culture confuceenne depuis plus de 700 ans. C'est aussi le coeur (« core ») de la
culture traditionnelle de la Chine.76 En se positionnant ä cet endroit, les

68 Un des quatre grands festivals chinois, ce dernier couvre environ les deux premieres
semaines d'avril.
69 Ce geste de nettoyage, tout comme plusieurs des rites mentionnes dans le texte, arbore une
signification religieuse importante en Chine (Wang 2009: A2).

70 Aussi connue sous le nom de « festival des aines » (Läoren jie, 4A1j), cette celebration a
lieu le neuvieme jour du neuvieme mois du calendrier lunaire et est consideree comme un
festival traditionnel Han.
71 Entretiens ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-B],

72 Entretiens ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A].

73 Entretiens ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A].

74 Nous pensons qu'il existe des liens entre le renouveau du confucianisme ainsi que l'actuelle
crise qui existe dans la provision de « care » en Chine contemporaine. Cela dit, nous devrons
laisser cette reflexion de cote dans le present article.
75 Entretiens ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A; B; C].

76 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.b.
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membres de la direction pensent avoir une mission, une responsabilite de

participer au renouveau confuceen.77

Le but avoue du Hall est de prendre part ä la construction de la societe

harmonieuse (hexie shehui jiänshe, $H|f En ce sens, plusieurs de ses

enseignements mettent directement l'accent sur les manieres et l'etiquette tra-
ditionnelle (liyi, ILftO. Le Hall veut combiner cet enseignement rituel avec la
civilisation chinoise actuelle afln de creer une forme d'etiquette renouvelee

participant ä l'harmonie sociale.78 Cela vient directement rejoindre le discours
du Parti en terme de societe harmonieuse.

Un autre des objectifs du groupe est le developpement de son industrie
culturelle confuceenne (Rüjiä wenh.ua chänye, Le Hall propose
l'achat de plusieurs items lies ä la culture « traditionnelle chinoise ». Premiere-

ment, eile produit son propre the (chengxiän he chä, Elle met aussi en
vente une gamme complete d'instruments servant ä la ceremonie du the (chäjü,

^Ä).79 Ensuite, il est possible d'acheter les vetements traditionnels chinois.80

Finalement, on trouve quelques cadeaux en lien ä l'Academie imperiale.
Selon l'un des responsables, il est egalement essentiel que les enfants et les

adolescents chinois aient une bonne comprehension de la bienveillance (renyi,

tX) et de la voie de la piete filiale (xiäodäo, #it), et ce, des leur plus jeune
äge. Pourquoi est-ce si important d'eduquer les enfants? Premierement, il existe,

et ce point est revenu lors de nombreux entretiens menes dans d'autres groupes,
une sorte de decalage (duänceng, DtH) ou encore de recul dans la culture et les

valeurs morales en Chine.81 Ensuite, ces derniers etant en train de grandir, il est

important de refa^onner (chöngxing süzäo, It ft'Sill) leurs pensees pour qu'ils
deviennent des membres honorables de la societe.82 Enfin, compte tenu des

tendances actuelles, il est egalement possible que bon nombre d'entre eux
aillent etudier ä l'etranger plus tard (p. ex. formations universitaires). II devient
alors important de leur enseigner la culture traditionnelle avant leur depart afin

qu'ils n'oublient pas et ne soient pas corrompus par les mceurs individualistes
du monde occidental.83 II faut pouvoir combiner les enseignements et les rituels

77 Entretiens ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A; B; C],

78 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.b.

79 Par exemple, des tables ä the, baguettes, jouets sur lesquels on verse le the, etc. Hall
d'etudes nationales du devenir vertueux ^'S! Iii ft® s.d.c.

80 II n'est pas indique s'il faut les acheter pour assister aux cours.
81 Plusieurs de nos participants ont fait le lien entre ce decalage et la periode couverte par le

Revolution culturelle (1966-1976).

82 On entend ici honorable au sens de « respectueux », « serviable » et filiale.
83 Entretien ä Beijing le 6 juin 2012 [CXGXG-A].
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avec la vie quotidienne afin d'integrer la culture traditionnelle chinoise dans la

mentalite des enfants, et ce, des leur plus jeune age.

5 La construction de la nation chinoise Han

Plusieurs fois durant nos entretiens, de meme que dans le contenu des brochures,

les termes d'« etudes nationales », de confucianisme et de « Han » ont ete

places sous forme synonymique. Cette « Hanicisation » du confucianisme et

cette « confucianisation » des etudes nationales viennent en partie rejoindre la

vision theorique et politique du Parti depuis les annees 1980.

Ä l'origine, le PCC, encore sous Deng Xiaoping (1980) avait mis en place le

slogan etatique du Front Uni Patriotique (äiguö töngylzhänxiän, SI®-Äfeäs).
Ce dernier voulait depasser l'ideologie de classe pour mettre l'accent sur le
nationalisme. Au meme moment, un slogan supplementaire est venu s'arrimer

au premier, soit celui de la promotion de la nation chinoise (zhenxing Zhönghuä,
plug tard, dans les annees 1990, le Parti prit une autre initiative afin

de stimuler le nationalisme chinois.
Sachant que la Chine est un pays multiethnique, le Parti doit imperative-

ment restreindre les possibilites d'affirmation des nationalismes de minorites
non-Han qui pourraient avoir une influence negative sur la stabilite nationale.
Celui-ci tenta alors de mettre de l'avant l'importance du patriotisme (äiguözhüyi,
§llil±.X.)» tout en insistant sur le fait que les minorites (shäoshü minzü,
tM) doivent ä tout prix travailler ä la consolidation de l'unite nationale. Sur ce

point, le Parti mit de l'avant l'idee que les minorites non-Han ne peuvent pas se

separer (sont inseparables) de la nation (häng Ii bu käi lün, JFi£).
Les bases theoriques et empiriques de l'ideologie patriotique du Parti,

comme sa vision et ses politiques ethniques (minzü zhengce, KBÄJt), pro-
viennent en grande partie des travaux de Fei Xiaotong Üf #il,84 plus particu-
lierement de son livre de 1989, Les Schemas de la diversite dans l'unite de la

nation chinoise (Zhönghuä mlnzu duöyuän yiü gejü, #$5-)lj).
Outre plusieurs chapitres traitant d'archeologie, qui plus tard serviront d'assises

empiriques ä sa demonstration,85 il developpe l'idee qu'il existe, en Chine,

plusieurs niveaux, au sens de hierarchie, d'identification identitaire. Les 56

84 Fei (1910-2005) fut l'un des grands sociologues chinois du 20e siecle. On lui doit plusieurs
volumes traitant de Involution des groupes ethniques en Chine ainsi que la premiere indige-
neisation de la sociologie occidentale.
85 Fei 1989b.
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minorites integrent, selon Fei, un double processus de reconnaissance. Les

groupes minoritaires se reconnaissent entre eux (ben minzü, en tant

que tel et qu'ils sont representant d'une sub-identite, soit l'identite inferieure (yä

jibie, 3ES5My). L'identite superieure (gäo jibie, est celle de l'ethnie
chinoise (Zhönghuä minzü, Cette derniere joue egalement le röle

unifiant de force centrifuge culturelle.87 Cependant, ces identites, selon Fei,

n'entrent pas en conflit entre elles. Les identites minoritaires se rassemblent

toutes autour de l'identite Han. Elles sont dans une relation hierarchique avec
eile.88 Ceci dit, les Han devraient egalement prendre plus de responsabilites
dans la construction de la nation. Aussi, selon Fei, toutes les ethnies, ont une
« capacite de cohesion » (ningjuli, 'MMfj). Cependant, dans les cas des 55 autres

ethnies, cette derniere ne peut pretendre ä etre de type national {bit shi minzü

guöjiä jibie de ningjuli, Si ces groupes minoritaires

tentent d'etendre leurs capacites de cohesion sur le plan national, ils vont se

heurter au « cceur » Han de la nation chinoise.90 II n'y a que cette identite.
C'est en partie par l'intermediaire de cette vision theorique que le Parti congoit

l'existence et la presence des groupes non-Han sur le territoire national chinois.
Cela structure aussi sa comprehension de l'Etat multinational de meme que
l'elaboration des politiques ethniques et d'education (jiäoyu zhengce,

®tÄ).91 La ligne unifiee et les propositions de Fei Xiaotong forment les bases de

l'integration (zhenghe, Wtis) politique et sociale des minorites autour d'une cer-

taine « ideologic ethnique Han » {Han minzu zhiiyi, Ce faisant, il est

possible de saisir les changements ainsi que les orientations des politiques
nationales. Elles viennent participer ä la construction d'une nation chinoise Han.

5.1 Le Hall « Han » des etudes nationales

Comment cette discussion sur la construction identitaire Han vient-elle rejoindre
noire propos? Apres plus de 20 ans d'institutionnalisation de ce discours,

l'aspect Han-centrique a trouve preneur dans de plus en plus destitutions

86 Fei 1989a: 301-302; Chen 2012b: 139.

87 Fei 1989a; Chen 2012b.

88 Han 2009: 83.

89 Ä noter, les textes de Han et de Chen viennent nuancer certaines des positions de Fei (1989)

quant ä la question de l'inclusion des minorites nationales au processus de creation identitaire
chiniois. Ces derniers croient que les elements pluriels (p. ex. particularites des groupes) forment
la force de l'unite de la nation chinoise. Voir Han 2009; Chen 2012b.

90 Harbar 2008: 32.

91 Harbar 2008: 32.
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d'education. Le fait que le Hall fasse cette analogie entre les etudes nationales,
le confucianisme et l'identite Han n'est en fait que l'idee d'integration des

minorites nationales qui s'effrite. Le Hall interprete la notion d'« etude nationale
» comme etant clairement liee ä l'ethnie Han. Ce sont les rites et les traditions
Hans que l'on enseigne aux enfants. En plus, on met de l'avant cette vision
ethnicisee du confucianisme, comme rattachee ä l'ethnie Han. Cette analogie
entre les etudes nationales, le confucianisme et l'ethnie Han nous confirme

egalement que, sur le plan local, le renouveau confuceen n'est pas aussi inclusif

que l'on pourrait penser. Les autres minorites, qui ne partagent pas cet heritage
culturel confuceen, ne sont pas incluses dans cette reconstruction de l'identite
nationale « chinoise ». Voici comment le Hall des etudes nationales du devenir

vertueux participe ä la gouvernance culturelle locale en Chine. D'abord par le

biais de l'enseignement des valeurs morales et des rituels confuceens et enfin

par la construction culturelle de l'identite Han.

6 La gouvernance par le biais de la socialisation
Han confuceenne

On presume souvent que le Parti est derriere le renouveau religieux et culturel
en Chine.92 Dans certains cas, l'fitat ne fait pas que cautionner le renouveau du
religieux en Chine, mais il l'oriente et le « controle » (p. ex. la mobilisation des

organisations bouddhistes dans la promotion de la societe harmonieuse).93 II
n'en demeure pas moins que certaines pratiques restent en dehors du controle
de l'fitat central. Ces pratiques culturelles et religieuses sont en fait, selon Tim
Oakes, un lieu ou les relations de pouvoir sont renegociees.94 Les rituels creent
et recreent les conventions sociales ainsi que les lignes d'autorite, et servent
alors ä mettre en ordre l'espace social. C'est une des raisons qui pousse l'fitat ä

recuperer ces pratiques pour s'en servir dans la construction de la societe

harmonieuse. Ce faisant, il maintient l'ordre social et politique face aux evolutions

de memes types. II tente par le biais de notions comme celle de hierarchie,
de reduire les contestations et renforcer le controle dans un cadre de moralite et
de « piete filiale », qui renvoie ä une position d'oblige. L'fitat veut s'immiscer

92 Oakes/Sutton 2010: 4.

93 Labberte 2011. L'economie de la religion place egalement l'fitat au centre du renouveau
religieux par le biais de la mise en place de reglementations et de contraintes agissantes sur la
structure de l'offre et de la demande biens religieux (Yang 2011). Cela dit, nous n'affirmons pas

que le Parti controle l'ensemble de ce phenomene.
94 Oakes/Sutton 2010: 53.



DE GRUYTER Le Hall des etudes nationales du devenir vertueux — 35

dans le controle de la production culturelle et de la pratique rituelle95 afin
d'enraciner son autorite dans la tradition et les valeurs chinoises.96

Tout cela fait partie d'un plus grand projet auquel sous-tend la revitalisation
de la legitimite politique du Parti. On etablit des normes qui vont servir ä

repondre au manque de legitimite cause par l'abandon progressif du mar-
xisme-leninisme.97 Ces pratiques s'inscrivent dans le recit national de cohesion

et d'harmonie participant ainsi ä la gouvernance.
Cependant, nos observations different de celles de Oakes et Sutton. Le Hall n'est

pas sous la tutelle du gouvemement, et ce, malgre le fait qu'il soit situe en plein coeur

de Beijing et dans un des lieux symboliques les plus eleves du confucianisme

(l'academie imperiale). Comme le mentionnait Oakes, l'Etat verrouille normalement
les lieux symboliques les plus importants des traditions en Chine.98 Et le cas de

l'academie imperiale n'y fait pas exception. Ce demier est sous la protection de

l'unite nationale de conservation du patrimoine (Guojiä jiwenwü bäohü dänwei, ES

Cependant, le Hall lui n'est pas rattache ä ces dernieres.

Le Hall vient participer ä la gouvernance en mettant de l'avant le discours

culturel, ethnique et moralisateur rejoignant celui du Parti. II encourage le respect
de la hierarchie familiale, sociale et politique. II socialise les enfants au respect de

l'autorite (p. ex. la reverence aux professeurs) et des normes - etiquettes - sociales

en plus de faire la promotion de la notion d'« harmonie ». II ne faut non plus pas
oublier que c'est d'une socialisation « Han » dont on parle ici. On fait l'association

entre ces rites, leurs valeurs morales, pour ne pas dire « civilisationnelle », et
l'identite Han. Le Hall eduque la jeunesse chinoise aux valeurs chinoises (Han)

traditionnelles afin de participer egalement au renouveau de la morale nationale.

Celui-ci a aussi une influence regionale non-negligeable. Durant le festival
du printemps de 2009, le bureau national du tourisme, le gouvemement municipal

de Beijing ainsi que plus de 300 visiteurs, en provenance de Hong-Kong,

Macao, Taiwan et d'autres regions de la Chine continentale, sont venus participer

ä l'evenement.100

Les cadres locaux participent ou encore font acte de presence lors des

festivals organises par le Hall afin d'exprimer leur soutien aux activites de ce

95 Oakes 2010: 57.

96 McCarthy 2010: 177.

97 McCarthy 2010: 177. Cela vient egalement rejoindre les idees de Pal (2006) concernant le

Parti et la mise en place de son autorite en matiere de culture (p. ex. interpretation des lieux
symboliques).
98 Oakes 2010: 58.

99 Cette institution fait partie du Bureau national du patrimoine culturel chinois (Zhönghuä
Renmin Göngheguö guöjiä wenwujü,
100 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.d.
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dernier.101 Les gouvernements locaux ferment aussi les yeux sur la teneur « Han-

centrique » du discours culturel du Hall, car celle-ci vient rejoindre la vision

qu'a le Parti de ce qu'est la nation chinoise. C'est d'ailleurs dans cette vision
« Han-centrique » des etudes nationales que reside l'originalite de ce groupe.

Ce recit culturel, celui sur l'identite Han, s'institutionnalise depuis la fin des

annees 1980 dans les politiques d'educations et d'« integration nationales ».102

Cependant, le Hall pousse ici plus loin l'analogie en y juxtaposant les notions
d'« etudes nationales » et de « confucianisme ». Ce recit devient une construction

culturelle Han pour ensuite s'inscrire dans la vie sociale chinoise. Le

discours du Hall souligne en fait les craintes que Nakajima avait exprimees
lors de sa critique du projet de « religion civile103 confuceenne » de Chen Ming:

En faisant de l'ethnie Han la base de facto de la « religion civile » chinoise, Chen Ming
considere cette « religion civile » comme le resultat du moulage de l'experience chinoise
dans le cadre des « traditions culturelles de l'ethnie Han ». Les individus n'appartenant
pas ä ces « traditions culturelles » se retrouvent ainsi exposes de fait, si ce n'est de droit, ä
1'« intolerance » (politique et religieuse). Quand bien meme la valeur centrale du
confucianisme serait definie comme 1'« harmonie », celle-ci ne serait rien d'autre que
1'« harmonie » selon 1'« ethnie Han ».1(M

L'enseignement du Hall produit un effet similaire: il y a un moulage de la tradition
culturelle nationale comme etant confuceenne. Cette tradition confuceenne est

avant tout rattachee ä l'ethnie Han.105 Ce discours identitaire, moins religieux que
dans le cas dont traite Nakajima, exclue neanmoins les non-Hans qui ne posse-
dent pas de liens fondamentaux avec cette tradition.106 En terme de socialisation,
cet accent mis sur la distinction « Hans/Non-Hans » et sur ce qui est Han ou non,
par le biais d'une separation dans l'enseignement culturel, renforce ce que Glad-

ney appelle la « structure duale » qui existe entre la majorite et les minorites.107

101 Hall d'etudes nationales du devenir vertueux s.d.e.

102 Nous avons decide de mettre ce terme entre guillemets pour la simple raison qu'il existe

une structure duale entre les Han et les minorites n'encourageant pas les echanges et creant de

la differenciation plutot que de l'integration.
103 Chen emprunte le terme de religion civile ä Robert Bellah (1970).

104 Nakajima 2009: 90.

105 Certains comme Mou Zhongjian (membre de l'institut des religions du monde de

l'Academie chinoise des sciences sociales), Gan Chunsong T#fö (professeur de Philosophie ä

l'Universite de Beijing) et Guo Qiyong ft'?Pi) (professeur de Philosophie ä l'Universite de Wuhan)
s'opposent ä cette adequation entre le confucianisme et la nation d'etudes nationales. Cela dit,
nous sommes conscients que plusieurs intellectuels font cette association de maniere banale.
106 Nakajima 2009: 90.

107 Cette structure duale separe les Hans des Non-Hans et isole les minorites de la majorite, ces

derniers ne sachant pas comment interagir avec les Hans. Cette structure n'a pas non plus
debouche sur une comprehension mutuelle entre les groupes (Gladney 2004:1-20).
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Le Parti s'etant retire progressivement de la vie publique depuis le debut de

la periode de reforme et ouverture108 ne peut pas se charger du renouveau des

valeurs traditionnelles qu'il avait lui-meme mises de cöte durant l'epoque
mao'iste. Ce sont alors des groupes comme le Hall qui viennent remplir cette

fonction d'education morale sur le plan micro et qui reprennent ä eux de faire

l'enseignement de la culture nationale traditionnelle. L'fitat local les « encourage

» dans leurs demarches pour accumuler du capital social aupres de la
population.109 Cependant, tant sur le plan national que local, l'fitat ne tolere que
certaines pratiques et ces dernieres doivent necessairement aller dans le sens

des discours politiques du Parti.
Le renouveau des valeurs confuceennes - parfois tres proches des discours

sur la societe harmonieuse - vehicule un message de stabilite sociale, de respect
de l'ordre et de la hierarchie familiale. Ce faisant, le PCC ne se sent pas menace

par ce type d'education ä l'obeissance hierarchique, et ce, meme s'il s'articule en
dehors de son controle (initiative locale). Le discours confuceen du Hall participe
ä la construction de l'identite nationale chinoise (Han) tout en mettant egalement
de l'avant la cohesion sociale, la societe et les families harmonieuses. De fait, il ne
cherche en aucun cas ä defier l'autorite du Parti, sans toutefois y etre lie.

Les activites dont nous avons fait mention participent ä l'education morale

et spirituelle des enfants dans la communaute de Dongcheng dans la capitale
nationale. Le projet educatif du Hall, dans lequel on arrive ä saisir sa vision

ethnique du confucianisme, renforce la conception de l'identite chinoise qu'a le

Parti et vient egalement participer ä la gouvernance sur le plan local.

7 Une religiosite confuceenne discrete: le retour
de la ritualisation de la vie quotidienne

Dans cette derniere section, nous mettrons en relief certains elements qui sont

en lien avec ce que nous avons qualifie d'« expression religieuse ». Nous

souhaitons positionner le Hall par rapport ä la notion d'economie de la religion

pour ensuite le situer dans le debat plus large qu'est le renouveau du confucianisme

en Chine continentale.

108 McCarthy 2010: 177.

109 Encourager dans le sens de laissez-faire et d'association indirecte avec certains groupes.
Cela dit, il demeure plus facile pour Parti d'encourager les groupes confuceens, officiellement

non-religieux, que les groupes religieux du fait de la position athee du Parti communiste. En fait

Lily Tsai (2007) developpe un argument tres similaire dans son ouvrage.
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Contrairement ä d'autres cas rencontres lors de precedentes enquetes de

terrain, le Hall n'est pas aussi direct dans son message religieux confuceen. II

n'y a d'ailleurs aucune mention du terme « confucianisme religieux » (rujiäo,
i$() dans les brochures, ni meme sur les lieux d'enseignement. Ceci est proba-
blement du au fait de son emplacement.110

Cependant, un grand nombre d'elements nous indique que l'education confu-

ceenne du Hall possede une religiosite intrinseque, notamment dans ses rites.

Avec l'enseignement des « ceremonies frequentes ä etre tenues », celui-ci met
l'accent sur l'aspect sacre des relations familiales et sociales. La « reverence aux
aines », ä Confucius et aux ancetres est l'expression de l'aspect sacre du monde
seculaire. Les rites de passage, comme celui du « passage ä l'äge adulte »,
viennent egalement donner une grande valeur symbolique et spirituelle ä la vie
mondaine. Le religieux confuceen ne s'exprime alors pas dans une communication

avec dieu, mais bien par une sacralisation de l'experience journaliere. Les

pratiques - rites - jouent ici un role crucial dans l'experience religieuse confu-
ceenne.111 Dans ce cas, il est important de laisser s'exprimer cette derniere au lieu
de la forcer ä cadrer dans un scheme theorique precongu.112

Durant les celebrations comme le festival du printemps (Chünjie, #3?), du
nettoyage des tombes (Qingmtng jie, iff nj t?) ou encore de la mi-automne
{Zhöngqiü jie, on y accomplit les ceremonies telles qu'enseignees par
le confucianisme. La reverence et les offrandes sacriflcielles (jisi Ii,

sont egalement tres importantes. De fait tous les etudiants (es) y participent
sous la supervision des enseignants. En ce sens, l'apprentissage confuceen
(xue, revient dans la societe ä titre d'enseignement religieux (jiäo, WO113

et moral.114 Cet ensemble de reverences et de memoire sacrificielle demontre

110 Le Hall se situe en plein coeur de Beijing, non loin de la place Tian'an men et des hauts-
lieux du Parti.
111 Des chercheurs comme Talal Asad (2001) preconisent qu'il faille inclure dans l'analyse des

pratiques religieuses, indissociables de l'experience religieuse et done de la definition de la
religion.
112 Wach 1958: 24.

113 II existe en Chine plusieurs discussions concernant les termes xue (M) et jiao (MO de

maniere generale et lorsque l'on aborde la question du confucianisme (Yao 2000: 28-30; Yao

et Zhao 2010: 24-44) II n'est pas non plus aise d'utiliser le terme jiao pour signifier, en suffixe,
« religion »/« religieux » du fait que ce dernier a comme sens « enseigner»/« enseignement » et
entre souvent en relation avec le terme xue, « apprentissage »/« etudier ». Cela dit, il est

commun d'utiliser comme jiao, depuis les annees 1920, afin de signifier « enseignement rituel »

(lijiao, fLKO ou encore confucianisme religieux (rüjiäo, fSS) (Sun 2013: 43; Liu 2011: 253).

114 Yang (1970) avait dejä annonce ce point lorsqu'il parlait du confucianisme comme d'un
Systeme diffus dans la societe et les institutions chinoises.
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l'importance, selon Zhao Fasheng MS115 de la preoccupation ultime (zhöngji

guänhuäi, qui est presente dans l'enseignement confuceen et ainsi de

son caractere intrinsequement religieux. II y a alors une experience religieuse
qui s'exprime par le biais des rites qui sont enseignes: eile sacralise la famille
ainsi que les relations qui existent entre ses membres.

Cependant, le confucianisme n'est pas reconnu en Chine comme officielle-
ment religieux. Contrairement aux cinq religions reconnues116 qui font partie de

ce que Yang Fenggang fliJslH117 appelle la « zone rouge »118 et aux organisations

illegales qui font partie de la « zone noire »,119 le confucianisme fait partie
de la « zone grise »,120 Les groupes de la zone grise ne se declarent pas comme

religieux, mais prennent plutot d'autres etiquettes afin d'echapper ä la regle-

mentation etatique.121 Ce faisant, Le Hall en tant qu'ecole, a pour but declare

l'education et la culture. Le groupe met en scene des pratiques qu'il est possible
de considerer comme religieuses tout en se plagant derriere un voile educatif
et culturel.

8 Conclusion

Contrairement aux discours plus politiquement engages et traduits (p. ex. Jiang

Qing, Kang Xiaoguang, Chen Ming, etc.), le Hall des etudes nationales du

devenir vertueux, groupe d'initiative locale, nous a permis de saisir plusieurs
elements quant au renouveau local du confucianisme en Chine contemporaine.
Nous avons presente, dans un premier temps, l'institution, les cours offerts de

meme que les rites et activites publiques qu'elle organise. Ensuite, la fonction et

les objectifs du Hall furent examines. Nous avons dans cette partie aussi ouvert

une discussion sur la question de l'identite Han et de la vision Han-centrique qui
est vehiculee par le Hall. Dans un troisieme temps, nous avons souligne de

115 Entretien avec Zhao Fasheng vice-directeur du centre de recherche sur le

confucianisme de l'Insütut des religions du monde de l'Academie chinoise des sciences sociales, le 8

juin 2012.

116 Catholicisme, Islam, Protestantisme, Tao'isme et Bouddhisme.

117 Yang 2011.

118 Elle inclut les groupes et les associations religieuses reconnues par 1'fitat ainsi que leurs

pratiques.
119 La zone noire regroupe les groupes illegaux ainsi que toutes associations reconnues comme

etant des sectes ainsi que leurs activites par le Parti (p. ex. Falungong et Yiguandao).
120 La zone grise recoupe les activites illegales des groupes situes dans la zone rouge ainsi que
les activites religieuses des groupes situes en dehors du marche religieux.
121 Micollier 2007.
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quelles fagons ce dernier participe ä la gouvernance en reproduisant le discours
du Parti. Enfin, nous avons aborde la question de la religiosite du Hall.

Ce dernier met de l'avant un discours Han-centrique des etudes nationales
ainsi que des enseignements confuceens. La religiosite du Hall, loin d'etre

explicite, nous est quand meme apparue dans ses pratiques rituelles elaborees.

L'experience religieuse confuceenne passe ici par les pratiques, par un retour
des ceremonies et des rites dans la vie quotidienne.

Ensuite, le Hall prend part ä la gouvernance par le biais de son enseigne-

ment moral et identitaire. L'education morale (p. ex. l'etiquette et les rites),
laissee de cote par l'Etat, abonde dans le sens de la construction de la societe

harmonieuse venant ainsi rejoindre le discours du Parti en matiere d'harmonie.
Du cote identitaire, le Hall se montre etre un recepteur et un diffuseur de la
vision Han de la nation chinoise qui est mise de l'avant de maniere indirecte par
le Parti. Ce dernier ferme les yeux sur les elements religieux (p. ex. rites) dont le

Hall fait publiquement la promotion, car de fagon generale le message de celui-
ci sert les interets du Parti.122

Finalement, comment se traduit le renouveau du confucianisme en Chine?
En fait, le Hall ne nous permet pas de donner une reponse definitive ä cette
question. En dissonance avec ce que nous avons appele le « confucianisme
mediatise » (p. ex. Jiang Qing, Kang Xiaoguang),123 ce site nous permet de

souligner certaines des tendances qui semblent se dessiner quant aux groupes
d'initiative locale. Dans le cas du Hall, on peut observer du religieux confu-
ceen et constater une participation plus que volontaire ä 1'enseignement
moral et spirituel. Ceci vient, comme explique precedemment, contribuer ä

la gouverne sur le plan local. Le cas du Hall, comme dans ceux presentes par
Billioud et Thoraval, nous demontre aussi qu'il existe un renouveau du
confucianisme qui, du moins en partie, echappe au controle du Parti-Etat,124

mais qui en meme temps ne remet pas en cause son autorite ni sa legitimite.125
Ce dernier vient occuper l'espace laisse par le Parti permettant l'expression
des besoins religieux, identitaires et spirituels d'une partie de la population

122 Au moins ä court terme.
123 Nous tenons ä repreciser que ces auteurs ne torment pas Tensemble du renouveau confu-
ceen Chine.

124 Surtout au plan des expressions identitaires (p. ex. Han) et religieuses qui vont ä l'encontre
de 1'« Orthodoxie » confuceenne du Parti. Celle-ci met l'accent sur la Philosophie et l'ethique et
met de cote la dimension religieuse du fait des fondations Marxistes du Parti (Ai 2009).
125 Le discours du Hall met malgre tout l'accent sur les valeurs confuceennes qui font partie de

l'orthodoxie du Parti et vient egalement rejoindre le discours de ce dernier en matiere de societe
harmonieuse. En ce sens, le Hall ne remet pas en cause l'autorite culturelle du Parti ni meme la
legitimite du Systeme.
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chinoise. Enfin, ce cas ouvre la porte ä de plus amples etudes mettant l'accent
sur le renouveau local du confucianisme afin de pouvoir eventuellement

cartographier ce phenomene et possiblement mieux le comprendre et en saisir
la portee sociale et politique.
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