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Abstract: The present article intends to contribute to the research on the kalam
(“theology”) in Mauritania. So far, this particular Islamic science has received
little attention of Islamic studies outside Mauritania. Around a dozen Maurita-
nian and non-Mauritanian commentaries on the highly popular didactic poem
Ida’at ad-dugunna of al-Maqgari — until today part of the education curriculum
in the cultural area of the Western Sahara — provide the basis of the present
paper which is divided in two parts: Part one presents some characteristic
features of Mauritanian literature and the status of ‘ilm al-kalam in Mauritania.
Part two deals with the Ida’a and its (Mauritanian) commentaries. Some selected
key verses of the Idd’a and their interpretation by various commentators are
discussed here. Particular attention is paid to autobiographical notes and the
elaboration on some special terms (for example tauhid, ‘ilm, auwal wagib).
Further topics addressed include the dialogue between al-Gubba’i and al-A3‘ari
and the report on Ibn Barragan’s prediction of the conquest of Jerusalem from
the crusaders by the Muslims in the year 583 H. Since many Mauritanian manu-
scripts about kalam have not been edited to the present day, even an approximate
overview on the Mauritanian kalam literature is still out of sight. However, the
investigation of the Mauritanian ilm al-kalam as a subbranch of studies on later
kalam since the seventeenth century promises to provide highly relevant and
intriguing insights.
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Einleitung

Im Fokus des vorliegenden Artikels sollen einige ausgewdhlte Verse eines spa-
ten, aber populdren Werkes sowie dessen Rezeption in einem peripheren Gebiet
der islamischen Welt stehen. Dabei handelt es sich um das theologische Lehr-
gedicht (nazm)' Id@’at ad-dugunna fi i‘tigad ahl as-sunna® (,,Die Erleuchtung der
Dunkelheit beziiglich der Uberzeugung der ahl as-sunna“) des inshesondere als
Verfasser des Nafh at-{ib> bekannten Universalgelehrten Abii 1-‘Abbas Ahmad al-
Magqari.” Das Opus gehort zum Genre der sunnitischen ‘aqd’id-Werke® und ist
bis heute Bestandteil des Lehrplans im maurischen Kulturraum.® Auf seine
Bedeutung fiir die maurische Literatur wurde bereits aufmerksam gemacht.’”
El-Rouayheb hebt das Ansehen al-Maqqaris als Lehrer der rationalen Theologie
hervor. Bisher seien aber eher seine literarisch-historischen Werke beachtet
worden.®

Der vorliegende Aufsatz besteht aus zwei Teilen. Teil 1 enthdlt jeweils ein
Kapitel iiber einige Charakteristika der maurischen Literatur sowie iiber ‘ilm
al-kalam (,,Wissenschaft der spekulativen Theologie“) im maurischen Schrift-

1 Wortl.: ,Ordnung®. Uber die Bedeutung von didaktischen Gedichten zum Auswendiglernen in
der islamischen Literatur sieche Endress 1987: 471-473; Sobieroj 2016. Uber die maurischen
didaktischen ‘aga’id-Werke siehe auch Casewits Artikel (Casewit: 18 [unpubl.]). Hier wurde
die Entwicklung der theologischen Orthodoxie in Mauretanien vom 16.-19.Jh. behandelt.
Dabei beachtete der Verfasser besonders die Eingliederung der a$‘aritischen Sufi-‘aga’id in
die Lehrpldne der Westsahara.

2 Im Folgenden ID. Al-Maqgari 2014. Die Edition stiitzt sich auf die beiden bereits heausgege-
benen ID-Kommentare al-Futiihdt al-ilahiya des ‘Ullai§ sowie auf den Sarh der ID von ad-Dah a3-
Sinqiti. Beide Werke werden noch ausfiihrlicher erwéhnt. Die Edition 2014 hat zudem noch zwei
Handschriften benutzt (S. 41-46). In GAL I, 428; GAL II, 296-297; S II, 407-408; MLG, 174,
Anm., Register gibt es Titelvarianten der ID.

3 Al-Magqqari 1855-1861; al-Maqqgari 1967 [1855].

4 Muhammad b. Muhammad Mahlif 1970 [1930): 300 (Nr.1162); al-Ganhani 1374/1955; al-
Maqgqari 1388/1968: 1/5-24; Lévi-Provencal/Pellat 1991: 187-188; az-Zirikli 1992: 1/237; Fierro/
Molina 2009: 273-283; al-Maqqari 2014: 15-33.

5 ‘Agida (Pl.:‘ag@’id) ,Glaubensbekenntnis“. Wettach 2001 befasste sich in ihrer Magisterarbeit
iiber islamische Glaubensbekenntnisse mit dem Kommentar al-Hudhudis (lebte vermutlich im
17. Jh.) zu as-Sanasis ‘Agida Umm al-barahin. Thre Arbeit ist insofern wichtig, als es sich bei as-
Sanasi um eine wichtige Quelle von ID handelt.

6 Siehe Casewit: 8, 19.

7 At-Taiyib b. ‘Umar 1416/1995: 111, 230.

8 El-Rouayheb 2015; 154-155.
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tum (mit Forschungsstand). Teil 2 befasst sich mit ID und ihren (maurischen)
Kommentaren. Einige Verse von ID und ihre Kommentierung durch die mau-
rischen Kommentatoren werden hier naher erortert. Das Hauptaugenmerk
liegt dabei auf diversen autobiographischen Notizen al-Maqqaris, der Heraus-
arbeitung etlicher Fachbegriffe der islamischen Wissenschaften (z.B. ‘ilm,
kalam) sowie auf dem Thema der ,ersten Pflicht* fiir den mukallaf (,ver-
pflichtet zu den religidsen Vorschriften®)®. Weitere Kapitel im Teil 2 handeln
von dem ,Dialog zwischen al-Gubba’i und al-As‘ari“ sowie von ,Ilbn
Barragan®,

Der maurische kalam ist bisher von der nichtmauretanischen Fachliteratur
kaum beachtet worden; ihn zu untersuchen stellt somit immer noch ein Deside-
ratum innerhalb der Forschung zur maurischen Literatur dar. In dem vorliegen-
den Artikel stehen deshalb insbesondere die literarisch-dogmatischen Kontakte
zwischen dem maurischen Schrifttum und der ,,klassischen“ kalam-Literatur im
Vordergrund.

Als Arbeitsgrundlage dienten elf Handschriftenkommentare'® der ID. Ein zw®lf-
ter Kommentar ist der bereits edierte Kommentar ad-Dah as-Singitis."! Nicht bertick-
sichtigt werden konnte aus technischen Griinden die Turra ‘ala Ida’at ad-dugunna
des Muhammad al-Amin b. Handlillah al-Maglisi (st. 1411/1991)."

Auch zwei nichtmaurische ID-Kommentare, ndamlich die Ra’ihat al-ganna fi
Sarh Ida’at ad-dugunna fi ‘aqa’id ahl as-sunna des aus Damaskus stammenden

9 Zum Forschungsstand des Begriffes taklif siehe Oberauer 2004: 22-25, 201, Index.

10 Zuginglich unter http://omar.ub.uni-freiburg.de/

Die Mikrofilmkopien sind im Orientalischen Seminar der Universitdt Freiburg archiviert. Die
Mikroverfilmung von mauretanischen Manuskripten (MFMAU) erfolgte im Rahmen einiger DFG-
Projekte zwischen 1978 und 1996 in Mauretanien. Ein weiteres DFG-Projekt férderte den Aufbau
einer OMAR (Oriental Manuscript Resource) genannten Datenbank. Den Aufbewahrungsort der
Originale der Handschriften gibt OMAR jeweils auf der Archivierungskarte an. Die Datenbank
OMAR enthélt aufler den ID-Kommentaren noch zahlreiche Mikrofilme zu den Themen (siehe
»keyword") kalam, tauhid, ‘aqida bzw.‘aqa’id. Die unter OMAR durchgesehenen Handschriften
weisen einen Umfang von wenigen Seiten bis zu einigen hundert Seiten auf. Fast alle Namen
der Verfasser sowie die Titel der Werke lieSen sich in Ulrich Rebstocks MLG (Maurische
Literaturgeschichte) ermitteln. Aufler den unter OMAR digitalisierten Handschriften der ID findet
man in der MLG noch weitere Eintrdge von maurischen Bearbeitungen der ID (z.B. MLG 421 t6)
sowie ID-Kommentare, die in den von der MLG verwendeten Quellen erwdhnt werden (z.B. MLG
635 t9); Stewart 2016: 1776-1777=ALA V.

11 =K11 (von nun an steht ,,Kn* fiir ,Kommentar n“). K5 kénnte mit K8 identisch sein. Siehe
Kapitel ,Manuskripte der maurischen Ida@’at ad-dugunna-Kommentare®.

12 Siehe MLG 2480 t1 (Namensvariante, Titelvariante); Datenbank OMAR: MFMAU 2095.
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Mystikers und Theologen ‘Abd al-Ganiy b. Isma‘il an-Nabulusi (st. 1143/1730-1)
sowie die Fututhat al-ilahiya al-wahbiya ‘ala l-Manziima al-Magqqariya des
Agypters Aba ‘Abdallah Muhammad ‘Ullai$ (st. 1299/1881) wurden in der vor-
liegenden Untersuchung benutzt. Beide Werke sind ediert. Weitere
Angaben dazu folgen unten im Kapitel ,Nichtmaurische Ida’at ad-dugunna-
Kommentare®.

Teil 1

Maurische Literatur

Unter ,,Mauren* versteht man die arabophonen Hassaniya sprechenden Nach-
fahren der Banii Hassan, eines Zweiges des arabischen Stammes der Bana
Ma‘qil,”® und der schon vor dem Islam hier lebenden Sanhaga-Berber.!* Die
Bant Hassan waren im 11. Jahrhundert nach Nordafrika gekommen und breite-
ten sich im 14. bis 16.Jahrhundert im Raum der westlichen Sahara aus.!” Die
Mauren entwickelten eine besondere Kultur und Sozialstruktur als Folge eines
langen historischen Prozesses. Zu einer der beiden dominierenden Schichten
gehorten die Zawaya-Stamme. Thre Reputation verdankten sie ihren Kenntnissen
in den islamischen Wissenschaften.!®

Als maurische Literatur bezeichnet man das Schriftgut des westsaharischen
Kulturkreises. Dieser wird begrenzt von den ,arabisch-berberischen Mittelmeer-
lindern im Norden, dem Atlantik im Westen, Schwarzafrika im Siiden [...] und
der zentralen Sahara im Osten“". Trotz des kulturell und sprachlich eine Einheit
bildenden Gebietes der Mauren'® muss andererseits die soziale und ethnische
Vielfalt der Westsahara betont werden.'”” Rebstock hat alle fiir die maurische
Literatur relevanten Quellen in seiner 2001 erschienenen Maurischen

13 Pellat 1991a: 141-143.

14 Norris 1993: 611-628; Véronne, de la 1997: 18.

15 Vgl. Casewit: 2.

16 ORwald 1993: 56-57, 71, 77.

17 Oflwald 1993: 1.

18 Auf die religitse Einheit der maurischen Sahara hinsichtlich des Malikismus, der A3‘ariya
sowie der Bruderschaften verweist Taine-Cheikh 2007: 35 —-54. Auf dem Gebiet der Erforschung
des arabischen Hassaniya-Dialekts, von Berberdialekten und linguistischer Themen der West-
sahara hat Taine-Cheikh wegweisende Arbeiten verfasst.

19 Siehe MLG, Einfiihrung, XIX.
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Literaturgeschichte (MLG) verarbeitet. Seit dem Erscheinen dieses Werkes ist eine
Reihe weiterer Arbeiten iiber Mauretanien verdffentlicht worden.”’° Besonders
erwdhnt werden sollte an dieser Stelle Stewarts 2016 erschienenes Opus The
Writings of Mauritania and the Western Sahara (im vorliegenden Artikel: ALA V),
eine Art selektiver Weiterfithrung der MLG.

Die arabisch-maurische Literatur nahm ihren nachvollziehbaren Anfang
Ende des 16.Jahrhunderts.” Thre friihesten Zeugen waren Kommentare
und Glossen von arabischen Werken, die auflerhalb des maurischen Kultur-
raums geschrieben worden waren. Diese Werke stammen hdufig von nordafri-
kanischen Autoren, seltener aus Agypten und dem ferneren Masrig. Solche
kommentierenden Schriften wurden bis in die Neuzeit verfasst.

Die Profile der Handschriftensammlungen in Mauretanien machen das Aus-
maif3 deutlich, mit dem sich das klassisch-islamische Schrifttum in der mauri-
schen Literatur niedergeschlagen hat. Sie hat dabei jedoch in ihrer
Abgeschiedenheit eine selbstindige Entwicklung durchlaufen.?? Im Themenre-
gister der MLG (Bd. 3) sowie im ,,Index of Authors of Derivative Works*“ der ALA
V werden die verschiedenen islamischen Wissenschaften innerhalb der mauri-
schen Literatur gut erkennbar.

So findet man in der maurischen Literatur den iiblichen Facherkanon der
islamischen Wissenschaften, aber auch Mathematik®®, Astronomie etc.”* Nach
Studienplédnen des 18. Jahrhunderts wurden v.a. hadit-Studien, Grammatikiibun-
gen, figh (,Recht“), tafsir (,Koranexegese®) betrieben.” Untersuchungen iiber
die Themenschwerpunkte der Handschriftenbestdnde von drei wichtigen Biblio-
theken ergaben, dass Texte zum tauhid durchschnittlich 8% und Glaubensbe-
kenntnisse (‘agida) im Durchschnitt 4,6 % der maurischen Handschriften
betragen. Was den figh betrifft, sind es dagegen 24,6 .2

20 Z.B. die von Kritli und Lydon herausgegebene Sammlung von Artikeln iiber die Geschichte
der arabischen Buch-Manuskripte in der Sahara-Sahel Region siehe Krétli/Lydon 2011; al-Barra’
2009; Frede 2014.

21 MLG, Einfiihrung, XXI.

22 MLG, Einfithrung, XXI-XXXIII.

23 Rebstock 1990: 429-441.

24 Einige kurze Angaben iiber die Medizin in der maurischen Literatur liefert Lydon 2004: 64;
Ould Cheikh 2017: 460-471 gibt einige Hinweise zur Mathematik, Logik, Astronomie und
Medizin in der Westsahara; MLG (Themenregister unter ,,Tibb*).

25 Ould Bah 1971: 24-25. Westafrikanische Gelehrte, die den in Kairo lebenden Gelehrten
Murtada az-Zabidi besuchten, waren v.a. an hadit, Sufismus, arabischer Poesie und Philologie
interessiert, siehe Reichmuth 2004: 134.

26 Dariiber ausfiihrlicher mit Angabe der Quellen MLG, Einfiihrung, XXVII, FN 41,
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Kalam in der maurischen Literatur

Die maurische Literatur enthdlt also auch Schriften iiber den kalam. Im Curricu-
lum der sogenannten Zelthochschulen, der mahdzir (Pl. von mahzara)®, wird bis
heute ‘ilm al-kalam als Unterrichtsfach gelehrt.”® Allerdings gibt es bislang nur
einige wenige Untersuchungen, die sich mit dem lm al-kalam in der maurischen
Literatur befassen.”” Ein Blick zuriick in die Geschichte Nord- bzw. Westafrikas
zeigt, dass der kulturelle Einfluss der Almoraviden in der Westsahara stark war. In
dieser Zeit kamen auch einige Glaubensbekenntnisse und der malikitische
madhab nach Westafrika.’® Al-Hadrami (st. 489/1095-6)" soll die A3‘ariya im
Magrib eingefiihrt haben,? aber das Studium des ‘ilm al-kalam beschriankte sich
zur Zeit der Almoraviden noch auf Texte wie die Einleitung der Risala des Ibn Abi
Zaid al-Qairawani (st. 386/996).>> Unter den Almohaden setzte sich die A§‘ariya in
Westafrika durch.®* Man vermutet jedoch, dass erst mit der Verbreitung der Werke
des nordafrikanischen Theologen und Mystikers Muhammad b. Yusuf as-Sanusi
(st. um 895/1490)*° eine intensivere Beschiftigung mit der Wissenschaft des

27 Auch mahdara (Pl. mahadir) bzw. mahazra (Pl. mahdzir) geschrieben, siehe MLG, Einfiih-
rung, XIV, XXIV-XXV. Uber den Terminus dieser Einrichtung und ihre Entstehung siehe
Muhammad Mahfiz 1416/1996: 65-86; Lydon 2004: 48-49. Uber das maurische Erziehungs-
system siehe ALA V: 18-48.

28 Siehe Muhammad Mahfiz 1416/1996: 83.

29 So weist Muhammad Mahfiiz 1416/1996: z.B. 24, 28, 80-81, 83, 106, 111, 113, 117, 313, 316 auf
die Wissenschaft des kalam, auf die ‘aga’id, auf die AS‘ariya und auf die Wissenschaft des
mantiq (,Logik”) im maurischen Kulturraum hin. At-Taiyib b. ‘Umar riickt in seiner 1995
erschienenen Salafiya wa-a‘lamuha fi Maritaniya ,Singit den traditionellen Riickbezug der
maurischen Wissenschaftskultur auf die islamische Friihzeit ins Zentrum seiner Untersuchung;
siehe MLG, Einfiihrung, XXIX, Nr.2632. Von at-Talib Hiyar (gedr. Nouakchott 1990) stammt eine
Studie liber die sunnitischen ‘aqa’id, zu der er maurische und nichtmaurische Werke heran-
zieht. Dabei kommen auch Verse der Ida’a (z.B. S. 32, 55, 69, 95) zur Sprache; siehe MLG 2639.
30 Daddad wuld ‘Abdallah 1992-1993: 42-43; MLG, Einfithrung, XVIII, XXVIII.

31 Niheres in MLG 3. Ould Cheikh 2017: 317-320 macht einige Ausfiihrungen {iber die A3‘ariya
in der Westsahara anhand zweier Werke al-Hadramis (Kitab al-ISara; ‘Aqidat Abi Bakr al-Muradi
al-Hadrami).

32 Casewit: 6, 16. Uber die Verbreitung der A3‘ariya in Ifrigiya siehe Serrano Ruano 2016: 516.
33 Siehe Idris 1971: 695. Seine Risdla wird bis heute in den maurischen mahazir gelehrt, siehe
Casewit: 5, 16; ALA V, 32.

34 Casewit 6; vgl. Muhammad Mahftiz 1416/1996: 291.

35 GAL S II, 352-355. Er starb 892/1486, n.a. 895/1490; Bencheneb 1997: 20-22. Uber seine
verschiedenen ‘aqa’id-Werke siehe Wensinck 1965: 275; Kenny 1970: III-1V; Wettach 2001: 52-
56; Hall/Stewart 2011: 137-138; Bakker 2012: 755-756. Muhammad Mahfiiz 1416/1996: 117 nennt
die theologische, logische Schule (al-madrasa al-kalamiya al-mantigiya) des Santsi und des
Ahdari (10./16. Jh.) im westlichen Algerien. Uber al-Ahdari siehe Schacht 1960: 321.
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kalam einsetzte.?® Seine Umm al-barahin war in Westafrika ab dem 17. Jahrhundert
das meistgelesene theologische Werk.>’

Der zeitgendssische maurische Rechtshistoriker Yahya wuld al-Barra’ wid-
met in seiner Magmii‘a®® dem ‘ilm al-kalam einige Abschnitte. Er skizziert die
Entstehung und Entwicklung des a$‘aritischen madhab im muslimischen Westen
und in der Siidwest-Sahara. So schreibt er,?® dass der almoravidische Staat die
aS‘aritische Glaubenslehre (mu‘tagad) bekdampft habe. Erst unter den Almo-
haden sei das aS‘aritische Bekenntnis offiziell geworden. Die a$‘aritische
Schule sei die einzig bekannte kalam-Richtung im Westen gewesen.*° Griind-
liche Studien iiber den ‘ilm al- kalam seien hier schon wihrend des 11./17. und
des 12./18.Jahrhunderts betrieben worden.*!

Nach dem maurischen Gelehrten Muhammad Mahfaz sind die usil al-figh
hiufig gemeinsam mit den‘uliim al-‘aqd@’id und mit mantiq (,,Logik“) studiert
worden. Er weist besonders auf die a$‘aritischen Glaubensbekenntnisse (al-
‘agida al-A$‘ariya) hin. Hier wiirden Begriffe wie wagib (,Pflicht*), hukm
(,Urteil®), ‘aql (,Verstand“), ‘ilm (,Wissen“) behandelt.*?

Seit dem 17.Jahrhundert wurden Kommentare theologischer Werke verfasst,
die in Nordafrika oder in den Ostlichen Teilen der arabischen Welt entstanden
sind.*> Von Beginn an gehérten zu dieser maurischen kal@m-Literatur Bearbeitun-
gen der ‘aqa’id-Werke as-Sanitisis, des MursSid al-mu‘in, eines theologischen
Lehrgedichts Ibn ‘Asirs (st. 1040/1631),** sowie der ID al-Maqqaris. Bis ins 20.
Jahrhundert hinein entstanden dazu immer neue Kommentare.*> Auch friihere
maf3gebliche Werke zur islamischen Dogmatik sind in der maurischen Literatur
bekannt.*® Es sei auf diese insbesondere im Themenindex der MLG sowie im ,,Index
of Authors of Derivative Works* der ALA V unter den Stichwortern ‘aqgida, ‘aqa’id
und kalam hingewiesen. Hier sollen nur einige maurische Autoren, die sich um die

36 Daddud wuld ‘Abdalldh 1992-1993: 126. Wie es hier heifit, war as-Saniisi schon verhiltnis-
mafig frith in Timbuktu bekannt. Ahmad Baba at-Tinbukti (st. 1032/1623; 1034/1624-5; st. 1036/
1626-7; st. 1086 H; siche MLG 108) und sein Vater (st. 991/1583; MLG 73) haben Bearbeitungen
der Sugra verfasst (MLG 73 t3; MLG 108 t12).

37 Siehe Reichmuth 2000: 428; Wettach 2001: 50. Spevack 2016: 538-539 weist auf den bis in
die Gegenwart reichenden Einfluss seiner Werke auf die ad‘aritische Theologie hin.

38 Al-Barra’ 2009: 1/159-174.

39 Al-Barra’ 2009: 1/166.

40 Al-Barra’ 2009: 1/169.

41 Siehe auch Daddiid wuld ‘Abdallah 1992-1993: 126-127, 130; al-Barra’ 2009: 1/170.

42 Muhammad Mahfiiz 1416/1996: 126, 134.

43 Siehe Hall/Stewart 2011; 137-138, 170-172.

44 GAL II, 461; S 11, 699-700.

45 Z.B. MLG 1743 t84; 2296 t106; ALA V: 31-32.

46 Z.B. der Sarh al-‘Aqa’id an-Nasafiya des Sa‘d ad-din at-Taftazani, siehe auch MLG, Register.
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‘aga’id verdient gemacht haben, genannt werden: ‘Abd al-Qadir b. Muhammad b.
Muhammad Salim (st. 1337/1918-9; st. 1338 H),*” Muhammad b. al-Muhtar a3-
Sam3awi (st. 1166/1752-3),*® Muhammad al-Wali al-Fulani (st. 1154/1741-2),%° al-
Muhtar b. Biina (st. 120/1805-6),>° an-Nabiga Muhammad al-‘Alawi (st. 1245/
1829-30),%" al-Qari ‘Abd al-Qadir al-Maglisi (st. 1372/1952-3, lebte bis 1386/1966~
7),°% a§-Saih Ahmad Abii 1-Ma‘ali at-Taggati (st. 1385/1965-6; st. 1386/1966-7),> as-
Saih Muhammad al-Mami (st. 1282/1865-6; st. 1292/1875),>* a§-Saih Sidi Aba Zain
al-‘Abidin (st. Anfang 13./19. Jh.).”®

Die Entstehung der an Logik orientierten theologischen Schule (al-madrasa
al-kalamiya bi -mantigiya) war nach Daddid wuld ‘Abdallah verbunden mit der
geistigen Auseinandersetzung zwischen den Juristen (fugaha’) und den Vertretern
von Imamats- bzw. Mahdi-Vorstellungen, des Millenarismus in der Sahara.’® Auch
andere zeitgendssische Autoren haben in ihren Untersuchungen auf theologische
Dispute unter maurischen Gelehrten hingewiesen. So machte z.B. Rahal Boubrik
auf den bekannten Konflikt zwischen Limgaidsi (st. 1204/1789-90; st. um 1205/
1790; st. um 1206/1791-2; st. 1788)°’ einerseits und seinem ehemaligen Lehrer al-
Mubhtar b. Biina (st. 1806)°® und ‘Abdallah b. al-Fadil (st. 1209/1794-5)"° anderer-
seits aufmerksam.® Limgaidri wollte im Gegensatz zu den beiden letztgenannten
Gelehrten nur den Koran und die Sunna als Quellen akzeptieren. Er {ibte Kritik an
den traditionellen igtihad-Lehren. Ebenso lehnte er den madhab des As‘ari ab.

Eine Ubersicht zu den maurischen Werken iiber kalam findet sich in
al-Muhtar b. Hamiduns (st. 1992; st. 1414/1993-4)°" literarischer Enzyklopadie
Hayat Muaritaniya unter den Abschnitten al-‘aga’id at-tagafiya® und as-sulitk

47 MLG 1463 t3, t7, t10, t13, t17; ALA V, Nr.1167.

48 Fard’id al-fawd’id, siehe MLG 334 t7; ALA V, Nr.1697 (10).

49 MLG 269 t8, t12, t13; ALA V, Nr.539.

50 Wasilat as-sa‘ada, siehe MLG 587 t4; ALA V, Nr.1015 (9).

51 MLG 713 t7, t26, t50; ALA V, Nr. 600.

52 Al-Wadih al-mubin, siehe MLG 2224 t6; ALA V, Nr.1166 (8).

53 Al-Adilla as-Safiya al-kafiya, siehe MLG 2221 t2; ALA V, Nr.1403 (2).

54 MLG 966; ALA V, Nr.272; Ould Cheikh 2017: 110-119.

55 MLG 552 t5, t46, t52; ALA V, Nr.1109.

56 Daddid wuld ‘Abdallah 1992-1993: 130-131.

57 MLG 448; ALA V, Nr. 1818.

58 Siehe MLG 587 t15: Radd ‘ala Magalat al-Mugaidri.

59 Siehe MLG 481; ALA V, Nr. 274.

60 Boubrik 1999: 43; siehe auch Muhammad b. Abi Bakr as-Siddig al-Burtuli 1401/1981:
141-142; Daddid wuld ‘Abdallah 1992-1993: 56, 134-153, 166; Muhammad Mahfhz 1416/1996:
86, 293-295, 305; Muhammad al-Muhtar wuld as-Sa‘d 2014: 410-411.

61 MLG 2486.

62 Al-Muhtar b. Hamidun 1990: 28-33.
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ad-dini wa l-ahlaq®®. Nur wenige maurische Werke iiber kalam sind ediert, so
etwa die Bugyat ar-ragibin fi Sarh al-Wadih al-mubin des bereits erwdhnten
‘Abd al-Qadir b. Muhammad b. Muhammad Salim.®*

Teil 2

al-Maqqari, seine Ida’at ad-dugunna und ihre Kommentare

Der aus Tilimsan (Tlemcen im heutigen Algerien) stammende al-Maqgari {iber-
schrieb sein in Ragaz-Versen® verfasstes Werk iiber Theologie mit dem Titel
Id@’at ad-dugunna fi i‘tigad ahl as-sunna. Wie man in der MLG 174 (Anm.) liest,
bildet sie ,eine gasida von 500° Versen, die als Grundlage die ‘Aga’id des Abi
‘Abdallah Muhammad b. Yasuf as-Santsi (GAL S II, 352-353) hat“. Nach Brockel-
mann handelt es sich bei der ID um ,eine Versifizierung der ‘Aqa’id an-Nasafiya*,
einem maturiditischen® Glaubensbekenntnis des aus Nasaf stammenden Nagm
ad-din Abii Hafs ‘Umar b. Muhammad b. Ahmad an-Nasafi (st. 537/1142).58
Al-Maqgari soll die ID auf Bitten seiner Studenten, die bei ihm Vorlesungen
iiber as-Sanuisis ‘Aqgida as-sugra besucht hatten, verfasst haben. Diese wollten,
dass er ein Werk {iber theologische Doktrinen (‘aga’id) in Reimform schreibe.
Daraufhin habe er jede seiner Unterrichtsstunden versifiziert.®®
Die ID ist in ein Vorwort, eine Einleitung, 20 Abschnitte (fusil) und ein
Schlusskapitel (hatima) eingeteilt:"°
Vorwort™ [tamhid]; S. 49.
Einleitung’ (mugaddima); S. 55.

63 Al-Muhtar b. Hamidun 1990: 132-135.

64 Siehe MLG 1463 t3. Das Opus soll 1327 H in Fas ediert worden sein. Die Edition konnte ich
nicht ermitteln.

65 Eigentlich handelt es sich um das muzdawig-Versmaf3, eine Variante des ragaz, siehe Ben-
cheneb 1993: 825-826; Heinrichs 1995: 378-379; Ullmann 1995: 375-378.

66 Die ID-Edition von 2014 umfasst 502 Verse, siehe al-Maqgqarl 2014: 130, 134.

67 Siehe Rudolph 1997.

68 GAL I, 427-428; S 1, 758-762; S II, 407-408.

69 Fierro/Molina 2009: 279, 280; al-Maqqari 2014: 22, Einige Angaben zur Ida’a macht auch El-
Rouayheb 2015: 154-155, Register.

70 Fiir die Ausfithrungen in den folgenden Fufinoten wurde v.a. K11 konsultiert, der sich durch
pragnante Kommentierungen auszeichnet.

71 Hier stehen u.a. einige autobiographische Daten wie der Name al-Magqaris.

72 Al-Magqgqari fithrt in den Inhalt der Ida’a ein. Nach K11 (S. 9) geht es um die Termini ilm usitl
ad-din, ‘ilm at-tauhid, ‘aqd’id, ‘ilm al-kaldm. Thr Nutzen sei die Erkenntnis iiber Gott, seine
Gesandten und die Engel.



760 = Gunhild Graf DE GRUYTER

1. hukm (,,Urteil*) und seine Teile;”® S. 55.

2. al-hukm al-‘aqli’*; S. 56.

3. Erste Pflicht (wagib)”; S. 57.

4. hatt ‘ala n-nazar’®; S. 60.

5. as-sifat an-nafstya wa s-salbiya’”’ und was beide [d.h. an-nafsiya wa s-
salbiya) negiert (wa-ma tunafiha)’®; S. 63.

6. ma‘ani’’; S. 75.

73 ,,Hukm wird als Feststellung oder Negation einer Sache definiert“, siehe Wettach 2001: 65.
Der Begriff hukm besteht aus drei Teilen (agsam):‘agli (das Urteil bezieht sich auf den Ver-
stand), ‘adi (das Urteil bezieht sich auf die Gewohnheit), Sar‘t (das Urteil bezieht sich auf das
geoffenbarte Gesetz), siehe al-Maqgqari 2014: Vers 38, 39 (die in der Edition der Idd’a von 2014
vorhandene Nummerierung der Verse wurde im vorliegenden Artikel tibernommen); K11 (S. 10).
Auf diese Termini weist auch Wettach 2001: 62-67 hin.

74 ,Verstandesurteil®, sieche Wettach 2001: 64. Al-Maqqari behandelt nur den hukm al-‘aqli. Er
umfasst drei Teile: wagib (,notwendig®), mustahil (,unmdoglich®), ga’iz (,,moglich®), siehe K11
(S. 10-11).

75 Niheres im Kapitel ,,al-As‘ari und die erste Pflicht (auwalu wagibin)“.

76 Der Abschnitt hat die ,Anregung zur Spekulation® in Koran und den Traditionen zum
Thema. Zum Terminus nazar siehe Kapitel ,,al-As‘ari und die erste Pflicht (auwalu wagibin)“.
77 Nach al-Maggqari (2014: Vers 87) handelt es sich bei den sechs sifat (,,Attribute [Gottes]“) um
wugid (,Existenz®), baga’ (,Bleiben"), gidam (,,Unerschaffenheit”), hudiit (,,zeitliches Entste-
hen*), fana’ (,,Vergehen*),‘adam (,Nichtexistenz“). Als sifa nafsiya wird der wugid (Gottes)
bezeichnet. Wettach 2001: 83 {ibersetzt sifa nafsiya mit ,,wesentliches Attribut®, Die iibrigen fiinf
sifat werden als ,negative (salbiya) Attribute* bezeichnet. Nach Wettach 2001: 83 sind sie
»diejenigen, die hinweisen auf die Negierung dessen, was nicht zu Gott passt. So bedeute
gidam die ,,Negierung des Beginns der Existenz“. Mit baga’ werde die ,,Negierung des Endes der
Existenz“ ausgedriickt. Siehe Wettach 2001: 75-77, 80, 83-84, 101. Nach K11 (S. 21) gehoren
diese ersten drei Eigenschaften unerlédsslich (wagiba) zu Gott, wobei das Gegenteil von ihnen
undenkbar in Bezug auf Gott sei. Die drei Begriffe hudit, fana’ und ‘adam ,.kénnen Gott nicht
zugeschrieben werden“. K11 definiert hudiit als ,Existenz, die auf die Nichtexistenz folgt“. Sie
sei das Gegenteil von gidam. Der Terminus fana’ bedeutet fiir K11 die Nichtexistenz (‘adam), die
auf die Existenz (maugud) folge. Er sei das Gegenteil von bagd’. Der Begriff ‘adam ist laut K11
das Gegenteil von maugiid. Siehe auch Kenny 1970:122-128. Eine Variante der oben erwidhnten
»negativen“ Attribute steht in Vers 146. Wie K11 (S. 33) vermerkt, sind es folgende Termini:
baga’, gidam, muhalafa li I-hawadit (,,Verschiedenheit von den geschaffenen Dingen*), d.h. sie
ist ,,gleichbedeutend mit der Negierung der Ahnlichkeit in Essenz, Eigenschaften und Hand-
lungen®, giyam bi-nafsihi (,,Bestehen in und durch sich selbst“). Dies bedeutet die ,Negierung
der Bediirftigkeit Gottes*; wahdaniya (,Einzigkeit*). Die Negierung des Begriffs wahdaniya
bezieht sich auf die Vielfalt in Essenz, Eigenschaften und Handlungen, siehe Wettach 2001.
78 Besser: yundfthimd, siehe K11 (S. 20).

79 Nach al-Maqqari (2014: Vers 151, 157) handelt es sich bei den sieben ma‘ani um‘ilm, haiyat,
qudra, irada, sam‘, basar, kalam. Wettach 2001: 43 {ibersetzt die sifat al-ma‘ani mit ,,Funktions-
eigenschaften®. Uber die Attribute Gottes auch Kenny 1970: 121, 144-167; Gilliot 2007: 176-182.
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ma‘nawiya®; S. 80.

ta‘allug®; S. 81.

munafiyat al-ma‘ant wa l-ma‘nawiya®; S. 83.
10. amr®, irada®*, rida®, mahabba®®; S. 84.

11.  hudit al-‘alam®’; S. 86.

12. ga’iz®® (,Mogliches*); S. 90.

ol e

80 Al-Maqqari (2014: Vers 177-179) fiihrt als (sifat) al-ma‘mawiya die sieben Begriffe ‘alim,
qadir, haiy, murid, sami‘, basir, mutakallim an. Wettach 2001: 43 nennt die sifat ma‘nawiya
»funktionale Eigenschaften®.

81 Nach al-Maggari (2014: 81) haben die Gelehrten iiber den Begriff ta‘allug (,,Verbindung®,
»Beziehung®) unterschiedliche Ansichten. Damit ist die Verbindung der sifat al-ma‘dni mit
etwas, das zu dem jeweiligen ,,Substrat” (giyam bi-nafsihi bi-dat) dieser Attribute hinzukommt,
gemeint. Nach K11 (S. 40) bendtige lediglich das Attribut hayat keine Sache, die zu ihrem
Substrat dazukomme. Dieser Terminus wird ausfiihrlich bei Wettach 2001: 92-93 und Kenny
1970: 171 erlautert.

82 ,,Uber die Widerspriiche der (sifat) al-ma ‘ani und der (sifat) al-ma‘nawiya“. Nach al-Maqqari
(2014: 83, Vers 193) sind diejenigen Attribute Gottes gemeint, die vom Verstand unméglich auf
Gott angewendet werden konnen, z.B. Stummbheit (bakam); siehe Wettach 2001: 110.

83 In den Kommentaren gibt es zahlreiche Definitionen der in diesem Abschnitt erwdhnten
Begriffe. Zum ,,Befehl (Gottes)“: Nach K11 (S. 43) fordert Gott von den Menschen, etwas zu tun
oder zu unterlassen.

84 ,Gottes Wille“. Die Begriffe irada, rida und mahabba findet man auch bei Gimaret 1990: 195.
Er schreibt: ,[...] il [d.h. al-A3ari] se trouve d’accord avec les gubba’ites [...], lesquels voyaient
dans cette équivalence entre irdda, mahabba et ridd, un argument de poids contre la thése
sunnite selon laquelle Dieu voudrait tout ce qui existe, y compris, par conséquent, les actes
mauvais des hommes.“ Wie Gimaret auflerdem vermerkt, seien mahabba und rida fiir al-As‘ari
eine Sonderform des Willens und Synonyme fiir irdda. Wettach 2001: 108.

85 ,,Das Wohlgefallen Gottes“. Gott hat Wohlgefallen an den Menschen, wenn sie dankbar sind.
Als Erkldrung nennt K11 (S. 44) die Surat al-Bagara 10 sowie die Stirat az-Zumar 7. Nach K6 (S.
98 1./5, 11) haben ridd und mahabba u.a. die Bedeutung von in‘dm (,,Gunst“) und ihsan
(,Wohltun®). Sie werden auch als Wille (irdda) zu in‘am und ihsan charakterisiert (dariiber
auch Gimaret 1990: 194-195).

86 Wortlich: ,Liebe®. Nach al-Maqqari 2014: Vers 206 liebt Gott das Abweichen vom rechten
Weg nicht. Nach K6 (S. 98 1./6-7): Gottes Wohlgefallen (ridd) und seine Liebe (mahabba) zu den
Menschen bilden den duflersten Grad (gaya) der Barmherzigkeit.

87 ,Zeitlicher Beginn der Welt*. ‘Alam ist die Benennung fiir jede Existenz. Die Welt besteht
aus zwei Arten: Die a‘rad (,Akzidenzien“) und die a‘yan (,Substanz*). In diesem Abschnitt (al-
Magqari 2014: Vers 227) wird auch auf die sieben matalib (,,gesuchte Erkenntnisse, Ubers. von
van Ess 1966: 444) hingewiesen. Dabei geht es um die Einteilung der Akzidenzien von Kérpern.
Siehe Gardet/Anawati 1948: 186; van Ess 1966: 438.

88 Fiir Gott ist es moglich, dass er die Menschen und die Taten erschafft. Es bedeutet jedoch
fiir ihn keine Pflicht. Wettach iibersetzt §a’iz: ,,was in Bezug auf Gott moglich ist“ (Wettach
2001: 43).
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13. nyat [Allah]®; S. 93.

14. ahkam®® (,,Vorschriften“) fiir die risala und die nubiiwa (,,Prophetentum*);
S. 95.

15. Das, was fiir sie [die rusul] nétig ist (fima yagibu lahum), was unméglich ist
(wa-ma yastahilu) und was erlaubt ist (wa-ma yagiizu);* S. 96.

16. Das, was erlaubt ist hinsichtlich des Anspruches an die rusul;*? S. 100.

17. Die Anzahl der rusul;” S. 101.

18. Erklarung der Unnachahmlichkeit (i‘§az) des Koran;”* S. 102.

19. sam‘yat®; S. 106.

20. hisab (,Ablegung von Rechenschaft gegeniiber Gott“), mizan (,,Waage*),
sirat (,,Briicke*);’® S. 107.
Hatima® (,,Schluss“); S. 113.

89 Die ,,Schau (Gottes)“. Al-Maqqari (2014: Vers 257) geht auf die Ansichten der Mu‘taziliten
und der Sunniten iiber die ru’yat Allgh ein.

90 Dieser Abschnitt befasst sich mit den Vorschriften, die fiir einen Gesandten bzw. einen
Propheten gelten, z.B. muss der rasiil ein freier Mann sein, siehe K11 (S. 55).

91 Dieser Abschnitt bezieht sich auf die rusul: So ist z.B. die Wahrhaftigkeit (sidq) der rusul eine
Pflicht (wagib); ebenso ist es unmoglich (mustahil), dass der Prophet Muhammad liigt oder dass
die rusul eine Siinde begehen (al-Maqqari 2014: Vers 278, 279, 287)

92 Fiir die rusul sind diejenigen menschlichen Merkmale (a‘rdd) erlaubt, die nicht zu bestimm-
ten korperlichen und geistigen Mdngeln fiihren, z.B. Blindheit, Wahnsinn, siehe K11 (S. 60).
93 K11 (5. 62; al-Maqqari 2014: Vers 308-309) macht durch hisab al-gummal (Methode der
Aufzeichnung von Daten durch ein Chronogramm) auf 315 rusul aufmerksam; siehe Colin 1971:
468; Kunitzsch 2005: 1-39.

94 Al-Maqgari geht auf die wesentlichen Themen der Einzigartigkeit des Koran ein, z.B.: Die
Unfihigkeit der Menschen, ihm zu widerstehen; sein ungewShnliches Wortmuster (nazm:
»~word-pattern®, siehe Kenny 1970: 228), seine Reinheit ($azdla). Einwédnde gegen den i‘§az
wurden widerlegt. Gott hat die Menschen vom Widerspruch gegen den Koran abgewendet
(sarafahum); Auftreten des Propheten Musailima al-Kaddab etc., siehe Kenny 1970: 227-224;
al-Magqari 2014: 317-320, 325, 331; K11 (S. 63-68).

95 ,Lehren, die aus der Offenbarung erkennbar sind“, siehe Bakker 2012: 643-644. Nach al-
Magqqari (2014: Vers 337, 339) sind die ahbar (,Traditionen“) gemeint, die sich mit den letzten
Dingen befassen wie z.B. mit dem ‘adab al-qabr (,Bestrafung im Grabe*), dem yaum al-hasr
(,Tag der Auferstehung®) etc.

96 Nach al-Maqqari (2014: Vers 348, 366, 368, 372, 377) ist die Vorstellung der drei Begriffe
wichtig fiir den Glauben. In diesem Abschnitt geht es auch um die Fiirbitte (Safd@‘a) des
Propheten bei Gott. Auch der haud (,,Teich*) und ganna (,Paradies”) werden genannt.

97 Hier wird auf Termini wie gadar (,Vorherbestimmung*), lauh (,,Tafel”), galam (,,Schreib-
rohr*), kursiy (,Stuhl®),‘ars (,Thron [Gottes]*) hingewiesen. Al-Maqqari betont auch u.a. die
Vorziige der vier Rechtsgelehrten, der vier rechtgeleiteten Chalifen oder der Leute von Badr,
Uhud etc. (al-Maqqari 2014: Vers 384, 393, 402, 403, 450-456). Letzlich wird noch die Formel
,»Es gibt keinen Gott aufler Gott“ zitiert. In diesem Zusammenhang wird auf das, was notwendig
(yagibu), was unmoglich (yastahilu) und was méglich (yaguzu) ist in Bezug auf Gott und seine
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Aufler einigen autobiographischen Anmerkungen am Anfang und am Ende
seiner ID (siehe Kapitel ,,Biographie al-Maqqaris in den [maurischen] Ida’at ad-
dugunna-Kommentaren“) nennt al-Maqqgari auch Eigennamen, Verfasser von
Werken bzw. Werkstitel. Ich beschrdnke mich auf die Beispiele, die in einigen
Kapiteln des vorliegenden Artikels erwahnt werden: al-A‘ari (st. 324/935-6),%%
al-Gubba’i (st. 303/915),° Ibn Barragan (st. 536/1141).1°°

Nichtmaurische Ida’at ad-dugunna-Kommentare

Zeugnisse der ID findet man auch im arabischen Osten.'®* So hat der bereits
erwdhnte an-Nabulusi (st. 1143/1730-1)'"? unter dem Titel R@’ihat al-ganna fi
Sarh Id@’at ad-dugunna fi ‘aqa’id ahl as-sunna'® einen Kommentar zur ID
geschrieben. Man liest in der Einleitung der Ra@’ihat al-§anna,'®* dass er dazu
von seinen Mitbriidern gebeten wurde. Weiter bemerkt er,'® dass er selbst von
al-Maqgari zwar keine igdza erhalten habe. Doch einige seiner namentlich
genannten Lehrer wie z.B. sein Vater Ibn an-Nabulusi hitten von al-Maqgari u.
a. fiir die ID eine Lehrerlaubnis bekommen. Man erfdahrt auch, dass al-Maqqari
selbst einen Kommentar zur ID verfasst haben soll, dariiber aber nichts Naheres
bekannt sei. Die Ra’that al-ganna des Nabulusi ist in der maurischen Literatur
bekannt und wird dort auch als Quelle zitiert,'*®

Zu den nichtmaurischen ID-Kommentaren gehort auch der Kommentar des
Syrers ‘Abd al-Hadi al-‘Umari ad-DimaSqi a$-Safii (st. 1100/1688).'%” Von

Gesandten, aufmerksam gemacht (siehe al-Maqqgari 2014, Vers 482; K11 [S. 102]; Wettach 2001:
140).

98 Siehe Watt 1960a: 694—-695.

99 Bekannter Mu‘tazilit, Lehrer des AS‘ari, siehe Gardet 1965: 569-570.

100 Siehe GAL I, 434; S I, 775; Faure 1971: 732; Kiiciik 2013a: 87-116; Kiiciik 2013b: 383-409. Es
handelt sich um Abid 1-Hakam ‘Abd as-Salam al-Labhmi, einen andalusischen Mystiker aus
Sevilla, bewandert in gird’a, Tradition, kalam und in ‘ilm al-hisab (,,Arithmetik®) und ‘ilm al-
falak (,Astronomie®); Ibn Barragan 2013; Ibn Barragan 2016.

101 GAL S II, 408 erwdhnt die ID-Kommentare des Nabulusi, des ‘Ullai$ und des Ibn al-A‘ma3
(=K8, siehe Kapitel ,,Manuskripte der maurischen Ida’at ad-dugunna-Kommentare*),

102 GAL S II, 356-357; Khalidi 1960: 60; Akkach 2012; Akkach: ,,‘Abd al-Ghani al-Nabulusi®.
103 GAL S 11, 408, 473; MLG 172, Anm.; an-Nabulusi 2011.

104 An-Nabulusi 2011: 6.

105 An-Nabulusi 2011: 7.

106 V.a. in K6 (siehe Kapitel ,Manuskripte der maurischen Ida’at ad-dugunna-Kommentare*).
107 Siehe Casewit: 18.
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Muhammad b. ‘Umar al-Gadamisi stammt der IrSad haligi wa-musauwirl li-Sarh
‘agidat al-imam al-Magqqari.**®

Der bereits oben genannte ID-Kommentator ‘Ullai§ (1299/1881)!%° zitiert in
seinen Futithat''® den zweitiltesten maurischen ID-Kommentar ($arh) des Ibn al-
A‘ma$ (st. 1102/1690-1; st. 1107/1695-6; st. 1114/1702-3; st. 1117/1705-6).'"
Umgekehrt ist auch ‘Ullai§ in der maurischen Literatur bekannt;'* so nennt
ihn etwa al-Muhtar b. Salim ad-Daimani in seinem ID-Kommentar (K9; siehe
Kapitel ,Manuskripte der maurischen Ida’at ad-dugunna-Kommentare®).

Maurische Ida’at ad-dugunna-Kommentare

Al-Muhtar b. Hamidun fiihrt in seiner Hayat Muritaniya zwolf maurische Kom-
mentare der ID an.'” Sie sind bei Yahya wuld al-Barra’ mit Ausnahme des
Kommentars des Muhammad al-Amin b. Handlillah al-Maglisi erwihnt.'"*
Dazu weist er unter Berufung auf OMAR auf den noch unedierten ID-Kommentar
des Hagg ‘Abdallah [...] al-Bahasani (lebte um 1077/1666)'" hin, den &ltesten der
maurischen ID-Kommentare. In Hayat Muritaniya und der Magmii‘a sind K2, K3,
K4, K7, K8 und K10 aufgenommen.'®

Kommentare der ID wurden noch bis in die jiingste Vergangenheit verfasst, so
etwa der Sarh ‘ald Id@’at ad-dugunna von Muhammad al-Amin (an-Nin) al-Maglisi
(st. 1411/1991)."7 Thr Umfang differiert allerdings. Das Manuskript des grofiten
Sarh betrdgt ca. 500 lesbare Seiten. Dabei handelt es sich um den Tanwir al-aginna
li-3arh Ida@’at ad-dugunna (MLG 421 t1, K6) von Ahmad b. Himallah al-Gallawi

108 Auf dieses Werk macht Casewit: 18-19 aufmerksam. Es ist nicht gedruckt. Eine Handschrift
wird verwahrt in der Dar al-Kutub al-Wataniya at-Ttnisiya. Es war mir nicht zugénglich.

109 De Jong 2004: 411. Hier die Vokalisation ‘Illais. In GAL S II, 17 (n), 738: ,,‘Ullai3“. Eine
Biographie iiber ‘Ullai$ befindet sich auch bei ‘Ullai§ 1425/2004b: 3-6.

110 ‘Ullai$ 1425/2004a: 4, 443.

111 Siehe Kapitel ,Manuskripte der maurischen Ida’at ad-dugunna-Kommentare* = K8,

112 Z.B. MLG 1372 t1: Nazm fatawa ‘Ullai$; MLG 1372 t5: Nazm zu den Nawazil des ‘Ullai§; ALA
V, Nr. 458.

113 Al-Muhtar b. Hamidun 1990: 28-29; siehe auch Muhammad al-Muhtar wuld as-Sa‘d 2014:
416.

114 Al-Barra’ 2009: 1/172-173.

115 Siehe Kapitel ,Manuskripte der maurischen Id@’at ad-dugunna-Kommentare* =K7.

116 In ALA V (Part 2, S. 1776-1777) werden 41 Kommentare der ID aufgelistet. Im Werkregister
der MLG findet man 37 Eintrdge unter ID, Sarh ‘ala ID, Sarh ID, Turra ‘ala ID, Ta‘lig ‘ala ID. Die
im vorliegenden Artikel benutzten knapp ein Dutzend Kommentare der ID sind mit Ausnahme
von K1, K5 (wahrscheinlich identisch mit K8) und K11 in der MLG und in ALA V aufgefiihrt.
117 Siehe al-Muhtar b. Hamidun 1990: 29; MLG 2480 t1, Anm.; ALA V, 1776, Nr. 1191,
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(st. 1193/1779). Die Kommentatoren wahlen ganz unterschiedliche Zugriffe auf den
asl-Text. Einige beschrédnken sich auf synonyme Worterkldrungen, wahrend andere
relativ ausfiihrliche Abhandlungen der Verse al-Maqqaris vorlegen. Haufig werden
auch die Quellen der Kommentatoren mittradiert. Die meisten ID-Kommentatoren
fithren den Kommentar von Ibn al-A‘ma$ an.

Manuskripte der maurischen Ida’at ad-dugunna-Kommentare

Die elf mikroverfilmten Handschriften der ID haben in der Regel ein Vorsatzblatt
mit einer Kurzbeschreibung: Verfassernamen, Namen des Titels, Seitenzahl,
Format, Datum der Abfassung des Werkes etc. Die MFMAU-Nummer bezieht
sich auf Rebstocks 1989 erschienene Sammlung arabischer Handschriften aus
Mauretanien. Eine Aufnahme der mikroverfilmten Manuskripte umfasst in der
Regel zwei Textseiten. Im vorliegenden Artikel werden die Aufnahmen mit Seite
n r. (rechts) bzw. Seite n 1. (links) bezeichnet. Danach folgt die Angabe der
Zeilenzahl bzw. der Zeilenzahlen der betreffenden Seite.
Alphabetische Liste der Kommentatoren (K1 ... K12):"®
1. ‘Abdallah b. Ahmad b. al-Hagg Himallah b. al-A‘mas al-‘Alawi: Sarh Ida’at
ad-dugunna. Dieser Eintrag bei OMAR lief3 sich nicht in der MLG ermitteln;
vgl. MLG 470 t13.
MFMAU 2201. Der Verfasser zitiert nur wenige Autoren und Werke. Auf S.
43/3 nennt er die von ihm benutzten Quellen, u.a. den ID-Kommentar des
Ibn al-A‘ma3s sowie den Tagrir al-munna seines Lehrers und Onkels miitter-
licherseits ‘Abdallah b. Ahmad b. al-Hagg Himallah (siehe K2).
2. ‘Abdallah b. al-Hagg Himallah al-Gallawi (st. 1209/1794): Sarh Id@’at ad-
dugunna (Kitab Taqrir al-munna).
MFMAU 1757; MLG 470 t13 (Namensvariante). ‘Abdallah b. al-Hagg hat
noch einen Kommentar mit dem Titel Ta'lig ‘ala Id@’at ad-dugunna (MLG
470 t62) verfasst, der mir jedoch nicht zu Verfiigung stand. Am Anfang des
Werkes (S.5 r./13-21) nennt der Autor die von ihm herangezogenen Quel-
len. Siehe auch ALA V, Nr.551 (21).
3. ‘Abd al-Qadir b. Muhammad b. Muhammad Salim (st. 1337/1918-9; st. 1338
H): Kitab Taudih tariq ahl as-sunna ‘ala Ida’at ad-dugunna.
MFMAU 1419; MLG 1463 t10 (Namensvariante); ALA V, Nr.1167 (12).
Das Opus enthilt zahlreiche Quellen, u.a. die Futihat des Ibn al-A‘mas

118 K11 (bereits edierter Kommentar) und K12 (anonymer Autor) werden als Ausnahmen am
Schluss angefiihrt.
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(S.9 r./10-11), die Futithat des ‘Ullai$ (S.9 r./9), den ID-Kommentar des
Muhammad b. ‘Umar al-Gadamisi (z.B. S.8 1./10; S.9 r./7).

4, ‘Abd ar-Rahman b. ‘Abdallah b. Hamidun b. Muhammad b. Balal (Ballal),
st. 1360/1941; st. 1958: Sarh ‘ala Ida@’at ad-dugunna.

MFMAU 499; MLG 1799 t4 (Namensvariante); ALA V, Nr.81 (6). Im Text
werden wenige Quellen zitiert.

5. Aba ‘Abdallah a3-Sinqiti: Sarh Ida’at ad-dugunna min ‘aga’id ahl as-sunna.
MFMAU 227. Auf dem Vorsatzblatt steht nur ‘Abdallah a3-Singjiti. Der Ver-
fasser ist sehr wahrscheinlich Ibn al-A‘mas (vgl. K8). MLG 174 t1. Im Text
werden einige Quellen genannt.

6. Ahmad b. Himallah al-Gallawi (st. 1193/1779): Tanwir al-aginna li-3arh
Ida’at ad-dugunna.

MFMAU 653; MLG 421 t1; ALA V, Nr.564 (4). Seite 6 enthdlt eine Liste der
benutzten Quellen. Der Autor hat noch einen Ta‘lig zur ID verfasst (siehe
MLG 421 t6). Die Handschrift war mir nicht zugédnglich.

7. Al-Hagg ‘Abdallah b. Muhammad b. Ahmad b. ‘Isa al-Bahasani (lebte um
1077/1666; lebte im 11./17. Th.):"*® Sarh ‘ala Id@’at ad-dugunna.

MFMAU 804; MLG 172 t1 (Namensvariante); ALA V, Nr.705 (1). Die Photo-
kopie des Manuskriptes ist sehr schlecht lesbar.

Er fiihrte die ID in Mauretanien nach einer Pilgerfahrt nach Mekka ein,
nachdem er dort von dem mufti von al-Haramain, Abt (Ibn, siehe
MLG 172) Mahdiy, die Lehrerlaubnis (igaza) iiber dieses Werk erhalten
hatte.'?°

8. Muhammad b. al-Muhtar b. al-A‘ma$ al-‘Alawi a3-Singiti (st. 1102/1690-1;
st. 1107/1695-6; st. 1114/1702-3; st. 1117/1705-6, siche MLG 174): Futuhat
di r-rahma wa l-munna fi $arh Ida’at ad-dugunna fi ‘aqidat ahl as-sunna [li
I-Magqari]. In MLG Namensvariante, Titelvariante; ALA V, Nr.163 (7).
OMAR-Handschriften: Von dem Werk gibt es drei Handschriften. Im vor-
liegenden Artikel wurde das Manuskript MFMAU 1777 benutzt. Nach MLG
174 t1 ist das Werk gedruckt (Dar al-‘Ilm li 1-Gami‘ 0.].). Es wird auf an-
Nahwi: Bilad (Liste nach Katalog Heymowski) 598 hingewiesen. Das Opus
konnte aber in den einschldgigen Bibliothekskatalogen nicht ermittelt
werden.

Ibn al-A‘ma$ macht darauf aufmerksam (K8, S.4 r./19 — S. 4 1./10), dass er
durch das Buch seines Gefdhrten al-Faqih al-Hagg Aba Muhammad

119 Nach al-Barra’ 2009: 1/171 starb er im Jahr 1103 H.
120 Daddad wuld ‘Abdalldh 1992-1993: 127; siehe K8.
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10.

11.

12,

‘Abdallah al-Biihasani al-Magribi genotigt wurde, auch einen Kommentar
zur ID zu verfassen.” Von ihm hat er auch eine Lehrerlaubnis erhalten.
Ibn al-A‘mas stiitzte sich bei der Abfassung seines Werkes auf die ‘Aga’id
des Muhammad b. Yasuf as-Saniisi. Au3erdem fiihrt er noch weitere Quel-
len an (K8, S. 4 r./17).

Al-Muhtar b. Salim ad-Daimani (st. 1319/1901-2; schrieb vor 1926-7): Sarh
li-Ida’at ad-dugunna (al-Gauhara al-wada’a fi Sarh al-Ida’a).

MFMAU 664; MLG 1539 t1; vgl. MLG 1324; ALA V, Nr. 495 (2).

Die Schrift enthdlt zahlreiche Quellenzitate. Auf der Basmala-Seite erwdhnt
der Verfasser einige seiner benutzten Werke wie die kommentierten
‘aqa’id-Werke as-Santisis. AuBerdem werden die Futithat di r-rahma (z.B.
S.6 1./11; S. 61 1./2) sowie die Fututhat des ‘Ullais (z.B. S.6 1./11; S. 12 r./8-9)
zitiert.

‘Utman b. at-Talib al-Amin al-Fa’idi al-Walati (schrieb 1721; 13./18. Jh.):
‘Aun di r-rahma wa l-munna ‘ala taqrir Ida’at ad-dugunna.

Vom ‘Aun gibt es zwei Handschriften. Im vorliegenden Artikel wurde das
Manuskript MFMAU 1741 benutzt. MLG 292 t1 (Namensvariante), Anm; 470
t13; ALA V, Nr. 1685 (2).

Am Anfang der Handschrift (S.3/11-12) nennt der Verfasser drei maurische
Quellen, u.a. die Futithat di r-rahma (siehe K8) und den Tagrir al-munna
(=K2).

A%-Saih Muhammad b. Ahmad al-mulaggab bi d-Dah a3-Sinqiti: Sarh Id@’at
ad-dugunna fi i‘tigad ahl as-sunna ta’lif al-‘alim as-Saih Ahmad al-Maqqari
al-Magribi al-Maliki al-As‘ari. Das Todesdatum lief3 sich nicht ermitteln. Das
Werk soll im Ragab 1371/1952 fertiggestellt worden sein.'®

Moglicherweise MLG 2674 ohne Angabe des ID-Kommentars. Der Kommen-
tar enthdlt wenige Quellenangaben, mitunter stehen Fuf3noteneintrdge
(z.B. S.3-4, 7), die wohl vom Editor stammen.

Anonymer Verfasser: Sarh Ida’at ad-dugunna.

MFMAU 2358. Vermutlich handelt es sich um die in MLG 174, Anm.
genannte anonyme Handschrift (=K8). Bei einem Vergleich von K12 mit
K8 stellt man jedoch Textvarianten fest. Der Kommentator erwdhnt nur
wenige Quellen.

121 Vgl. Daddad wuld ‘Abdallah 1992-1993: 127; Muhammad Mahfiiz 1416/1996: 80-81.
122 Al-Maqgari 2014: 38.
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Biographie al-Maqgqaris in den (maurischen) /da’at
ad-dugunna-Kommentaren

Al-Maggari nennt im ersten Vers seiner ID seinen Namen: Ahmad al-Maqgari al-
Magribi al-Maliki al-AS‘ari. Auch in einigen weiteren Versen im Vorwort sowie in
den Schlussversen macht al-Maggari diverse autobiographische Anmerkungen,
wie man oben im Kapitel ,,al-Maqqari, seine Idd’at ad-dugunna und ihre Kom-
mentare” bereits angedeutet hat. Er erwahnt seinen Namen, den Titel des Werkes,
den Beginn der Niederschrift und die Fertigstellung der ID,'® seine Quellen, sein
Studium an der Azhar-Moschee (Vers 24) sowie die Motivation, die ID zu verfassen
(z.B. S.49, 53-54, 129-134). Al-Maqggari macht auch in seinen anderen Werken
autobiographische Notizen,'** v.a. im ersten Teil (S.2-80) seines Nafh at-tib. Ins
Vorwort zu diesem hat Gustave Dugat eine ausfiihrliche Biographie zu al-Maqqari
aufgenommen.'® Ebenfalls sollte noch auf die 1955 unter dem Titel al-Magqari
sahib Nafh at-tib: Dirasa tahliliya erschienene Untersuchung von al-Habib al-
Ganhani hingewiesen werden. Eine Maqgqari-Biographie liefert auch Sibt al-Gilani,
der Editor der 2014 erschienenen Herausgabe der Edition der ID.'® Er zitiert u.a.
die Biographie al-Maqqaris aus ‘UllaiSs Futithat, der sich auf die Biographie aus
dem ID-Kommentar von Ibn al-A‘mas$ stiitzt.'” Auch in anderen Einleitungen von
bereits edierten Werken al-Maqqaris, wie z.B. der Raudat al-as,"”® stehen bio-
graphische Angaben (Herkunft, Reisen, Werke) iiber ihn.

Auch die maurischen und die nichtmaurischen Kommentatoren der ID lie-
fern biographische Angaben zu al-Maqgari, etwa zu der etymologischen Bedeu-
tung des Names ,,al-Maqqgari®, zu seinen Studien und Amtern, zu seiner Reise in
den Osten (masriq), zu seiner Pilgerfahrt, zu seinem Aufenthalt in Kairo, zu
seinen Werken, Lehrern, Schiilern, und zu seinem Todesjahr.!® Er hat die zu
seiner Zeit iibliche Ausbildung genossen und er gehorte wohl auch zu denen,

123 Uber das Jahr der Beendigung der ID wird ausfiihrlich in al-Maqqgari 2014: 132, FN 1
diskutiert.

124 Siehe z.B. Fierro/Molina 2009: 276-280, 282; siehe auch einige Angaben von Casewit: 8.
125 Al-Maqqari 1967 [1855-1861]: XIX-XCVI (Teil 1).

126 Al-Maqqari 2014: 15-34.

127 Al-Maqgari 2014: 28-30.

128 Al-Maqqari 1383/1964; Erste Seite der Einleitung bis Seite lam.

129 Ki1(S.421./27 - S.43/9); K2(5.51./5-S.671./3;S.81./19 - S.91./27); K3 (S.51./26 - S.6 1./
16;S.121./34 - S.131./21); K4 (S5.51./7-16; S.6 1./21 — S.6 1./1); K5 (5.5 1./11-36; S. 7 1./28; S. 7
1./1, 2, 4,7, 11, 18); K6 (S.8 r./9 - S.9 1./5; 5.18 1./1-5, 13 — S.19 1./6; S. 19 1./7-13); K7 ist
unlesbar; K8 (S.5r./22 - S.51./9; S. 7 1./2-3, 14-21); K9 (S.4 1./6-11; S. 7 r./2-14); K10 (S. 4 1./
19-22; S. 6 1./13-21; S. 7 r./3-4); K11 (S.3, 7-8); K12 (S.3/2-8; S. 4 1./15-20, 23); ‘Ullai§ 1425/
2004a: 4-5, 8, 44-45, 48; an-Nabulusi 2011: 6-10.
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denen man mystische Erfahrungen (arbab ad-dauq'*°) zusprach.'® Zudem soll
er sich fiir die Lehre Ibn al-‘Arabis interessiert haben,'*?

Die ID-Kommentare sind unterschiedlich ausfiihrlich und variieren in
Details.’*® K3, K6 sowie K8 sind wegen ihrer Ausfiihrlichkeit besonders hervor-
zuheben. So zitiert der Kommentator von Nt. 3 (S. 6 r./14-19) die Biographie al-
Maqqaris aus Maiyaras (st. 1071/1662)** ad-Durr at-tamin.'>® AufRerdem fiihrt K3
die Futuhat des ‘Ullai$ an. Auch an-Nabulusi macht biographische Notizen {iber
al-Maqgari in seiner Ra’ihat al-anna,”® welche der Kommentator von Nr.6
(5.18 1./14; 19 r./2) benutzt hat.

Zur Biographie al-Maqggaris nennen die maurischen Kommentare noch wei-
tere Quellen. So erwidhnt der Kommentator von Nr.8 (S. 46 r./5-6) im Zusam-
menhang mit der Beendigung der ID in Kairo as-Suyutis Husn al-muhdadara fi
ahbar Misr wa I-Qahira (siehe auch K5, S. 47 1./17-18; K6, S. 19 1./6).

Al-Magqqari schrieb noch weitere Werke,"*” wie man auch aus den mauri-
schen ID-Kommentaren erfihrt. So macht K3 (S. 6 r./19-20) auf eine Glosse zum
Muhtasar Halil, ein Kitab fi t-Ta‘rif iiber den Qadi ‘lyad sowie ein nazm iiber ilm
al-gadwal (,,Wissenschaft von den Talismanen“) aufmerksam. Der Kommentator
von Nr 6 (S. 8 1./13-17) erwdhnt u.a. noch den ‘Arf at-tib fi ahbar Ibn al-Hatib,®
einen Alternativtitel des Nafh at-tib.

Im Schlusskapitel (hatima) der ID™® macht al-Maggari Angaben
zu seinen Quellen.'*® Er vermerkt, dass er die Biicher as-Saniisis studiert

130 Zu dem Ausdruck dauq siehe Frede 2014: 559.

131 K8 (S.5 r./30-31).

132 Ausfiihrlicher Fierro/Molina 2009: 280; Casewit: 8-9.

133 Im Unterschied zu K8 (S.5 1./22 - S.5 1./1-7) berichtet der Kommentator von Nr.3 (S.6 r./
16), dass al-Maggari nach dem Tode des fagih Sidi Muhammad al-Harawi im Jahr 1022 Imam an
der Moschee al-Qarawiyin in Fas wurde, bis er Ende des Jahres 1027 auf Pilgerfahrt ging.

134 Siehe Pellat 1991b: 932-933. Maiyara wird auch als Quelle iiber al-Maqgari bei Lévi-
Provencal/Pellat 1991: 188 angegeben.

135 Maiyara o.].: 1/48-49.

136 An-Nabulusi 2011: 6-10.

137 Eine Ubersicht iiber das Schrifttum al-Maqqaris befindet sich bei Fierro/Molina 2009: 273—
275. Sie listet 29 Titel auf; vgl. auch al-Maqgari 2014: 21-27.

138 Nach GAL S II, 408 handelt es sich bei dem ‘Arf at-tib fi t-tarif li l-wazir Lisan ad-din b. al-
Hafib um den zweiten Teil des Nafh at-tib. Fierro/Molina 2009: 281 argumentiert plausibel
dafiir, dass es der urspriingliche Titel des Nafh at-tib ist.

139 al-Magqgari 2014: 129-130.

140 K1 (S.3 1./32-33); K2 ist unlesbar; K3 (S. 164 r./31; S.167 r./30 — S.167 1./2; S.169 1./27 —
S.170 1./2); K4 (S.34 1./29 — S.351./6); K5 (S. 44 1./1 - S. 47 1./15); K6 (S.260 r./3 — S.262 1./3);
K7 (S.68 1./12 - 5.69 1./2; S. 72 1./22); K8 (5.43 1./1 — S.46 1./3); K9 (S.72 1./19 — S.73 1./7;
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habe.'*! AufSerdem erwdhnt er seinen Onkel, den Imam Sa‘id al-Maqqari,** ,,der
von Ibn al-Mallali'*® iiberliefere. Dieser wiederum tradiere von Sa‘id, der
bekannt ist als al-Kafif,'** und er tradiere von as-Saniisi®.

Leben und Werk al-Maqgaris sind sowohl in den Primér- als auch in den
Sekundédrquellen recht gut dokumentiert. Doch tragen die maurischen und

nichtmaurischen ID-Kommentare durchaus interessante Zusatzinformationen

zur Vita des Maqgari bei; so ist z.B. al-Maqqgaris fatwa® in den gingigen

Quellen {iber al-Magqgari meines Wissens nirgendwo erwdhnt.

Klassifikation der Wissenschaften (‘uldm)

Magqgqari nennt in einigen Versen (Nr. 47, 71, 175) seiner ID Begriffe wie tauhid,
4lm'®, i‘tigad, ‘amal, kalam oder usul ad-din. Vier ausgewihlte Verse, in denen
diese Ausdriicke vorkommen, sollen hier ndher beleuchtet werden. Die mauri-
schen ID-Kommentare liefern mehr oder weniger ausfiihrliche Definitionen der
genannten Termini.'*’ Dabei zeigen sich Varianten bei der Erérterung der diver-
sen Wissenschaftshegriffe auf. Insbesondere K3 zeichnet sich durch etliche
Quellenzitate aus.!*®

Den Begriff tauhid (,Bekenntnis der Einheit Gottes“; ,Monotheismus*)
umschreibt al-Maqgqari in der ID folgendermafien:

S. 73 1./24); K10 (5.79 1./19 — 5.80 r./17; S. 81 r./10); K11 (S.102); K12 (S.20/3-10; S. 20/20-
21); ‘Ullai$ 1425/2004: 472; an-Nabulusi 2011: 184.

141 K10 (S. 80 r./2-4) gibt al-Kubra, al-Wusta, as-Sugra, Sugra as-Sugrd, al-Mugaddima an.
142 Siehe Muhammad b. Muhammad Mahlaf 1970 [1930]: 300 (Nr. 1162).

143 Nach GAL S II, 352, 716 schrieb Muhammad b. ‘Umar at-Tilimsani al-Mallali 897/1492 eine
Biographie as-Saniisis mit dem Titel al-Mawahib al-quddiisiya fi l-mandgib as-Santsiya.

144 Ein Sa‘id al-Kafif wird in GAL S II, 355 als Kommentator der Saniisiya al-wusta genannt.
145 Der Kommentator von Nr, 8 (S.5 1./3-7) berichtet iiber eine Geschichte, die ihm von einem
Zeitgenossen des Maqqari iiberliefert wurde. Dabei ging es um ein Rechtsgutachten, das al-
Magqgqari iiber die Griinde des mehrmaligen Einsturzes des mizab ar-rahma (,,Wasserspeier der
Barmherzigkeit*) in der Ka‘ba ausgestellt hatte. K2 (S. 5 1./24-27), K5 (S.5 r./31-35), ‘Ullai§ 1425/
2004a: 5 sowie al-Maqqgari 2014: 30 enthalten auch diesen Bericht. Uber den mizab ar-rahma
sieche Wensinck/Jomier 1978: 318.

146 Uber die Entwicklung dieses Begriffs siche Rosenthal 1970.

147 K1 (S.421./4-13; S. 43: 8); K2 (5.6 1./21; S.7 1./12 - 5.8 1./16); K3 (S.6 1./20; S.9 1./4 - S.11
1./10); K4 (S.51./21; S.51./23 = S.6 1./11); K5 (S.5 /36 — S.51./21; S.6 1./19 — S.7 r./4); K6 (S. 10
r./14; S.16 1./1 - S.16 1./7); K7 ist unlesbar; K8 (S.6 r./2; S.7 r./5-22); K9 (S.4 1./17; S. 6 1./3-15);
K10 (S.4 1./13; S.5 1./23 - S.6 r./15); K11 (S. 3, 5-6); K12 (S.3/8 — S.4 r./5).

148 Z.B. al-Qal3ani auf S.9 1./18; 10 r./4; iiber al-Qal3ani vgl. MLG 468.
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[1] 2. al-hamdu lillahi lladi tauhiduhii * agallu ma ‘tana biht ‘abiduhi*®®

Der Kommentator von Nr. 3 (S. 7 r./20-23) meint dazu, dass es sich bei tauhid
um die Beschiftigung mit der Wissenschaft (‘ilm) handle, welche die Bestitigung
der Einheit Gottes (wahdaniya) zum Inhalt habe; der tauhid gehére zu den edel-
sten Interessen der Menschen. Der Kommentator von Nr. 6 (S. 10 r./14-15) definiert
tauhid als Uberzeugung (i‘tigad) von der Einheit Gottes (wahddaniya) hinsichtlich
seiner Selbst (dat), seiner Attribute (sifat) und seiner Handlungen (af‘al). Eine
dhnliche Begriffsbestimmung von tauhid findet man in den Futihat des ‘Ullais.™®
Hier wird betont, dass die Essenz (dat) Gottes nicht zusammengesetzt (murakkab)
sei.” Gott ist einer in seinen Attributen (sif@t) und in seinen Handlungen (afal).
Er ist ihr Schopfer und ihr Urheber (miigid)'>2. Fiir den Kommentator von Nr.8
(S. 6 r./4-5) bedeutet tauhid die Grundlage (asl) der Wissenschaften, alle iibrigen
Wissenschaften seien Zweige (furti‘) davon. Der Begriff i‘tigad wird auch mit den
Bezeichnungen ‘aqa’id, kalam und tauhid benannt (K8, S.7 r./9).

[2] 11. wa-ba‘du fa l-‘ulimu datu katrah * wa-ba‘duha lahii mazidu l-atrah™?

Der Kommentator von Nr.11 (S.5) geht ohne ndhere Quellenangabe davon aus,
dass es Wissenschaften (‘uliim) gebe, die ausgeiibt werden sollten; dazu gehore
der ‘ilm as-Sar‘. Es gebe aber auch Wissenschaften, die schddlich seien, wie der
‘ilm as-sihr, die ,,Wissenschaft der Magie“. Weder niitzlich noch schédlich sei die
Kenntnis (ma‘rifa) tiber den Menschen.

K6 (S.16 1./4-8) bezeichnet die ‘wlim (,,Wissenschaften*) als gawa‘id al-
mu’allafa (,,zusammengestellte Grundsitze*) und als masa’il al-mudauwana (,,auf-
gezeichnete Fragestellungen®) in jeder beliebigen Fachrichtung (fann), womit er
wohl konstruktives und kompiliertes Wissen meint. Die Wissenschaften (‘uliim)
seien verschieden hinsichtlich ihres Vorrangs (fadl), weil das Wissen (ma‘liimat)
[hinsichtlich ihrer Bedeutung] unterschiedlich sei. Der Autor von Nr.6 hat fiir
diese Passagen die Fara’id al-fawa’id des maurischen Gelehrten Muhammad b. al-
Muhtar a3-Sam3awi (st. 1166/1752-3; sieche MLG 334 t7) benutzt.

149 Die Kommentierung in eckigen Klammern stammt in dem vorliegenden Artikel aus K11. Die
Kommentierung in den geschweiften Klammern stammt von mir. Ubersetzung: ,,.Lob sei Gott,
dessen Einzigartigkeit * gréfRer ist als das, um was sich seine Diener {d.h. die Menschen} sorgen
konnen“.

150 ‘Ullai3 1425/2004a: 13.

151 Vgl. Wettach 2001: 104,

152 Van Ess 1991-1997: V/215.

153 Ubersetzung: ,,und nun zum Thema, es gibt viele Wissenschaften, * einige davon haben
mehr Einfluss®.
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K3 (S. 11 r./13-20) zitiert u.a. al-Ydsis (st. 1102/1691)"** al-Qaniin, der eine
Einteilung der islamischen Wissenschaften vorlegt.’>® Von den Termini asl
ad-din (,,die Grundlage der Religion®) und seiner furi‘ (,,Zweige*), die dem
figh entsprechen, verzweigen sich die diversen Wissenschaften.

Der folgende Vers al-Maqqaris

[3] 12. wa-nuwwi‘at ila ‘tigadin wa-‘amal * wa l-auwalu l-kalamu mustadni l-amal'>®

wird in den meisten Kommentaren so interpretiert, dass es zwei Teile (gisman)
von Wissenschaft gebe: Der eine Teil entspricht dem Glaubensgrundsatz
(mu‘tagad) des ‘ilm at-tauhid (,Wissenschaft vom Glauben an die Einheit Got-
tes*), der andere Teil entspricht dem ‘amal®™’ (,Ausfiihrung®, ,Handlung®). Fast
alle maurischen Kommentare setzen hier ‘amal dem ‘ilm al-figh gleich. Eine
andere Bezeichnung fiir figh ist auch ‘ilm al-halal wa l-haram (,,Wissenschaft
vom Erlaubten und Verbotenen*).’®® Auch as-Saniisi vertrat eine Zweiteilung der
religiosen Wissenschaften. Bei den eine Aktion (‘amal) betreffenden Wissenschaf-
ten handle es sich um Zweigwissenschaften und bei den den Glauben (i‘tigad)
betreffenden Wissenschaften um grundlegende (asliya) Wissenschaften.'®

Der Kommentator von Nr.3 (S.9 1./4) bezeichnet die ‘ulim als al-funin al-
mudauwana (,,aufgezeichnete wissenschaftliche Disziplinen“) zur Bewahrung der
Sari‘a.® Er bemerkt (S.11 r./20-31) auch, dass die ‘aga’id die Grundlage (asl)
seien und ‘amal der Zweig (far) sei. Bei ‘amal handle es sich um die Bewegung
des Korpers (harakat al-badan). Was mit den ‘aqa’id zusammenhdnge, sei kalam
bzw. ‘ilm al-kalam. K3 erwdhnt ferner, dass i‘tigdd den Glauben (iman) benétige.
Mit ihm stehen die Grundlagen (usiil) und die ihn [d.h. den Glauben] ,verifizie-
rende“ Wissenschaft (al-‘ilm al-musahhih) im Zusammenhang. Er [d.h. al-ilm al-
musahhih] wird mit dem ‘ilm al-kalam gleichgesetzt. Unter der Wortbildung al-ilm

154 Kilito 2002: 351-352; Honerkamp 2009: 410-419. Er gilt als Erneuerer der islamischen
Wissenschaften im 11./17.]h. Sein Qaniin ist eine enzyklopéddische Kompilation der verschiede-
nen Zweige der islamischen Wissenschaften.

155 Al-Yusi 1998; siehe auch ‘Ullai§ 1425/2004a: 31-32.

156 Ubersetzung: ,Sie {dieWissenschaften} wurden eingeteilt in die Wissenschaft der Glaubens-
grundsitze und in die Wissenschaft der Praxis, * wobei die erste Wissenschaft der kalam ist, der
sich der Hoffnung [auf das Gliick im Diesseits und im Jenseits; arab.: sa‘ddat ad-darain] zu
nihern sucht“; K11 (5. 5).

157 Von den Theologen und Philosophen verwendeter Begriff in Verbindung mit Glauben oder
mit ‘ilm und nazar, siehe de Boer 1960: 427; Bakker 2012: 584 iibersetzt ‘ilm al-figh mit
»praktischer Theologie“.

158 K1 (S.421./7); K9 (S.6 1./7); K10 (S.6 1./6-7).

159 Kenny 1970: 100-101.

160 K9 (S.6 r./4); ‘Ullai§ 1425/2004a: 31.
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al-musahhih wird die Wissenschaft verstanden, die die (theoretische) Lehre so
absichert (verifiziert), dass sie angewendet werden kann. Die Zweigwissenschaften
des ‘ilm al-kalam seien in zwei Gruppen eingeteilt: 1. In die duf3eren Zweige, das
sind der Islam und der ihn ,verifizierende“ ‘ilm (al-‘ilm al-musahhih), der dem ‘ilm
al-figh, nach den Futiihat des ‘Ullai$ auch ilm al-furii‘ genannt,'® entspricht, und
2. in die inneren Zweige. Dabei handelt es sich um die Erweisung von Wohltaten
(thsan) und um den hierfiir ,verifizierenden“ ‘ilm. Er wird dem ‘ilm at-tasauwuf
gleichgesetzt. Der Kommentator von Nr.3 bemerkt auch, dass die Grundlage (asl)
den Vorrang vor dem Zweig (far) habe.

Nach einigen Kommentatoren'® erfordere der ‘ilm i‘tigdd vom mukallaf kei-
nen ‘amal, sondem nur i‘tigad. Wie K6 (S.16 r./9-10) und K10 (S.6 r./4-5)
vermerken, erfordere dagegen der ‘ilm al-figh vom mukallaf keinen i‘tigad, son-
dern nur den ‘amal. Der ‘ilm al-i‘tigad entspreche dem kalam, dem ‘ilm al-‘aqa’id,
den usiil ad-din oder dem ‘ilm at-tauhid.'®® Verschiedentlich liest man auch, dass
sich der kalam mit dem wugiid al-mutlaq (,,absolute Existenz Gottes*) und dem
‘adam al-mutlaq (,Nichtvorhandensein der absoluten Existenz“) befasse.!®*

Etliche Kommentare (K2, S.7 1./24-26; Variante zu K5 und K8; K5, S.6 1./
28-31; K8, S.7 r./11-14) zitieren Abi ‘Abdallah al-Ubbi (st. 827/1424 oder 828/
1424).5 Er beruft sich auf seine Lehrer, die Folgendes behaupten:

Die wissenschaftlichen Fragestellungen (al-mas@’il al-‘ilmiya) bestehen aus zwei Teilen:
Zum ersten Teil gehort das, was mit dem Wesen Gottes (dat) und den gottlichen Attributen
(sifat) in Zusammenhang steht. Das Festhalten daran mit Hilfe von Einzeliiberlieferungen
ist nicht richtig. Zum zweiten Teil gehort das, was z.B. mit der Existenz der einen Erde oder
den sieben [Sphiren]'®® [..] in Zusammenhang steht. Das Festhalten an diesem Teil ist
unter Verwendung von Einzeliiberlieferungen richtig, denn sie sind wissenschaftlich
(‘ilmiya) und hierbei ist das Erforderliche (matlitb) nicht das absolut Wahre/Richtige (gat).

al-Ubbi macht hier deutlich, dass wissenschaftliche Erkenntnis — im Unterschied
zum defnitiven religios-rechtlichen Wissen — Verdnderungen unterliegen kann.
Dabei geht es um den Gegensatz von Kontingenz im Hinblick auf das natur-
wissenschaftliche Wissen und Notwendigkeit im Hinblick auf das Wissen tiber
das Wesen Gottes.

161 ‘Ullai$ 1425/2004a: 32-33.

162 Z.B. K1 (S.42 1./7); K2 (5.7 1./21); K5 (S. 6 1./26); K8 (S.7 1./10); K10 (S.6 r./4-5).

163 Siehe auch K8 (S.7 r./9); K9 (S.6 r./8); K10 (S.6 1./6-7).

164 K2 (S.8 1./2); K6 (S.16 1./13-14).

165 Moglicherweise Muhammad b. Halifa b, Umar al-Wastati al-Ubbi at-Tiinisi, siehe GAL I,
160; S I, 265.

166 Gemeint sind die sieben ptolemdischen Sphdren: Mond, Merkur, Venus, Sonne, Matrs,
Jupiter und Saturn, siehe Kunitzsch 2013: 20.
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Die meisten Kommentatoren behandeln die Bedeutung des Wortes kalam.
Nach K11 (S.5) riihrt der Terminus vom vielen Reden mit den ahl az-zaig,"™ den
»2Abweichlern®* und deren ,,Widerlegung“ (radd) her. Wie man in K3 (S. 11 r./23)
liest, nimmt die Beschreibung des ,alten kalam“ (al-kalam al-qadim) viel
Raum ein.'®®

Maggari gibt in einem weiteren Vers

[4] 14. wa-‘ilmu asli d-dini mashiiru §-3araf * wa-hairuhii l-mantiiru ma lahi taraf*®®

noch einen Fachbegriff an, ndmlich den ‘ilm asl ad-din. Der Kommentator von
Nr.3 (S.4 r./16) hebt den ‘ilm usul ad-din (,,Wissenschaft von den Grundlagen
der Religon®) und den ‘ilm al-kalam als vorziiglichste der Wissenschaften her-
vor. Nach einigen Kommentaren (K6, S. 16 1./6; K10, S. 6 r./11-12) entspricht ‘ilm
asl ad-din dem tauhid. Etliche Kommentatoren bezeichnen ‘ilm asl ad-din als
usil (asl) ad-din,"’° weil das, was auer ihm (din) noch zu den $ari‘a-Wissen-
schaften zdhlt, Zweigwissenschaften von ihm (din) seien, d.h. din und Sari‘a
besitzen eine gemeinsame Schnittmenge an wissenschaftlichen Disziplinen.

K3 (S.11 1./1-7) interpretiert die Worte ‘ilmu asli d-dini als ,,explizite Wissen-
schaften (zahir al-‘uliim). Die Wortbildung ‘ilm asl ad-din wurde demnach deshalb
gewdhlt, da es die Grundlage (asl) einer Sache sei, auf der etwas gebaut werde. Das
Wort din beinhalte den Glauben (iman), bei dem es sich um den Glauben an den
Propheten (tasdiq an-nabiy) handle. Der Terminus din schlief3e auch den islam d.h.
,die Praxis des Islam“ ein, bei dem es um die Ausfiihrung der speziellen du3eren
Handlungen (a‘mal) gehe. Aufierdem umfasse din den ihsan (,,Verinnerlichung des
Glaubens*). Damit sei der Satz ,,du betest Gott an, als ob du ihn siehst“ gemeint. Der
Satz geht so weiter: ,,Diese drei Elemente (d.h. iman, tasdiq an-nabiy, islam) hast du
doch vom Propheten gelernt“. Auf dieser Fachdisziplin (fann) griinden sich die
risala und die Wahrhaftigkeit (sidq) des Propheten Muhammad. Darauf sei auch das
Prophetenwunder (mu‘giza), das der Beweis (dalil) seiner [des Propheten] Wahr-
haftigkeit (sidq) sei, errichtet. Die drei Begriffe iman, islam und ihsan seien — so
Daniel Gimaret — spiter iiblich geworden, um die Religion (din) zu definieren.!”!

Nach van Ess war die Wortbildung ‘ilm usiil ad-din schon in der friihen
Mu‘tazila bekannt. Im Vergleich zu usil al-figh, die zu einer eigenstindigen

167 Auf den Begriff zaig stoRt man auch bei Imam al-Haramain al-Guwaini 1969: 275, 338.
168 Vgl. ‘Ullais 1425/2004a: 33.

169 Ubersetzung: ,,die Kenntnis von der/den Grundlage(n) der Religion besitzt eine allgemein
anerkannte hohe Wertschidtzung * und ihr Bestes {bezogen auf ‘ilm}, das in Prosa {d.h. die
Prosawerke tiber ilm asl ad-din} verfasst ist, ist unbegrenzt“.

170 Siehe K1 (S. 42 1./711-12); K2 (S. 8 r./12-13); K10 (S. 6 r./11).

171 Gimaret 2000: 930-931.
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Wissenschaft wurden, blieb ‘ilm usul ad-din immer im Schatten des ilm al-
kalam. ‘Tim usul ad-din werde auch verstanden als ,,kurzgefasste systematische
Darstellung der Grundlagen des Islams“.”2

Einige Abschnitte der ID rekurrieren auf klassische Figuren wie etwa die
bereits erwidhnten Gelehrten al-A$‘ari, al-Gubba’i und Ibn Barragan. Bei al-As‘ari
und al-Gubba’i handelt es sich um zwei mafigebliche friihe Theologen und bei
Ibn Barragan um einen berithmten Universalgelehrten aus dem 5./12. Jh.'”? Die

Behandlung der ersten Pflicht sticht dabei besonders hervor.

al-As‘art und die erste Pflicht (auwalu wagibin)

In diesem Kapitel stehen die drei bekannten Schliisselbegriffe nazar'’* (,,Speku-

lation“), gasd (,,Absicht“) und ma‘ifa (,,[Gottes]Erkenntnis“) fiir den mukallaf
als jeweils erste Pflicht im Vordergrund. Bereits die Mu‘taziliten bzw. die frithen
Theologen haben sich mit diesen Termini auseinandergesetzt. Van Ess hat sich
ausgiebig mit dem aus dem Koran stammenden Begriff nazar beschiftigt.'”> Er
vermutet, dass der ,,Gedanke, dass nicht etwa die Gotteserkenntnis, sondern das
Streben nach Gotteserkenntnis, also die Spekulation dariiber, ob und warum es
einen Gott gebe, die erste Pflicht des Muslim sei, bei den Mu'taziliten aufge-
kommen“Y® sei. Rosenthal befasste sich auch mit dem Terminus ma‘ifa als
Wissen iiber Gott. Frithe Sufis und Religionsgelehrte fanden wahrscheinlich
zuerst im Wissen iiber Gott eine Glaubensgrundlage, bevor sie sich mit anderen
Glaubensdingen befassten."””

Die letzten sechs Verse des 15 Verse umfassenden , Abschnittes iiber die
erste Pflicht“ (fasl fi auwal wagib, S.57-59) der ID sollen nun noch etwas naher
beleuchtet werden.}”® Die Ansicht von der Spekulation als erste Pflicht wird ja
al-As‘ari zugeschrieben. Einige Gelehrte'”® befiirworten dagegen die Absicht zur

172 Van Ess 2011: 11/1268.

173 Siehe Kapitel ,,al-Maqqari, seine Ida’at ad-dugunna und ihre Kommentare®.

174 Gimaret 1990: 593; Boer/Daiber 1993: 1050-1052.

175 Van Ess 1966: 237-363.

176 Hinweis von Josef van Ess per E-Mail vom 13.1.2013.

177 Rosenthal 1970: 165-166.

178 Auch in den ID-Kommentaren werden die Verse kommentiert: K1 (S. 41 r./27 - S. 40 1./13);
K2 (S.15r./5 — S.15 1./16); K3 (S.28 r./22 — S.28 1./32); K4 (S.8 r./30 - S.8 1./15); K5 (S.10 L./4-
21); K6 (S.311./1 - S.34 r./11); K7 (S.17 r./15-25); K8 (S.10 1./23 - S.11 1./6); K9 (S.12 1./4 — S.13
r./16); K10 (S.10 1./24 — S.11 r./15); K11 (S.15-16); K12 (S.5 r./21-29); ‘Ullai§ 1425/2004a: 101-
103; an-Nabulusi 2011: 37-38.

179 Naheres weiter unten.
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Spekulation als erste Pflicht (siehe weiter unten). Schliefilich besagt eine dritte
Ansicht, dass die Erkenntnis (iiber Gott) selbst die erste Pflicht sei, da die
Erkenntnis aufgrund ihres Wesens schon beabsichtigt sei. Al-AS‘ari soll auch
diese Meinung vertreten haben. Die Ansichten stimmen letzlich darin iiberein,
dass es immer um die Gotteserkenntnis gehe, die auch das Ziel von Spekulation
und Absicht sei. Der den Versen zugrunde liegende Text lief sich u.a. in Ibn
Faraks (st. 406/1015)'8° Mugarrad, einem Werk {iber al-A5‘aris Glaubenslehre,
ermitteln. Hier konstatiert al-As‘ari, dass es sich bei nazar und istidlal (,,Schluss-
folgerung®) — fiir al-A$‘ari sind nazar und istidlal Aquivalente'® — um die erste
der Pflichten (auwal al-wagibat) fiir den ,,miindigen zur Verstandesreife gelang-
ten® (al-balig al-‘aqil)'® Menschen handle.'®> Mdglicherweise habe al-A3‘ari — so
Ibn Farak — auch erwahnt, dass die Gotteserkenntnis (al-ma‘rifa billah) die erste
der Pflichten sei unter der Bedingung, dass nazar und istidlal zuvor erfolgen
sollten.

57. fa-bana anna n-nazara l-muwassila * auwalu wagibin kama gad ussila

Ubersetzung: ,,Es wurde klar, dass die Spekulation (nazar), [die zur Erkenntnis
(ma‘rifa) iiber Gott fiihrt], * die erste Pflicht (wagib) [fiir den mukallaf] sei, wie
[der Begriff nazar] bereits festgelegt wurde {bezieht sich auf den ersten Vers
dieses Abschnittes}“.

58. wa-qad ‘azau da li I-Imami l-A$‘ari * wahwa ‘ani l-iSkali wa d-da‘fi ‘ari
Ubersetzung: ,,Sie [die ‘ulama’ at-tauhid] schrieben diese Ansicht [die Spekula-
tion — nazar - als erste Pflicht] al-AS‘ari zu. * Sie [die Ansicht von nazar als erste
Pflicht] sei frei von Zweifelhaftigkeit und ,Schwiche der Aussage* (da‘f)'®*«.

59. wa-gila bal gasdun ilaihi auwalu * fardun'® wa-firgatun ‘alaihi ‘auwalii
Ubersetzung: ,,Und man sagte: Vielmehr ist die Absicht (gasd) dazu {d.h. zur

Spekulation} die erste * Pflicht und eine Gruppe [von Gelehrten] stiitzte sich auf
sie [die Absicht als erste Pflicht]*.

180 Siehe GAL S I, 277; Watt 1971: 766-767.

181 Gimaret 1990: 185 FN 6. Zum urspriinglichen Zusammenhang zwischen nazar und istidlal
anhand von Textpassagen einiger frither Theologen ausfiihrlich van Ess 1966: 239-240.

182 Siehe van Ess 1966: 437, 445.

183 Ibn Firak 1987: 250; Gimaret 1990: 212.

184 Siehe van Ess 1966: 444.

185 Richtig: fardin. Siehe K8, S.10 1./25.
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60. wa-gila bal ma‘rifatu l-hallaqi * auwalu wagibin ‘ala l-itlagi

Ubersetzung: ,,Und man sagte: Vielmehr ist die Erkenntnis {iber den Schépfer {d.
h. Gott} * die erste Pflicht {iberhaupt®.

61. wa-gairu wahidin namahu aidan * li I-As‘ariyi l-mustamiddi faidan

Ubersetzung: ,,Nicht nur einer [der Gelehrten] hat auch sie [die Gotteserkenntnis]
* al-AS‘ari, der den [von Gott geschenkten] Reichtum (faid)'®® empfing,
zugeschrieben®.

62. wa-laisa da muhalifan ma qgablah * id hiya gasdun wa-siwaha wuslah

Zusammenfassende Ubersetzung: [Die Ansicht, dass ma‘rifa die erste Pflicht sei,]
ist nicht verschieden [von den beiden zuvor geduflerten Ansichten von nazar
bzw. gasd als jeweils erste Pflicht], da sie [d.h. ma‘rifa] selbst beabsichtigt sei
und sie ist gleichermaflen verbunden [mit nazar und gasd, d.h. beide haben
ma‘rifa als Ziel].

In den ID-Kommentaren werden verschiedene arabische Quellen bei der
Kommentierung der sechs angefiihrten Verse benutzt. Dabei handelt es sich
um maurische und nichtmaurische arabische Werke. Einige Kommentare ver-
weisen auf den Imam al-Haramain (st. 478/1085)'¥” sowie den Ustad [Aba Ishag
al-Isfara’ini] (st. 418/1027),'%8 die al-A3‘ari als Verfechter der Spekulation als
erste Pflicht hevorheben.'® Die Quelle hierfiir sei as-Sandsis Sarh al-Kubra. In
den meisten Kommentaren werden a$‘aritische Gelehrte wie Ibn Furak, der
Imam al-Haramain, al-Qadi [al-Bagillani], st. 403/1013,*° Ustad [Aba Ishaq al-
Isfara’ini] oder at-Ta‘alibi (al-Gaza’iri), st. 873/1468"" als Vertreter der Ansicht
von gasd (,,Absicht“) als erste Pflicht erwihnt.”? Auch nach as-Saniisis Sarh al-
Kubra sollen der Imam al-Haramain sowie der Ustad al-Isfara’ini den gasd
befiirwortet haben.'” Im Allgemeinen lisst sich sagen, dass die‘aga’id-Werke
(v.a. der Sarh al-Kubra) as-Saniisis wichtige Quellen fiir die Passagen iiber die

186 Casewit: 9 iibersetzt das Wort in einem anderen Zusammenhang mit ,Inspiration®,

187 GAL S I, 671; Brockelmann/Gardet 1965: 605-606.

188 Siehe Brodersen 2008: 19-21, as‘aritischer Theologe.

189 K5 (S.10 1./13); K8 (S.10 1./30); K9 (S.12 1./9).

190 Siehe McCarthy 1960: 958-959, a‘aritischer Theologe.

191 Siehe ,,al-Tha‘alibi* 2000: 425.

192 K2 (S.15 r./26); K3 (S.28 1./2-3); K6 (S.31 1./13); K9 (S.12 1./14); K10 (S.11 r./8); K12
(5.5 1./26).

193 As-Sandisi 1427/2006b: 23.
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erste Pflicht darstellen.’® So vertritt as-Saniisi selbst die Ansicht, dass die erste
Pflicht die Spekulation sei, da in Koran und sunna dazu angeregt wurde.'®”

Auch ‘Ullai§ kommentiert in seinen Futithat ausfiihrlich diese sechs
Verse.'?® Er zitiert zahlreiche Quellen, u.a. al-Amir (st. 1232/1817),%7 der einen
Kommentar zu ‘Abd as-Salam al-Lagani (st. 1078/1667) verfasst hat,'® aber auch
Werke von fritheren Autoren wie z.B. al-Gazzalis Thya’ ‘ulim ad-din. Als weiterer
nichtmaurischer ID-Kommentar erldutert auch an-Nabulusi in seiner Ra’ihat al-
Zanna die angefiihrten Verse.'*® Eine Ubersicht iiber die Autoren und Werke der
maurischen ID-Kommentare, in denen die erste Pflicht behandelt wird, ist unten
in der Fufinote aufgelistet.?*°

194 Kenny 1970. Kenny hat as-Saniisis al-Wusta ediert und ins Englische iibersetzt; siehe auch
Fierro/Molina 2009: 279.

195 As-Santisi 1427/2006h: 24.

196 ‘Ullai§ 1425/2004a: 84-104.

197 Siehe GAL S II, 738; MLG 892, Anm.

198 Das Werk ist ediert: al-Amir al-Kabir 1373/1953.

199 An-Nabulusi 2011: 37-38.

200 Folgende Quellen kommen in den einzelnen Kommentaren vor:

K1 (S.40 1./5-6; S. 41 r./33): Ibn Farak; der Imam al-Haramain; al-Isfara’ini.

K2 (S.15 r./12, 18, 26; S.15 1./14): al-Bagi; Ibn Farak; Imam al-Haramain; al-Muqtarah; der
Qadi [al-Bagillani]; ein nicht ndher gekennzeichnetes Quellenkiirzel sin (fiir as-Sanusi); Quellen-
kiirzel kaf: al-Kubra, d.h. al-‘Aqgida al-kubra [as-Sanisis]. Uber al-Mugtarah siehe K3. Zu al-Bagi
(st. 474/1081) siehe Vidal-Castro: ,,al-Baji, Aba 1-Walid“.

K3 (5.28 r./28, 35-36, 38; S.28 1./2, 5, 8, 15, 18, 23): Imam al-Haramain; al-Kisa'1 (vermutlich
‘Ali b. Hamza) st. 189/865, siehe GAL I, 114; S I, 177-178; al-Mishah [des Ahmad b. Muhammd al-
Faiyiimi, st. nach 770/1368, siehe GAL S I, 753; S 11, 20]; al-Qamis [vermutlich des Firtizabadi, st.
817/1415]; siehe Fleisch 1965: 926; Sarh al-Kubra [as-Saniisis]; ‘Umda as-Santsis; al-Yasi; Taqiy
ad-din, vermutlich Taqiy ad-din al-Mugqtarah (st. 612/1215-1216), siehe GAL S I, 672; S 1I, 946
(Nr.173); Kenny 1970: 279.

K4 (S.8 1./30 - S. 8 1./15); Ohne Erwdhnung einer Quelle.

K5 (S.10 1./13-14): al-Imam al-Haramain; Sarh al-Kubra [as-Sanisis); al-Ustad [Aba Ishaq al-
Isfara’ini].

K6 (S.311./5, 7, 12-13, 15; S.32/11, 15-16; S.33/8; S.34/6, 8): Fard’id al-fawa’id des Muham-
mad b. Sa‘id al-Yadali ad-Daimani (Abkiirzung in K6, S.31 1./14: dal), der sich auf as-Saniisi
(Abkiirzung in K6, S.31 1./12; S.34/6: sin) stiitzt; Ibn Firak; al-Imam [al-Haramain]; al-Kubra
und al-Wusta [as-Sanasis]; Manziima fi ‘ilm at-tagwid Ibn al-Gazaris (st. 833/1429), Niheres
siehe Ben Cheneb 1971: 753; al-Qadi [al-Baqillani]; Ra’ihat al-ganna an-Nabulusis; al-Ustad [Abi
Ishaq al-Isfara’ini]; S.32/16: nicht ermittelte Quelle mit dem Quellenkiirzel $in.

K7 (S.17 r./15): al-Isfara’ini (das Manuskript ist nicht gut lesbar).

K8 (S. 10 1./30-31): al-Imam al-Haramain; Sarh al-Kubra [as-Santisis); al-Ustad Abu Ishaq al-
Isfara’ini.

K9 (S.121./9, 12-15): Ibn Farak; Imam al-Haramain; [Abi Ishaq] al-Isfara’ini; al-Qadi [al-Baqil-
lani); Sarh al-Kubra as-Sanisis; at-Ta‘alibi (al-Gaza’iri); (S. 12 1./23 - S.13 ./16): al-Amir; ‘Ullai3.

K10 (S.11r./7): Ibn Farak; Imam al-Haramain.
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Die Textvarianten der ID-Kommentare iiber nazar, gasd und ma‘rifa gehen
auf die unterschiedlichen von den Kommentatoren benutzten Werke zuriick. Fiir
manche Passagen geben die Kommentatoren auch keine Quellenhinweise. Text-
abhidngigkeiten innerhalb der zwolf maurischen ID-Kommentare sind nicht
explizit festzumachen. Eine Ausnahme bilden die beiden &ltesten Kommentare,
ndmlich K7 und K8. Ihre Wortwahl ist fast identisch. Auch K5 stimmt iiber-
wiegend mit diesen beiden Kommentaren {iberein. Sehr wahrscheinlich ist Ihn
al-A‘'ma$ der Urheber dieses Kommentars. K2, ebenfalls ein frither ID-Kommen-
tar, unterscheidet sich z.T. im Wortlaut von diesen beiden friihesten maurischen
ID-Kommentaren (K7, K8). Er erwdhnt die beiden Werke auch nicht, obwohl er
zumindest den Kommentar des Ibn al-A‘ma$ kennt, wie man der Quellenliste zu
Beginn des Tagrir entnehmen kann. K3 zeichnet sich durch seine vergleichs-
weise zahlreichen Quellenzitate und seine Ausfiihrlichkeit aus. So zitiert sein
Kommentator zahlreiche spate Quellen wie z.B. die Futiihat des ‘Ullai$ oder al-
Yisi, der einen Kommentar zu as-Sansis al-‘Aqgida al-kubra verfasst hat. Der
Kommentator von Nr. 6, Ahmad b. Himallah al-Gallawi, ist hier ebenfalls hervor-
zuheben. Er gibt als einziger der maurischen ID-Kommentatoren fiir die Pas-
sagen iiber die ,erste Pflicht* die Ra’ihat al-§anna an-Nabulusis®” an. Der
unterschiedliche Quellenhintergrund wirkt sich auf die Verteilung der wichtigs-
ten Aussagen in den hier untersuchten ID-Kommentaren aus.

Textiibereinstimmungen:

1. Fiir die meisten Kommentare beruht die Gotteserkenntnis (ma‘rifa) auf der
Spekulation (nazar) (K1, S. 41 r./29; K2, S.15 1./8; K5, S.10 1./11-12; K6, S.31 1./4;
K7, S.17 r./13; K8, S. 10 1./28-29; K9, S.121./7). Eine Variante dieser Behauptung
liefern K1, S. 40 1./4; K3, S. 28 r./25-26; K5, S.10 1./11; K8, S.10 1./28; K9, S. 12 1./7.
Danach ist die Spekulation die erste Pflicht, da die Gotteserkenntnis obligato-
risch (wagiba) ist durch den Konsens der Gelehrten (igma°). Dieser Konsens gilt
auch fiir die (richtige) Spekulation, auf der die Gotteserkenntnis beruhe. Nur
durch die richtige Spekulation ist die erste Pflicht vollstindig [erfiillt]. Das
Problem {iber die richtige und falsche Spekulation war schon bei den frithen
Theologen ein wichtiges Thema.’®? Uber die Notwendigkeit der Gotteserkenntnis
bzw. der Spekulation hat man seit den Anfingen des kalam sinniert:*°> ,Die

K11 (S. 15-16): Ohne Erwdhnung einer Quelle.

K12 (S.5 1./21): Imam al-Haramain; nicht ermittelte Quelle mit dem Quellenkiirzel ‘ain.
201 An-Nabulusi 2011: 31-38.
202 Ausfiihrlich bei van Ess 1966: 246, 351-353.
203 Van Ess 1966: 302-303.
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Gotteserkenntnis ist anerkanntermafden obligatorisch; diese Verpflichtung aber
dehnt sich automatisch auf die unumgangliche Voraussetzung zu ihr, eben die
Spekulation, aus.“

2. Nazar bzw. qasd stellen ein Mittel (wastla) zur Erlangung von ma ‘rifa dar.
Alle zwdlf ID-Kommentare geben folgende Begriindung an, warum nach einigen
Gelehrten die Absicht (gasd) als erste Pflicht gilt: Wenn die Spekulation (nazar)
ein Mittel (wasila) ist, um Erkenntnis iiber Gott zu erlangen, muss vor der
Spekulation die Absicht (gasd) zur Spekulation stehen. Qasd ist dann auch ein
Mittel zur Erlangung von Erkenntnis.

Einige Kommentare (z.B. K4, S.8 1./13-14; K11, S.16) unterscheiden zwi-
schen wasila gariba (,nahes Mittel“) bzw. wasila ba‘ida (,,fernes Mittel*), um
zur Gotteserkenntnis (ma‘rifa) zu gelangen. Danach ist die Spekulation ein
,nahes Mittel“ fiir ma ‘rifa, wahrend es sich bei der Absicht (gasd) um ein ,fernes
Mittel“ handelt, die zur Erkenntnis fiihrt. Diese Vorstellung vertritt auch Ibrahim
al-Bagari (st. 1276/1860)°°* in seiner Tuhfat al-murid.*® Allerdings handle es
sich dabei um eine Synthese aus den Ansichten des As‘ari (Gotteserkenntnis),
des Isfara’ini (Spekulation) und des Imam al-Haramain (Absicht zur
Spekulation).?®

3. In allen zwolf ID-Kommentaren wird die ,,Absicht (gasd) als Wenden des
Herzens (taugih al-qalb, tawagguh al-qalb) zur (richtigen) Spekulation (nazar)“
bezeichnet. Dabei sollen [storende] Beziehungen (‘ala’iq), Ablenkungen (Sawa-
gil) und Hindernisse (mawani‘) abgesondert werden. Die gréfiten davon sind
Eigenschaften wie Stolz (kibr), Neid (hasad) und Groll (gill). Einige Kommentare
(K1, S. 411./32; K2, S. 15 1./23-24; K3,%°7 S. 28 1./4-5; K12, S. 5 1./24) betonen noch
die Reinigung (tathir) des Herzens als erste Fiihrung (hidaya) Gottes fiir den
Menschen. Man stéf3t bei as-Saniisi auf eine fast identische Textstelle.?®®

Textunterschiede:
1. Der Begriff nazar wird in den einzelnen Kommentaren unterschiedlich
definiert.

Einigen (K1, S.40 1./2-3; K5, S.10 1./10; K6, S.31 r./16; K7, S.17 r./11; K8,
S.10 1./27) bedeutet die Spekulation als erste Pflicht das Erkennen des ,,Kum-
mers des taqlid (,Unterwerfung unter eine Autoritdt) und der Heiterkeit der

204 Gardet/Anawati 1948: 357; Cuno/Spevack 2009: 130-132.

205 Al-Lagani [196-7]: 38.

206 Gardet/Anawati 1948: 357, Anm. 2.

207 Der Kommentator von Nr.3 gibt als Quelle den Sarh al-Kubra as-Saniisis an, siehe as-
Sandisi 1427/2006a: 46.

208 Kenny 1970: 90; as-Sansi 1427/2006a: 46; as-Sanfisi 1427/2006b: 23-24.
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Erkenntnis (ma‘rifa) iiber alle Sorgen (kadar at-taqlid wa-safa@’ al-ma‘rifa ‘an
gami* al-kadar)“. Die Quelle fiir diese Passage lief3 sich nicht ermitteln. Die Idee
vom ,Kummer des taglid“ stammt vermutlich von as-Santisi. Er lehnte den
blinden Autoritdtsglauben ab und befiirwortete die Spekulation.?*®

Den Begriff nazar als Mittel (wasila), um Erkenntnis {iber Gott zu erlangen,
definiert der Kommentator von Nr.3 (S.28 r./23) als i‘mal al-fikr fi I-masnii‘at
(,,Nachdenken hinsichtlich den geschaffenen [Dingen]“). Eine dhnliche Defini-
tion von nazar liest man bei al-Yisi. Hier steht, dass Gott den Menschen befoh-
len hat, iiber den erschaffenen Dinge (mahliigat) zu spekulieren (nazar) und
{iber die geschaffenen Dinge (masnii‘at) nachzudenken (tafakkur).”’® Im Zusam-
menhang mit nazar verwendete auch al-Baqillani die Termini fikr bzw.
tafakkur.™

K9 (S.12 1./5) und K11 (S.15) definieren die ,,Spekulation® als ta’ammul
(,Meditation*) iiber die Existenz Gottes und als istidlal (,,Suche nach Bewei-
sen“)®'? aus der Existenz (wugiid) Gottes und seinen Attributen. Fiir al-AS‘ari
bilden im Zusammenhang mit der Definition von nazar die Begriffe nazar, fikr
oder fikra (,Nachdenken®), ta’ammul und i‘tibar (,sorgfiltige Priifung®)
Aquivalente.”

K6 (S.31 1./10) bezeichnet die Spekulation als an-nazar al-‘aqli (,,die ver-
niinftige Spekulation®). Dieser Standpunkt kommt demjenigen der Mu‘taziliten
nahe. Sie versuchten, den Beweis der Notwendigkeit der Spekulation auf ratio-
nale Weise zu begriinden.”*

Von K1 (S. 41 r./30) und K2 (S.15 r./19) wird der Begriff nazar als mas’ala
i‘tizaliya (,,Angelegenheit der Mu‘taziliten“) angegeben. Als Quelle nennt K2 al-
Bagi.

K2 (S.15 r./26-27) und K9 (S.13 r./2-3) bringen die Ansicht vom ,ersten
Atom ($uz’) der Spekulation (auwal guz’ min an-nazar)“** als erste Pflicht ins
Spiel. Dabei wird der Qadi [al-Baqillani], ein Verfechter dieser Ansicht, zitiert.
Sowoh! as-Saniisi?'® als auch ‘Ullai3®"’ weisen darauf hin. Dieser Aussage wird
in einigen Kommentaren (K2, S.15 r./27; K3, S.28 1./7, 27-28; K6, S.33/8-9)

209 Wettach 2001: 52.

210 Al-Yasi 1429/2008: 177 FN 1. Im Text werden einige Koranverse angegeben, z.B. Sirat
Yiinus, Vers 101.

211 Van Ess 1966: 239, 241, 447.

212 So definiert al-Guwaini (Imam al-Haramain) istidlal, siehe van Ess 1966: 240.

213 Gimaret 1990: 183, 185.

214 Van Ess 1966: 302-303.

215 Gimaret 1990: 212 iibersetzt mit ,le tout premier atome (uz’) du raisonnement®.

216 Kenny 1970: 90; as-Santsi 1427/2006a: 46; as-Sanusi 1427/2006h: 24,

217 ‘Ullai$ 1425/2004a: 103-104.
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folgendermafien widersprochen: Wie bei der Pflichtenlehre kénne ein Teil auch
nicht fiir sich allein stehen, sondern eine religiose Pflicht (‘ibada) sei nur giiltig
bei der Beachtung aller ihrer Vorschriften.

2. Nach K2 (S. 15 r./24-25) ist die Absicht (gasd) zur Spekulation der Beginn
(mubtada’) [auf dem Weg zur Erkenntnis {iber Gott] wie der Wunsch (ragha)
nach dem Guten und seinem Wissen dariiber (vgl. auch K12, S.5 r./25). Die
Kommentatoren geben fiir diese Textpassage keine Quelle an.

3. K2 (S.15 1./13) nennt als einziger ohne Angabe einer Quelle den Begriff
badaliya im Zusammenhang mit der ma‘rifa als erste Pflicht. Der Text lautet
folgendermafien: ,Wenn man iiber Erkenntnis (ma‘rifa) redet, so ist das, wie
wenn man iiber etwas anderes redet (fa l-gaul bi I-ma‘rifa muwafiq li-kull min al-
aqwal ‘ala badaliya“).*® Badaliya hat hier wohl die Bedeutung von ,Ersatz*.*"’
Dabei geht es um Referenz und Relativitdt von ma ‘rifa einerseits und nazar und
gasd andererseits.

4, Wie man in K2 (S. 15 1./14-15) ohne ndhere Erkldarungen liest, vereinte al-
Mugtarah die beiden Ansichten ma ‘rifa und gasd als jeweils erste Pflicht. Auf3er-
dem erkldrte er den Zweifel (Sakk) und [dessen] stillschweigende Zustimmung
(igrar)™° fiir ungiiltig. Die Lehre vom Zweifel als erste Pflicht iibernahm die
As‘ariya von der Mu‘tazila, gab sie aber spiter aber auf.””! Al-Mugtarah ist eine
der Quellen as-Saniisis.””? Moglicherweise handelt es sich bei dieser Textstelle
um ein Zitat aus einem Saniisi-Werk.

5. K6 (S.31 1./5-6) weist in seinen Ausfiihrungen tiiber die erste Pflicht
Varianten zu den anderen ID-Kommentaren auf. Er zitiert bei der Erkldarung
von nazar (siehe Vers 1) aus der Ra’that al-ganna (S.31-32). Hier wird die
Absicht (murad) zur Pflicht (wugiib) gewissermafien ,kiinstlich“ gebraucht, inso-
fern als sie dem weltlichen Rechtsbrauch ndher verbunden ist als einer Ver-
wurzelung im religiésen Gesetz (as-sina‘i al-‘urfi dina as-sari).

In der Darlegung iiber gasd als erste Pflicht moge als Beispiel folgende
Passage des Kommentars Nr.6 (S.31 1./15 — S.32/3) dienen: ,,Die Absicht zur
Spekulation bedeutet das Hinwenden (taugih) des Herzens zur Spekulation. Das
Herz sollte aber von allen Ablenkungen abgewendet werden. Die schwerwie-
gendste Ablenkung ist das Erfiilltsein des Herzens (‘imarat al-qalb) durch das

218 Ubersetzungsvorschlag von Josef van Ess per E-Mail vom 21.7.2015.
219 Der Begriff badaliya ist ein Abstraktum von badal. Belegt ist der Begriff im Zusammenhang
mit tayammum (rituelle Reinigung - gusl — mit Sand), siehe http://www.eshia.ir/feqh/archive/
text/alerazi/feqh/35/360209/
Uber al-qaul bi I-badal siehe Gimaret 1990: 146-147.
220 Gimaret 1990: 530.
221 Siehe Gardet/Anawati 1948: 357; van Ess 1966: 346-349.
222 Kenny 1970: 279.
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Diesseits (dunya) beim Studium (ta‘allum) von nazar [...]“. In diesem Zusammen-
hang wird auch auf die Scheu hingewiesen, die daran hindere, Fragen {iber das
zu stellen, wozu man gezwungen wird (zu antworten). Der Kommentator fiihrt
hierfiir ein hadit an.”>

6. Interessant ist in K6 (S.32/4) die sekundidre ma'rifa-Herleitung. Die
Erkenntnis (marifa) wird als Wurzel (asl) der religiosen Erkenntnisse (al-ma‘arif
ad-diniya) bezeichnet. Jede Pflicht (wagib) verzweige sich von ihr aus.Eine
mystische Interpretation findet man ebenfalls in K6 (S.32/11). Er zitiert bei der
Erérterung iiber ma‘rifa aus der Ra’ihat al-ganna (S. 31-32), wo hierfiir al-Muna-
wis?®* Kommentar zum Gami‘ as-sagir as-Suyutis angefiihrt ist: Danach gebe es
vor der Erkenntnis (ma‘ifa) tiber Gott iiberhaupt keine Pflicht. Aber die Absicht
(murad), Erkenntnis zu erlangen, sei nicht real (al-hagigiya), da seine [Gottes]
Wirklichkeit (hagiga) fiir die Menschen unbekannt sei. Sie sei auch nicht mit den
Augen wahrnehmbar (‘iyaniya), weil sie bestimmt sei fiir das Jenseits, und nicht
enthiillt (kasfiya), weil sie ein gottliches Geschenk sei. Es gebe fiir Derartiges
keinen taklif (,,Verpflichtung®) aufgrund eines Konsenses (igma°‘), vielmehr sei
die Realitdt [Gottes] durch Beweis begriindet (burhaniya), wobei durch den
stringenten Beweis (dalil gat?)** Gottes Sein (wugiid) bekannt werde. Daraus
wird ersichtlich, dass fiir den Kommentator die Spekulation {iber Gott den
Menschen nicht zur Erkenntnis bringt. Er beruft sich auf das Konstrukt der
Beweisbarkeit Gottes, weil fiir ihn das Sein Gottes erfahrbar ist. Auf dhnliche
Gedankenginge in der friihen Mystik weist Richard Gramlich: So konne
~menschliche Erkenntnis Wirklichkeit und Wesen Gottes nicht erfassen“.?¢

K6 (S.33/11 - S.34 1./7), K9 (S.121./23 - S. 13 1./16) sowie ‘Ullai§**’ enthalten
Listen iiber die jeweils erste Pflicht. Bei ‘Ullai$ steht, dass es zwdlf Ansichten
liber die erste Pflicht gebe. Al-Maqqari habe nur drei Ansichten, namlich nazar,
gasd und ma‘rifa, erwéhnt. In seinen Futithat werden die iibrigen neun, begin-
nend mit der vierten Ansicht, angegeben. Diese Passage findet man namentlich
ausgewiesen und beinahe wortwortlich auch in K9. Als jeweils erste Pflicht
werden hier u.a. der taqlid, die Wahl (tahaiyur) zwischen taqlid und zwischen
der Erkenntnis (ma‘rifa), der Glauben (iman) oder das Aussprechen (nutq) der
Sahadatan vermerkt. K9 fiihrt als Quelle al-Amir al-Kabir an.?®

223 ,La yanadlu I-‘ilma mustahaiyun wa-la mutakabbirun®, d.h. ,Einer, der sich schimt oder zu
hochmiitig ist (zu fragen), lernt nichts®.

224 ‘Abd ar-Ra’af al-Munawi (st. 1031/1622), siehe GAL S II, 417; MLG 1374; 1400.

225 Van Ess 1966: 448, iibersetzt gaf‘T mit ,,stringent*.

226 Gramlich 1998: 118, siehe auch S.117.

227 ‘Ullai$ 1425/2004a: 103-104.

228 Bei al-Amir al-Kabir 1373/1953: 38 werden jedoch elf Ansichten angegeben. Als Quelle der
Ansichten 5-11 wird al-Yasi erwdhnt. Im Text wird mit der fiinften Ansicht begonnen. Die ersten
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K6 (S.33/11 - S.34 r./7) enthdlt — entgegen ‘Ullai$§ — nur elf Ansichten {iber
die erste Pflicht.””® Thre Reihenfolge stimmt nicht iiberein mit derjenigen in den
Futuhat. Die Ausfiihrungen in K6 sind z.T. detaillierter als dort. So ist fiir den
mu‘tazilitischen Theologen Aba Hasim**° der Zweifel [an Gott] die erste Pflicht
(S.34 r./4-5).”' Im Text wird jedoch von dieser Ansicht Abstand genommen,
denn der Zweifel am wugud und den Attributen (sifat) Gottes sei Unglaube. Diese
Textstelle fehlt bei ‘Ullais. Kenny’s Auflistung der Ansichten {iber die jeweils
erste Pflicht anhand der ‘aga’id-Werke des Santisi zeigt, dass Ansichten wie
ma‘rifat Allah, an-nazar al-muwassil ilaiha [Spekulation, die zur Gotteserkennt-
nis fiihrt], auwal guz’ min an-nazar, al-qasd ila n-nazar as-sahih (,,Absicht zum
richtigen Nachdenken®) in allen maurischen ID-Kommentaren behandelt
werden.”?

Vermutlich sind solche Listen schon friih aufgekommen. Eine kurze Liste
der jeweils ersten Pflicht findet man bereits im Samil des Imam al-Haramain.*?

Der Dialog zwischen al-Gubba’i und al-A$‘ari

Im Abschnitt (fasl) tiber hudiit al-‘alam wird folgender Vers zitiert:
252. wa-gissatu $-$aihi ma‘a l-Gubba’i * tarudda®* qaula l-kadibi I-abba’i>>®

In dem Vers wird auf das bekannte, in etlichen kalam-Werken angefiihrte hypo-
thetische Gespriach zwischen al-Gubba’i und seinem Schiiler al-A3‘ari iiber das
Schicksal von drei Briidern bzw. drei Mdnnern hingewiesen.?® Einer stirbt als
Kind, die beiden anderen werden erwachsen, wobei der eine gliaubig und der

vier Ansichten sind die Spekulation (nazar), das erste Atom (guz’) davon, das ,,Sichbegeben*
(tawagguh) dazu, die Absicht (gasd) hierfiir. Bei al-Yasi 1429/2008: 178 werden aber zwdlf
Ansichten angefiihrt.

229 Als Quelle der ersten sieben Ansichten gibt Ké as-Santsi (Quellenkiirzel: sin) an. Auerdem
wird Sidi al-Hasan ad-Dar‘i (GAL S II, 336 [1d]; MLG 124, Anm.) erwihnt, der noch weitere vier
Ansichten nennt, so dass es insgesamt elf Ansichten sind.

230 D.h. der Sohn al-Gubba’is, siehe Gardet 1965: 569-570; van Ess 1966: 162.

231 Bei Imam al-Haramain findet sich ein Hinweis auf den von Ab{i Hasim geduflerten Zweifel,
siehe Imam al-Haramain al-Guwaini 1969: 121.

232 Kenny 1970: 85-90.

233 Imam al-Haramain al-Guwaini 1969: 121.

234 Vermutlich korrekt taruddu, so in K11, S. 51.

235 Ubersetzung: ,und die Geschichte des Saih [al-A&‘ari] mit al-Gubba’l * weist zuriick die
Rede des Liigners und des {den richtigen Glauben} Ablehnenden [d.h. al-Gubba’i].

236 Gwynne 1985: 132-161 analysiert zehn arabische Autoren des 11. bis 16.Jahrhunderts, in
deren Werken unterschiedliche Versionen des Gesprdachs enthalten sind. Das Gesprdch zwi-
schen al-A$‘ari und al-Gubba’i hat Gwynne aus diesen Quellen ins Englische iibersetzt; iiber
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andere ungldubig wird. Dabei geht es um die Frage nach dem Los der drei
Briider nach ihrem Tod. Das Thema der Theodizee war seit dem 4./10.
Jahrhundert nicht mehr aktuell.”®” Dennoch hat al-Maqqari das Sujet in seinem
Werk wieder aufgegriffen. Der Mu‘tazilit al-Gubba’i kann das in dem Gesprich
angeschnittene Problem der gottlichen Gerechtigkeit nicht l6sen. Der Dialog
verlduft zugunsten al-AS‘aris, der mit seiner Schlussfrage, warum Gott den
Ungldaubigen nicht habe als Unmiindigen sterben lassen, damit er nichts ins
Hoéllenfeuer komme, al-Gubba’i‘s Lehre ad absurdum fiihrt.

Gwynne hat auf den in dem Gespriich relevanten Terminus aslah®® (,das
Beste“) — nach Ansicht der Mu‘taziliten tut Gott das, was das Beste fiir die
Menschen ist — aufmerksam gemacht. Sie hat in den von ihr untersuchten
Quellen etliche Unterschiede in der Darstellung des Disputes ausgemacht.
Nach einigen Quellen wird der als jung Verstorbene entweder gerettet oder
weder bestraft noch belohnt.”?” Bei dem Gesprich ist al-As‘ari der Fragende,
wihrend al-Gubba’i antwortet. Bei den Texten iiber diesen Dialog handle es
sich — so Gwynne — um eine pro-as‘aritische Erfindung.?*°

Das Beispiel von den drei Briidern wird auch in unseren Kommentaren
erwihnt.”*! Im Zusammenhang mit dem Gesprich?** zwischen den beiden
Protagonisten tauchen vereinzelt auch biographische Angaben zu den beiden
auf. In K3 (S.78 1./6) heifit es, dass es sich bei dem Gesprich um eine
»,2Angelegenheit {iber die Beachtung des Guten bzw. des Besten“ (mas’alat
mura‘at as-salah wa l-aslah) handle. In allen Kommentaren, mit Ausnahme
von K11 (S. 51), wird nach dem Zitat des Gesprachs vermerkt, dass sich al-A$‘ari
vom madhab al-i‘tizal, also der Schule der Mu‘tazila, nach der Geschichte
(gissa) mit al-Gubba’i abgewandt habe. Er habe erkannt, dass die Mu‘tazila

den Wahrheitsgehalt der Anekdote siehe S. 132, 143; siehe auch Gardet/Anawati 1948: 53, Anm,
3; van Ess 1991-1997: I11/124; van Ess 1991-1997: IV/511.

237 Van Ess 1991-1997: 1V/511.

238 Siehe Watt 1960b: 713; Kenny 1970: 195-197; Gimaret 1990: 415, 435, 449-450; van Ess
1991-1997: 111/277, Index. Nach Gwynne 1985: 132 vertrat al-Gubba’i das Prinzip des aslah nicht.
239 Gwynne 1985: z.B. 147; siehe auch Gardet/Anawati 1948: 53, Anm. 3. Nach den Quellen
Gardets und Anawatis wurde der dritte Bruder weder belohnt noch bestraft. Als Quellen wurden
al-Bagaris Tuhfat al-murid sowie al-Gurganis Sarh al-Mawagqif (des 131) verwendet; siehe al-
Lagani [196-7]: 109.

240 Gwynne 1985: 149.

241 K1 (S.26 1./2-17); K2 (S.52 1./10-27); K3 (S.78 1./6-17); K4 (S.211./1-9); K5 (S. 25 r./20 — S. 25
1./7); K6 (S.118 1./5 — S.118 1./2); K7 (S.37 1./21 - S.38 1./15); K8 (S. 24 1./16-32); K9 (S.38 L./10 -
S.391./9); K10 (S.39 1./7 — S.391./3); K11 (S. 51); K12 (S. 11 1./10-19); ‘Ullai§ 1425/2004a: 222-223;
an-Nabulusi 2011: 92.

242 In K3 (S.78 1./6) handelt es sich um die Debatte (munazara) tiber das Ereignis (wag‘a)
zwischen dem Saih Abit I-Hasan (d.h. al-A%‘ari) und al-Gubba’i.
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falsch (batil) sei. Daher sei er zum madhab der ahl as-sunna zuriickgekehrt.
Einige Kommentatoren berichten aufierdem noch ausfiihrlich Giber ein anderes
Bekehrungserlebnis des AS$‘ari, der den Propheten dreimal im Traum gesehen
haben soll.?*® Dariiber enthalten auch etliche ID-Kommentare
Quellenangaben.?**

In den hier untersuchten ID-Kommentaren weisen die Wiedergaben der
Debatte zwischen al-Gubba’i und al-A3‘ari untereinander kaum Textvarianten
auf. Die meist angefiihrte Schlusspassage des Gesprachs (siehe K11, 51) fehlt in
den von Gwynne zitierten Quellen. Die letzte Antwort des A§‘ari lautet ndmlich,
dass sein Esel auf einem steilen Weg stehen blieb.?*> Dabei handelt es sich wohl
um ein Gleichnis fiir die Unwégbarkeit (dafiir steht das Halten des Esels an einer
unmoglichen Stelle!) der gottlichen Bestimmung.

Ibn Barragan

Im Abschnitt {iber den i‘gaz al-qur’an nennt al-Maqqari in Vers 323 den bereits
erwahnten Ibn Barragan:

323. wa-minhu ma bnu Barragana azhar * fi ahdi baiti I-Magqdisi I-mutahhar?**®

324. min qaulihi bid‘i sinina qabla an * yakiina tamma kana tibqan fi z-zaman*"’

243 Z.B. K1 (S.26 1./13-29); K3 (S.78 1./26-31). Hier wird auf das ,beriihmte Traumgesicht“
(rw’ya mashiira) hingewiesen. Diese Angaben fehlen bei ‘Ullai$ 1425/2004a: 222-223.

244 Z.B. in K1 (S.26 r./13, 29): al-Qadi ‘Iyad (st. 544/1149), d.h. Aba 1-Fadl ‘Iyad b. Miisa as-
Sabti al-Maliki, siehe GAL S I, 630-632; al-Imam Abii 1-‘Abbas b. Zakariya’: Sarh ‘ala ‘Agidat Ibn
al-Hagib. Es handelt sich um Ibn Zakii at-Tilimsani (st. 900/1494; st. 906/1500), siehe GAL S I,
539 (X); MLG 1821, Anm.; Hadj-Sadok 2004: 402-404; X3 (S. 78 1./5, 21): al-Mawagif und ihr Sarh.
Die Mawdgqif stammen von ‘Adud ad-din al-I§i (st. 756/1355), siehe van Ess 1971: 1022. Die
Mawagqif wurden von al-Gurgani kommentiert (siehe Gwynne 1985: 133, 152-153); as-Sanasi. K12:
nicht ermittelte Quelle mit dem Quellenkiirzel ‘ain. Einige Kommentare zitieren keine Quellen,
z.B. K4, K5, K8.

245 Die letzte Frage des Gubba’i findet man bei al-Amir al-Kabir 1373/1953: 26.

246 Ubersetzung Casewit: 9: ,,Among them is what Ibn Barrajan predicted * concerning the
conquest of holy Jerusalem“. ,,Among them“ bezieht sich auf den vorherigen Vers, der auf
einige [Heilige], die die verborgenen Nachrichten im Koran durch Inspiration entdecken,
verweist.

247 Ubersetzung Casewit: 9: ,,on the basis of God’s saying a few years beforehand * and it took
place in the year foretold®.
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Die Worte bid‘i sinina in Vers 324 sind eine Anspielung auf Vers 4 der Sarat
ar-Rim.?® Auf die Passagen der Sarat ar-Rtim in Ibn Barragans Tafsir’*® ist
schon mehrfach hingewiesen worden.”°

In allen untersuchten ID-Kommentaren wird auf Ibn Barragans Bericht
liber die Eroberung Jerusalems durch die Kreuzfahrer im Jahr 492 H sowie
auf seine Vorhersage der Riickeroberung der Stadt 583 H durch die Muslime
unter Salah ad-din Yasuf b. Aiyiib (gest. 589/1193) aufmerksam gemacht.”! Mit
Hilfe des hisab al-gummal hinsichtlich der Worte bid‘i sinina wurde das Jahr
582 H als letztes Jahr der Herrschaft der Kreuzfahrer ermittelt. Ibn Barragan
war bekannt fiir seine divinatorischen Fahigkeiten. Da er 536 H gestorben ist,
konnte er das Jahr der Riickeroberung von Jerusalem nicht wissen. Die Passage
liber Ibn Barragan weist in den Kommentaren leichte Varianten auf, z.B. wird
erwihnt, dass Jerusalem 91 Jahre in der Hand der Kreuzfahrer war.”>?* Die
Kommentatoren fiihren fiir den Bericht iiber Ibn Barragan verschiedene Quel-
len an.”* Casewit betont, dass nach seinem Kenntnisstand al-Maqqaris Hin-
weis auf die astrologische Prophezeiung Ibn Barragans in einem sunnitischen
Glaubensbekenntnis beispiellos sei.”* Der Vers al-Maqgqaris {iber Ibn Barragan

248 Ubersetzung der Verse 2-5 (Ubersetzung Paret 2014: 282): ,,2 Die Byzantiner sind besiegt
worden 3 im ndchstliegenden Gebiet (d.h. in Syrien oder Paldstina, dem unmittelbar an Arabien
angrenzenden Kulturland). Aber sie werden, nachdem sie besiegt worden sind, (ihrerseits)
siegen, 4 in etlichen Jahren. Gott steht die Entscheidung zu. (So war es) von jeher und (so
wird es auch) kiinftig (immer sein) (w. vorher und nachher). An jenem Tag (wenn den Byzanti-
nern der Sieg zufdllt) werden die Gldubigen sich dariiber freuen, 5 dass Gott geholfen hat. Er
hilft, wem er will. Und er ist der Machtige und Barmherzige®.

249 Tbn Barragan 1434/2013: 4/322-327.

250 Goldziher 1914: 544-546; Gotz 1968: 111-120; Mohring 1997: 194; Kiiciik 2013a: 89, 107;
Kiiciik 2013b: 386-390; Bellver 2014: 252-286; Ibn Barragan 2016: 27-29. Casewit: 9, 19 benutzt
als Quellen die ID-Kommentare des ‘Ullai§, an-Nabulusis sowie ad-Dah a3-Sinqitis fiir die
Kommentierung der oben zitierten Verse.

251 K1 (S.17 1./12-25); K2 (S.61 1./13 — S.62 1./7); K3 (5.92 1./32 — S.93 1./18); K4 (S.25 1./4-15);
K5 (S.32 r./10-25); K6 (S.149/8 — S.150/4); K7 (S.47 1./24 — S.48 1./11); K8 (S.30 1./3-19); K9
(S. 49 1./4-18); K10 (S.54 r./21 — S.54 1./19); K11 (S. 65); K12 (S. 14 r./4-15); ‘Ullai§ 1425/2004a:
259-260; an-Nabulusi 2011: 114.

252 K9 (S.49 1./16); K10 (S.54 1./10).

253 Z.B. in K1 (S.17 1./14, 20): Abi Sama; as-Suyiti: Tarih al-hulafa’; K3 (S.93 r./4, 5, 13): Abii
Sama; ‘Ullaid; K5 (S.321./12, 19): Abli Sama; as-Suyiti: Tarip al-hulafa’; K6 (S.149/8): al-Qamiis
[vermutlich des Firtizabadil; K7 (S. 48 1./19; S. 48 1./3—4;): Abti Sama; as-Suyiti: Tarih al-hulafa’;
K8 (S.30 1./5, 12): Abii Sama; as-Suyati: Tarih al-hulafa’; K9 (S. 49 1./18): as-Suyiti; Sarh des Ibn
al-A‘ma3 (as-Suyiiti ist eine Quelle des Ibn al-A‘mas); K12 (S. 14 r./15): nicht ermittelte Quelle mit
dem Quellenkiirzel ‘ain. ‘Ullai§ erwdhnt Aba Sama (‘Ullaid 1425/2004a: 260). Uber den
Historiker Abai Sama (st. 665/1268) siehe Hilmy 1960: 150.

254 Casewit: 9, 19.
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sei von den spéateren ID-Kommentatoren des 19. und des 20. Jahrhunderts wie
‘Ullai§ oder ad-Dah a3-Singiti (Kommentator von Nr.11) filschlicherweise
durch die Methode des hisab al-gummal interpretiert worden. Sie seien mogli-
cherweise die ersten Gelehrten gewesen, die eine Art Pseudo-Erkldrung der
Vorhersage Ibn Barragans abgegeben hatten. An-Nabulusi sei dagegen einer
der wenigen Kommentatoren der ID, der die Vorhersage Ibn Barragans als eine
astrologische Anspielung - iSara falakiya — verstanden hitte.”> Der Behaup-
tung Casewits ist noch hinzuzufiigen, dass auch die frithesten und von ihm
nicht untersuchten K7 und K8 die Verse al-Maggazris iiber Ibn Barragans Vor-
hersage durch hisab al-gummal erkldren.

Acknowledgements: Danksagung: Prof. Dr. Ulrich Rebstock (Universitdt Frei-
burg) und Prof. Dr. Ulrich Rudolph (Universitét Ziirich) danke ich fiir die Durch-
sicht des Textes und zahlreiche Korrekturvorschlage.
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