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Abstract: This article contains a summary of an Islamic theological text written
in the middle of the 6.century H. / 12. century AD. The author lived in Iran, in
the city of Rayy; he was the father of Fakhr al-din al-Razi (d. 606 H. / 1210 H.),
who was the protagonist of the ,,Avicennian turn® in Islamic theology. The text
was a kind of manual for teaching an advanced course at a madrasa; but only
the second half of it is preserved. After the summary an attempt is made at
pointing out the peculiarities of the author’s approach, with regard to its
historical as well as educational and social context.
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Vor einigen Jahren ist als Frucht deutsch-iranischer Bemiihungen' im Rahmen
einer von Berlin aus initiierten ,,Classical Muslim Heritage Series® ein grofieres
Bruchstiick der Nihayat al-maram fi dirayat al-kalam im Facsimile-Druck erschie-
nen, die der Vater des Fahraddin ar-Razi, der bekannte Freitagsprediger von Raiy
(hatib ar-Raiy) Diya’addin Abt 1-Qasim (auch Abu Hafs) ‘Umar b. al-Husain
at-Tabari al-Makki (gest. 559/1163-64), als Einfiihrung in das Studium der isla-
mischen Theologie fiir den Universitdts-, also Madrasen-Betrieb seiner Zeit
verfaite.” Erhalten ist die zweite Hilfte des Buches, in einer einzigen Handschrift
von insgesamt 385 Folia, die in der Asafiyya Library in Haidarabad aufbewahrt
wird. Der Autor hat ihr Entstehen {iberwacht. Ein Schiiler, iiber den wir nichts
weiter wissen, der aber im Kolophon seinen Namen nennt,” hat sie i. J. 550/1155 zu

1 Genauer gesagt: auf Anregung einer Berliner ,Research Unit Intellectual History of the
Islamicate World® und ins Werk gesetzt durch Mirat-i Maktiib, das 1993 gegriindete ,,Written
Heritage Publication Center” in Teheran. Ich weif3 nicht, wieweit die genannte ,Research Unit*
noch existiert; sie mag mittlerweile ihr Tatigkeitsfeld nach Princeton verlagert haben.

2 Teheran 1391 §./2013.

3 Mahmid b. ‘Abdassalam b. ‘Abdarrahim al-Kirmani, vielleicht ein Student, der aus Kirman
gekommen war und, wie er im Kolophon sagt, sich jetzt ,in Raiy aufhielt”. Vgl. dazu die
englische Einleitung des Buches, S. xvi {.

*Corresponding author: Josef van Ess, Liegnitzer Strafle 11, 72072 Tiibingen, Germany.
E-mail: josef.van-ess@uni-tuebingen.de
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Papier gebracht, knapp ein Jahrzehnt vor Diya’addins Tod also. Diya’addin hat sie
denn auch iiberpriift und die Gelegenheit genutzt, mifiratene Stellen durchzustrei-
chen oder Ergidnzungen am Rande noch nachzutragen;* an einer Stelle hat er sogar
einen ganzen (allerdings verhdltnismafdig kleinen) Abschnitt auf einem
Einlegeblatt hinzugefiigt.” Die Handschrift ist dann anscheinend in den Besitz
eines weiteren Schiilers {ibergegangen; diesem bestdtigt Diya’addin ndmlich in
einer langen igaza auf dem letzten Folio, da® er das Werk bei ihm gehort habe
(gara’a ‘alaiya).®

Diya’addins Ductus, so wie wir ihn in der Uberlieferungserlaubnis vor uns
haben, ist von dem der Handschrift vollig verschieden. Das gibt uns die
Moglichkeit, ihn mit dem Duktus der Randglossen zu vergleichen. Dabei stellt
sich heraus, dafl Letztere von zwei verschiedenen Handen stammen. Die zweite
kann die des Schiilers und spéteren Besitzers sein; er hat den Text, als er ihn vor
und mit dem Autor las, noch einmal {iberpriifen kénnen.

All das geschah im Jahre 550 H., als Fahraddin gerade sechs (Mond-) Jahre
alt war. Sein Vater konnte nicht ahnen, dafl der Sohn ihn einmal so sehr
iberstrahlen werde, daf} die Nihayat al-maram, das ,,Ziel (aller) Wiinsche®, flir
Jahrhunderte in Vergessenheit geriet.” Selbst jetzt, da wir sie zwischen zwei
Pappdeckeln und mit altmodischer Druckerschwarze wieder vor uns haben, ist
nicht unbedingt gesagt, dafl ihr ein neues Leben beschieden sei. Die
Beschéftigung mit Handschriften ist nicht jedermanns Sache, und dem Boom,
von dem das gegenwadrtige Interesse an spdter islamischer Theologie getragen

4 An einigen Stellen wird dabei etwas, das durchgestrichen ist, nicht am Rande verbessert,
sondern innerhalb des Textes selber durch das Richtige ersetzt (fol. 1161, 270r, 3581, 3691). Das
kénnte darauf hindeuten, dafl Diya’addin das Buch diktierte. Jedoch lassen auffdllige
Verschreibungen (s. u. Anm. 99) vermuten, dafl bereits eine Vorlage da war, mit der der
Kopist nicht iiberall zurechtkam. Wie auch immer es sich verhalten mag, sind die
Randglossen das Ergebnis einer spdteren Durchsicht,

5 Hier als eigenes Folio gezéhlt (238). Aber nur recto; 238v ist unbeschrieben.

6 Er hiefl Burhanaddin ‘Abdal‘aziz b. Abi n-Nagib b. Bundar al-Qalanisi und war, wenn man
nach dem lagab urteilen darf (Burhanaddin), damals schon ein angesehener (und vielleicht
wohlhabender) Mann (vgl. S. xviii). Der Herausgeber mdchte in ihm einen nahen Verwandten
des Safi‘iten Muhammad b. al-Husain b. ‘Ali Ibn Bundar al-Qalanisi (gest. 521/1127) sehen, der
bei Abii Ishaq as-Sirazi (gest. 476/1083; vgl. EI?: 9: 481 ff.) in Bagdad studiert hatte und von
Subki in seinen Tabagat as“-§dﬁ'iya mit einer kurzen Biographie bedacht worden ist (Subki
1964-1976: 6: 97 f.; vgl. auch schon GAL? 1/519 S 1/723 oder Zirikli 1969-1970: 6: 333). Er wiére
dann vermutlich von weither gekommen; denn die Familie war in Wasit, also im ‘Iraq anséssig.
7 Der Titel ist nicht besonders originell; auch Sahrastani hatte nur wenige Zeit zuvor ein (nicht
mehr erhaltenes) K. Gayat al-maram fi ilm al-kala@m verfafit (vgl. meine Kleinen Schriften 11 1550,
nr. 11). Der Binnenreim lag nahe.
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wird, sind auf die Dauer vermutlich Grenzen gesetzt. Die Edition ist gemacht
von einem Spezialisten fiir Spezialisten. Die Handschrift enthalt viele unpunk-
tierte Stellen, und der Ductus ist zwar elegant, aber nicht {iberall klar und
eindeutig. Ein native speaker des Arabischen, der sich in theologische Literatur
eingelesen hat, wird sich zurechtfinden; aber wer sonst noch Interesse hat, wird
anfangs — wie ich — seine liebe Not haben. Ich habe mich deswegen entschlos-
sen, mit einer Inhaltsangabe den Einstieg zu erleichtern und in der Materie
Ordnung zu schaffen. Das heif3t nicht, daf} ich selber alles verstanden hitte;
spateren Generationen bleibt noch viel zu tun.®

Der Herausgeber, Ayman Shihadeh von der School of Oriental and African
Studies in London, hat dem in Teheran hervorragend betreuten Facsimile® eine
kurze Einleitung beigegeben, gleich zweimal, auf englisch (S. vii-xix) und auf
arabisch (S. 55-64 der arabischen Zahlung). Hinzu kommt, wohl auf Wunsch
der iranischen Seite, eine persische Einfiihrung, die Hasan Ansari zu danken ist
(S. 21-49). Auf diese Weise ist erst einmal alles Wissenswerte und Wif3bare zu
Leben und Umwelt des Autors gesagt. Shihadeh hat sich zudem die Miihe
gemacht, diejenigen Stellen zu reproduzieren, an denen Fahraddin in seinen
bisher bekannten Werken auf das Buch seines Vaters Bezug nimmt (S. 65-74).
Uber den Namen, unter dem man Letzteren in Zukunft zitieren soll, wird man
sich allerdings noch einigen miissen. Shihadeh nennt ihn — wie auch auf dem
Titelblatt — Diya’addin al-Makki. So war er in Raiy bekannt, und so liebte er es
wohl auch zitiert zu werden; er war stolz darau'f, von dem Kalifen ‘Umar
abzustammen (deswegen die nachtrdglich gewédhlte kunya Abt Hafs), und sein
Grofdvater hatte noch als offenbar reicher Kaufmann in Mekka gelebt, bevor die
Familie dann in Iran ansissig wurde.!® Aber der Name ist in dieser Form nicht
eindeutig. Es gibt namlich noch einen anderen Diya’addin al-Makki, der zudem
im gleichen Zeitraum lebte: Diya’addin al-Muwaffaqg Ahmad b. Muhammad al-
Makki al-Hwarazmi (gest. 568/1172); auch er war ein Prediger und bekannt unter
dem Beinamen al-hatib al-Hwarazmi. Mit ihm kann man Fahraddins Vater

8 Auch das arabische Inhaltsverzeichnis des Herausgebers sollte man natiirlich heranziehen,
ebenso wie die sehr sorgféltigen Indices.

9 Nur selten kommt es dazu, daf} eine Randglosse nicht ganz vom Foto erfafit wird (z. B. 254v
oder 301r; auch 22v am Ende von Zeile 2). An einigen Stellen wird dann das nicht aufgenom-
mene Textelement auflerhalb des Fotos mit Computersatz nachgetragen (z. B. 18b, 255r und
wieder 254v).

10 Vermutlich zuerst in Tabaristdn; denn Diya’addin trug auch die Nisbe at-Tabart (vgl. die
englische Einleitung, S. viii f.). Aber vielleicht hat die Familie dort auch ihre Wurzeln gehabt,
auf die sie sich dann in Raiy wieder besann. Die connection mit Mekka wére dann wohl durch
den Hagg zustande gekommen und hétte sich auf maximal zwei Generationen beschrénkt.
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verwechseln. Hasan Ansari schldgt darum vor, Letzteren ,Diya’addin ar-Razi®
zu nennen. Er kann sich darauf berufen, dafs auch der Sohn gelegentlich diese
Form benutzt, wenn er sich in seinen Schriften auf den Vater bezieht; jene lag ja
auch nahe, sobald man selber sich nicht mehr in Raiy befand." Der Konkurrent
aus Hwarazm hatte bei Zamah3ari studiert und bekannte sich zu dessen mu‘ta-
zilitischen Prinzipien; er war Zaidit und verfafite u. a. ein K. Magtal al-Husain.
Ansari hat sich kurz mit dessen Kifdya fi ‘ilm al-i‘rab befaRt;’> daher sein
Interesse.”

Fahraddin hat seinen Vater schon friih verloren. Er war damals knapp 15 Jahre
alt und entwickelte sich dann in eine ganz andere Richtung. Zwar fiihlte er sich iiber
seinen Vater der as‘aritischen Tradition in Ostiran verbunden; dieser hatte bei Aba 1-
Qasim Salman al-Ansari (gest. 512/1118) in Nésapir studiert. Aber der Sohn vertiefte
sich bald in die Philosophie Ibn Sina’s und strukturierte damit seinen theologischen
Ansatz auf andere Weise. Zudem lernte er in Raiy den Si‘itischen Theologen
Sadidaddin Mahmid al-Himmasi kennen, der in mu‘tazilitischer Tradition stand;™
Letzterem hat Fahraddin zeit seines Lebens ein ehrendes Andenken bewahrt.”
Er reiste viel und mufdte sich immer wieder auf abweichende lokale Traditionen
einstellen, kritisch zwar, aber auch in schdpferischer Anpassung. Der Vater dagegen
hat Raiy anscheinend kaum verlassen; er hatte sich ganz auf die dortigen
Denkgewohnheiten eingestimmt und muf3te dies als Stadtprediger wohl auch tun.
Er blieb seit seinem Studium der a$‘aritischen Grundlinie treu; die Mu‘tazila kommt
in dem uns nunmehr vorliegenden Text nur mit Einwdnden zu Wort, sog. Subah,
deren Abwegigkeit von vornherein feststand.

Abweichende Positionen werden auch sonst meist nur hdresiographisch
erfalt; sie entwickeln kein Eigenleben. Das Welthild Diya’addins war nicht
von Zweifeln getriibt; daf’ es in Raiy ebenso wie in anderen Grofistddten
Gemeinden verschiedener Konfession gab, spielt fiir ihn keine Rolle. Er ist

11 Subki z. B. zitiert Diya’addin so (Subki 1964-1976: 3: 159, 3).

12 Diya’addin-i Makki ve Kitab al-Kifaya; in: Ansari 2012: 357-359; es handelt sich um einen
Kommentar zu ZamahSaris Unmiidag, einem Auszug aus dem Mufassal. Das Buch ist auch
schon genannt in GAL S 1/510 nr. III 5 (vgl. ib. 513 nr. 13 und GAL? 1/350 nr. 12).

13 Auch Shihadeh macht auf die Duplizitdt aufmerksam (S. vii), zieht daraus aber keine
Konsequenzen.

14 Allerdings nicht in der des AbGi Hadim, also der sog. Bah3amiya, sondern der des Abi 1-
Husain al-Basri, gest. 436/1044 (vgl. Ansari, Einfithrung 30 f.). Dafl Fahraddin geradezu
Himmasis Schiiler gewesen sei, wie Ibn Hagar al-‘Asqalani und Hwansan spéter behaupteten,
ist damit nicht gesagt; Esref Altas hat das mit Recht zuriickgewiesen (Altas 2013. 1: 48, Anm.
46). Naheres zu Himmasi jetzt auch in OHIT 2016: 209 f.; dort wird ihm allerdings ein aben-
teuerlich hohes Lebensalter zugeschrieben.

15 Vgl. van Ess 2011: 1070 f.
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nicht nur ,,orthodoxer” als sein Sohn, sondern vermeidet auch viel mehr als
jener jegliche direkte Polemik. Jener hat, als er, schon {iber Mitte 30 und immer
noch ein reisender Scholar, sich in Transoxanien aufhielt, die aktive
Auseinandersetzung gesucht.'® Als der (sehr konservative) Andalusier Ibn
Gubair ihn auf seiner zweiten Reise zwischen 585/1189 und 587/1191 in Raiy
traf, gewann er den Eindruck, dafl ,der Sohn des (verstorbenen) dortigen
Stadtpredigers sich von der Sunna abgewandt hat und das (Volk) mit den
Biichern von Avicenna und Aristoteles ablenkt“."” Das ist bei dem Vater ganz
anders; wenn er personlich wird, reicht es normalerweise nur zu einem ,,Man
muf sich wundem, daf ...“ (wal-‘agab an).'® Jedoch lohnt es sich zu iiberlegen,
an wem er sich denn, abgesehen von Salman al-Ansari, ausrichtete. Auch dieser
Frage wollen wir bei unserer Inhaltsangabe kurz nachgehen.

Bevor die Handschrift ihren jetzigen Einband erhielt, waren die einzelnen
Faszikel bzw. Folia durcheinandergeraten. In diesem Zustand wurden die Folia
einmal mit Bleistift durchpaginiert.’® Der Herausgeber hat die richtige Reihenfolge
wieder hergestellt; die (falsche) Bleistiftzahlung ist jedoch im Facsimile meist noch
erkennbar. Ich zitiere nach der neuen Zahlung, u. z. mit Bezug auf die Folia, also
mit r(ecto) und v(erso).” Die von mir vorgenommene Gliederung folgt soweit wie
moglich der Handschrift. Dort ist der Beginn eines Abschnitts durch einen
kraftigeren Ductus hervorgehoben; meist hat der Abschnitt auch einen Titel
oder er wird durch die Bezeichnung mas’ala hervorgehoben. Grof3kapitel haben
eigene Uberschriften und stellenweise sogar eine neue rhetorische Einleitung.
Allerdings habe ich, um das spdtere Zitieren zu erleichtern, die einzelnen
Abschnitte durchnumeriert; diese Zahlen stehen in Klammern am Anfang.

| Handlungstheorie

Der verlorene erste Band handelte, wie dies in theologischen Traktaten
iiblich ist, von Gott und seinen Eigenschaften. Zu Beginn des zweiten
Bandes ist Diya’addin, wohl auf dem Wege {iiber Gottes Allmacht und
Gerechtigkeit, bei den Konsequenzen fiir den Menschen angelangt.”

16 Und, indem er die Streitgesprache subjektiv gefarbt (in Raiy?) publizierte, fiir sich Reklame
gemacht; vgl. Kholeif 1966.

17 Safadi 1931-2013: 4: 251, 16 ff., nach Ibn Saiyid an-nas (gest. 734/1334).

18 Vgl. etwa 93v, 7 oder 105v, -7. Die Mu‘taziliten redet er an mit ma‘asir al-Mu‘tazila (1071, 14 £.).

19 Vgl. die englische Einleitung, S. xvi.

20 Der Druck hat daneben (am linken unteren Rand) auch noch eine normale Seitenzihlung.
21 Zur Gliederung solcher Traktate vgl. schon Gardet/Anawati 1948:; 152 ff. und vorher.
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Mit einem Grof3kapitel iber die Erschaffenheit des menschlichen Handelns
(fi halq al-af*al) steckt er den Rahmen ab:

(1) Erste Vorrede (mugaddima): Lexikalischer Ansatz, iiber die verschie-
denen Bedeutungen von halg und kasb (fol. 1v, 8 ff.). Dazu werden zitiert:
(a) zu halg: Baqillani** (1v, apu. ff. und 2r, pu.); As‘ari® (2r, 14); Guwaini**
(2v, 7); Gubba’i und Aba Hasim (2v, 11).% Es folgt eine eigene Stellungnahme
(31, 2 - 3v, 1).%° — (b) Zu kasb: Bagillani (3v, 5), Salman al-Ansari¥’ (3v, 6; 3v,
-5; 4v, pu.), Isfara’ini*® (3v, 11) in seinem Muhtasar,”® Ibn Farak®® (41, 3) in

22 Gest. 403/1013. Nach dem Brauch der Schule erscheint er als ,,al-Qadi* oder, seltener, als
»al-Qadi Abi Bakr®; sein Name oder seine Nishe werden nie genannt. Er lebte vornehmlich in
Bagdad, als Richter malikitischer Observanz. Zu ihm EI?: 1: 958 f.(R. J. McCarthy) und
Danisnama-vyi Gahan-i Islam: 1: 642-646 (‘Abbas Zaryab), jetzt auch OHIT, Index 795 (wo er
aber unter dem Lemma ,,Abli Bakr® erscheint).

23 Auch er erscheint normalerweise nicht mit diesem seinem Namen, sondern als ,,8aihuna Abi 1-
Hasan“ — und natiirlich nie als ,,Jbn Abi Bisr*, wie die Mu‘tazila ihn nannte (vgl. van Ess 2011: 455).
24 Gest. 478/1085 und zitiert als ,,Jmam al-haramain®; vgl. weiterhin OHIT, Index 796 (s. n. Abii
-Ma‘aii).

25 Die Mu‘taziliten gingen davon aus, dafl halg sich auch vom Menschen aussagen lasse, insofern er
seine Handlungen selber ,schafft“. Wie sie dies aus dem Koran bewiesen, ist aus dem jiingst
herausgegebenen K. Mutasabih al-Qur'an des Ruknaddin Abt Tahir at-Turaitifl gut zu erkennen
(Turaititi 2015: 357 ff.). Sie muf3ten sich dazu vor allem mit Sure 35:3 auseinandersetzen.

26 Das ist der erste Passus, wo Diya’addin selber spricht; auch sein Name wird nicht genannt. Der
Abschnitt wird mit qultu eingeleitet; an spateren Stellen findet sich stattdessen manchmal quind.
27 Er erscheint immer als ,$aihuna al-imam“. Im OHIT ist er erfafit unter ,,Abi 1-Qasim al-
Ansani“ (Index, S. 797).

28 Gest. 418/1027; vgl. EI*: 4: 107 f. (W. Madelung). Er wird immer zitiert als ,,al-ustad Aba Ishaq*
(unter ,Abt Ishaq“ auch OHIT, Index 796). Man muf} jedoch aufpassen, daff man ihn nicht mit
einem andern Mann aus Isfard’in verwechselt, der als ,,Abi 1-Qasim al-Isfara’ini“ firmiert und ab
und zu von Diya’addin herangezogen wird. Bei ihm handelt es sich um Abti 1-Qasim ‘Abdalgabbar
b. ‘Ali al-Asamm, bekannt als al-Iskaf; gest. Montag, 28. Safar 452 / 4. April 1060; er war der Lehrer
des Guwaini (Ibn ‘Asakir 1928: 265, 7 ff.). Die hier und im Vorhergehenden erlduterten Ehrennamen,
an die man sich bei der Lektiire as‘aritischer theologischer Texte schnell gewdhnt, sind von der
Herausgeberin des OHIT dankenswerterweise in den Index iibernommen worden. Allerdings stehen
sie dort nicht unter dem entsprechenden Buchstaben im Alphabet (also unter ,,Ustad” oder unter
»al-Qadi Abt Bakr“), sondem begleiten den Hauptnamen, der seinerseits hdufig blofs mit seiner
Kunya erfaf3t wird (also unter ,,Abt Bakr* statt unter ,,Baqillani“ oder ,,al-Qadi“). Ohne inspiriertes
Suchen kommt man also nicht davon.

29 Das Buch wird mehrfach zitiert (vgl. nr. 12, 17¢, 42, 44b und 56c¢). Der vollstdndige Titel steht
aber nur im Tabsir fi d-din des Abi 1-Muzaffar al-Isfara’ini (Isfara’ini 1940: 174, ult.); er lautet al-
Muhtasar fi r-radd ‘ala ahl al-i‘tizal wal-qadar.

30 Gest. 406/1015, also Zeitgenosse des Bagillani; zitiert als ,al-ustad Abit Bakr* (unter ,,Abi
Bakr“ auch OHIT, Index 795). Bekannt ist er vor allem wegen seiner Synthese von AS‘aris
theologischem System (Mugarrad magqalat al-As‘ari= Ibn Farak 1987). Zu ihm EI%: 3: 766 f.
(W. M. Watt) und GIE: 4: 417 ff. (‘Abbas Zaryab).



DE GRUYTER Unfertige Studien 3 === 37

seinem Sarh al-Luma“ (des A%‘ari); Gubba’i und Ab# Hasim (4r, -6). Eigene
Stellungnahme (5r, 2-4). — (c) Zu idtirar (=Handeln unter Zwang): As‘ari
(51, 5) und Ibn Farak mit seinem Sarh al-Luma‘ (51, 8 f.); Bagillani (51, 11);
Gubba’i (5a, 12); Guwaini (51, 15). Eigene Stellungnahme (5r, apu. — 6v, 7).

(2) Zweite Vorrede. Der Gebrauch dieser Begriffe in der Theologie: (a) die
Position A3‘aris (6v, 10 ff.); Guwaini iiber Isfara’inis Interpretation (6v, 13) mit
Einwand Ansaris (6v, 16) und Kommentar Diya’addins (6v, -7 — 7r, 5); Bagillani
mit mehreren Stellungnahmen (71, 5 ff.). Beurteilung durch Diya’addin (quina;
7v, 7 — 91, 16). — (b) Uber die Position Isfard’inis (9r, -4 ff.). — (c) Uber die
Position der ahl al-haqq, mit einer doxographischen Ubersicht, die wiederum bei
Isfara’inis Muhtasar endet (10v, 10 ff.); dann Diya’addin (11r, 12-19, mit Verweis
auf Guwaini). — (d) Frithere Positionen: Gahm b. Safwan (ilr, apu. ff.);
Mu‘ammar und Nazzam (11v, 5); Gahiz und Muhammad b. Haisam® (11v, 10 f.);
Nasi’ al-Akbar (1lv, 11 f.,, mit dem Abschluf} wa-hada qaul Ya‘qub b. Ishaq
al-Kindi); die Karramiya (11v, 13).

(3) A: Die Rolle dieser Begriffe im System (11v, 17 ff.). Erste Abteilung (darb; 11v,
pu. ff.) in drei Abschnitten (furug®?): (a) Entwicklung der eigenen (= a3‘aritischen)
Lehre in Auseinandersetzung mit der der Mu'‘taziliten, mit selbstgestellten
Einwédnden (11v, pu. — 12v, ult.). — (b) Ein zweiter Beweisgang der A$‘ariten, tiber
den Unterschied zwischen menschlichem kasb und goéttlichen ihtira“ (also Gottes
einmaligem Erschaffen; 13r, 1 ff.), mit einem Exkurs zur Frage, ob man im Schlaf
handeln kann (13v, pu. ff.), unter Beriicksichtigung der Ansichten der Mu‘tazila und
Bagillanis (14r, 1-3), auch Guwainis (14r, 4 ff.); sodann Ansar {iber die Ansicht
Isfara’inis (141, apu. ff.) und Guwaini tiber die Ansicht des Abii 1-Qasim al-Ka‘bi al-
Balhi (14v, -5 ff.). — (c) Ein dritter Ansatz, der bei Guwaini erwdhnt, aber nicht mit
einer bestimmten Person in Verbindung gebracht wird (15r, 10 ff.). Dazu Diya’addin
(151, -5 ff.) unter Berufung auf Ansari (15v, -6 ff.). — (d) Zwei Einwdnde, mit denen
Isfara’ini (16r, 8) sich auseinandergesetzt hat: 16r, 10 ff, (mit Diskussion: 16r, 12 ff.
sowie 16v, 1 ff.) und 16v, 10 ff. (gleichfalls mit Diskussion; 16v, 12 ff.).> — (e)
Allgemeine Stellungnahme Diya’addins (17r, 7 ff.), mit Exkurs zur Frage, ob
Substanzen (awdhir), Farben (alwan) oder Geriiche (rawad’ih) Gegenstand mens-
chlichen Bewirkens sein kénnen (17v, 6 ff.).

—w =

31 Gemeint ist der Karramit dieses Namens (gest. 409/1019); er lebte in Nesaptr und verfafite
ein K. al-Magalat (vgl. van Ess 2011: 625 ff.). Die Handschrift hat Haidam statt Haisam (so auch
einige Zeilen spéter: 11v, 16); vgl. aber den Index S. 774b s. n. Ibn Haisam. Im Index von OHIT ist
er mit seinem Enkel zusammengeworfen und erscheint deswegen unter dem Lemma ,,Haisam*.
32 Singular: tariga.

33 Es bleibt zu untersuchen, wer hier jeweils spricht, ob Isfara’ini oder Diya’addin.
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(4) Zweite Abteilung: Der Kern der rationalen Gegenargumente (ilzamat),>*
die von den Mu‘taziliten vorgebracht werden; mit kurzer Widerlegung (18v,
ult. ff.).

(5) Dritte Abteilung: Beweise fiir die a$‘aritische Position aus der Schrift
(19v, 11 ff. und 20v, -9 ff.) sowie aus dem Konsens der Gemeinde (20r, 10 ff.),
mit Diskussion.

(6) Die mu‘tazilitischen Bedenken (Subah)®® im Einzelnen (21v, 12 ff.):
(@) Menschliches Handlungsvermogen verbindet sich mit einer Absicht (gasd),
mit umfangreicher Diskussion (21v, ult. ff.): willkiirliche und unwillk{irliche
Handlungen (22v, 2 ff.). — (b) Das Problem der Verantwortung vor Gott:
Gehorsam und Verpflichtung (taklif; 24r, 7 ff.), mit Antwort nach Bagillani
(24v, 14 ff.) und weiteren Argumenten. — (c) Menschliches Handlungsvermogen
verlangt ebenso nach einem Ergebnis wie menschliches Wissen (ilm) bzw.
Erkennen (27r, 4 ff.), mit Diskussion (27r, 8 ff.) und abschlieSendem
Kommentar Diya’addins (27v, 14 ff.) unter Riickgriff auf einen Einwand
Guwainis (28r, 3 ff.). - (d) Wenn gilt, daf nur Gott etwas zur Existenz bringt
(igad), so handelt der Mensch unter Zwang (28r, 14 ff.). Welche Rolle spielen
dann Dankbarkeit (gegeniiber Gott) bzw. geduldiges Ertragen (seines
Ratschlusses)? (28r, apu. ff.). — (e) Wenn Gott das Bose erschiife, so wire dies
schlimmer, als wenn er dazu auffordert (29r, 5 ff.); mit Diskussion (29r, 7 ff.).
Schriftzitate zu al-gada’ wal-qadar und eine Stellungnahme Ansaris (29v, 10 ff.),
mit weiterer Diskussion. — (f) Uber das Sich-Fiigen in Gottes Willen (rida; 30v, 8
ff.), mit einer Anekdote nach dem Ustad Aba ‘Ali ad-Daqqaq®® (30v, -5 ff.). — (g)
Uber Determinismus und die Haltung der Altvorderen (salaf) dazu (31v, 1 ff.);
Diya’addins eigene Ansicht (31v, -6 ff.). — (h) Inwiefern 143t sich von jemandem
sagen, daf} er Unrecht (zulm) begangen habe (32r, 1 ff.) oder ein ,,Gerechter” sei?
(33r, 6 ff.). Isfara’ini iiber die gottliche Gerechtigkeit (33r, 10 ff.), mit einer
Stellungnahme Diya’addins (33r, -6 ff.). — (i) Schriftbeweise der Mu‘taziliten:
Sure 23:14, 67:3, 4:46, 38:27 (33v, 8 ff.).

34 Zu ilzam ,zwingende Konsequenz; argumentum ad hominem® vgl. van Ess 1966: 450a und
die dort angegebenen Belegstellen.

35 Zu Subha vgl. van Ess 1966: 442b mit Belegstellen.

36 Gemeint ist Abd ‘Ali Hasan b. ‘Ali ad-Dagqaq (gest. 405/1015), der Lehrer und
Schwiegervater des QuSairi; er lebte in N&$apar. Zu ihm Elr: 1: 255 ff. (J. Chabbi) und
Dani$nama-yi Gahan-i Islam: 17: 847 ff. (Muh. Kazim Rahmati); weiterhin R. Gramlich in der
Einleitung zu seiner Ubersetzung von Qu3airis Risala (Gramlich 1989: 11 f.) und jetzt die noch
nicht publizierte Dissertation von F. Chiabotti, Entre soufisme et savoir islamique. L’oeuvre de
‘Abd al-Karim al-Qushayri (376-465 / 986—1072), Université de Provence Aix-Marseille 2014.
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(7) Appendix (hatima) tiber in dieser Diskussion unentbehrliche Termini (34v,
-4 ff.): (@) huda (Rechtleitung) und dalal (Abweichen vom rechten Weg), mit Zitat
nach Ansar (37r, ult.). — (b) lutf=,Beglinstigung, Gunstbeweis“ vonseiten Gottes
(37v, 7 ff.) mit Ubersicht nach Guwaini (38r, 9 ff.: A$‘ari, Gubba’i und Aba
Hasim).” - (c) taufig ,,Unterstiitzung“ bzw. hidlan ,,Im-Stich-Lassen® vonseiten
Gottes (38r, apu. ff.). — (d) ‘isma ,Siindlosigkeit“ (391, 3 ff.): lexikalische und
doxographische Erkliarung.®® — (e) ni‘ma ,Gnade, Huld“ (40v, 1 ff.): die Position
der Mu‘taziliten sowie Bagillanis und AS‘aris; Zitat Ansari (41r, 8 f.). — (f) hatm,
tab‘, akinna,”® gasawa (42, 3 ff.): die Position der Mu‘taziliten (42v, -4 ff.), des
‘Abdalwahid b. Zaid al-Basri (43r, 9 f£)*° und des Bakr b. uht ‘Abdalwahid (b.
Zaid; 43r, 13 ff.)*!; Zitat Ansari (43v, -4 ff.) und Riickverweis des Autors auf das
Kapitel {iber den (gtttlichen) Willen im ersten (verlorenen) Teil des Werkes. - (g)
{iber die richtige Interpretation des Namens Qadariya; Auseinandersetzung mit der
Mu‘tazila (43v, ult. ff. — 46v, 16), vornehmlich auf der Basis von Haditen. Dazu
abschlief}end die Bemerkung: ,Man mufl sich wundern, dafl die abfillige
Beurteilung der Gabriya, welche (die Mu‘taziliten gegen uns) lancieren,** durch
kein einziges Hadit noch eine sonstige Uberlieferung gestiitzt wird; niemand
tradiert so etwas.*”> Die Mif3billigung der Qadariya dagegen, von der wir geredet
haben, ist Gegenstand von verbiirgten Haditen und wird von der umma breit
akzeptiert, so wie wir das berichtet haben.“

(8) B: Uber die Handlungsfihigkeit (istita‘a; 46v, -4 ff.). Doxographische
Einleitung: Die Lehre der ahl al-haqq, gekennzeichnet durch die kasb-Idee, im
Vergleich zur Lehre der Gabriya, reprasentiert durch ,,Anhidnger des Gahm b.
Safwan at-Tirmidi, der in Marv zur Zeit der Bant Marwan zu Tode kam®.** - (a)

37 Im Mugni des Qadi ‘Abdalgabbar ist lutf Gegenstand eines ganzen Bandes (XIII).

38 Gemeint ist die von Gott gewirkte Siindlosigkeit ausgewdhlter Personen (ausfiihrlicher dazu
unten nr. 41).

39 Plural zu kinan; eine ,Hiille®, die Gott manchen Menschen iiber das Herz legt (vgl. Sure 6:
25, 18: 57 usw.).

40 Dazu TG: 2: 97.

41 Vgl. TG: 2: 110 f.

42 Der Mu‘tazilit Ibn al-Malahimi, der seinen F&’ig fi ustil ad-din i. J. 532/1137, also kaum mehr
als zwei Jahrzehnte vor der Niederschrift von Diya’addins Nihaya, vollendete, nennt seine
Gegner in der Tat al-Mugbira al-Qadariya (Ibn al-Malahimi 2007: 137, 4).

43 Vgl. aber Ibn al-Malahimi 2007: 166, 7 ff., wo alte antigadaritische Hadite im mu‘tazili-
tischen Sinne umgedeutet werden.

44 Mit den ,Banii Marwan“ sind natiirlich die Umaiyaden gemeint; zum Hinrichtungsort vgl.
TG: 2: 494, Anm. 4. Zu Gahms Lehre ib. 496 ff.; bei Diya’addin wird sie folgendermafien
dargestellt: ,,(Gahm) ging davon aus, daf das géttliche Wissen in der Zeit entstehe (muhdat).
Er lehrte: "Ich sage nicht, Gott sei etwas (Sai’), noch Er sei nicht etwas. Ich sage auch nicht, Er
sei existent (maugiid) und lebendig; ich sage vielmehr, Er verleihe Existenz und Leben (annahii



40 =—— Josefvan Ess DE GRUYTER

Frage: Darf man Gottes (All)Macht (qudra) auch ,Handlungsfahigkeit (istita‘a)
nennen? (471, 6 ff.). — (b) Kennzeichen der Handlungsfihigkeit (47r, 10 ff.); Zitat
nach Qadi ‘Abdalgabbar mit Kommentar Diya’addins (48r, 9 ff.), Zitate nach
Guwaini (48v, pu.) und Gubba’i (49r, 2 und 7).

(9) Doxographische Ubersicht dazu: (a) Die Handlungsfihigkeit (al-qudra al-
hadita) besteht nicht permanent (gair bagiya) = Lehre der ahl al-haqq, aber auch
des Kabi, Naggar,” Muhammad b. Isd*® und Ibn ar-Rawandi (49r, 13 ff.);
verworfen von Mu‘tazila und Karramiya (49r, 16 ff.). Stellungnahme
Diya’addins (49v, 2 ff.) mit Zitaten nach Ansari (50v, ult. — 51r, 10), AS‘ari
(51r, 10-12) und Guwaini (51r, 12-17, mit Kommentar dazu: 51r, 17 - 56r, 2).
Zitat Abt Hasim (54v, 3; vgl. 571, 13). — (b) Die Handlungsfahigkeit bezieht sich
immer nur auf einen einzigen Akt (56r, 3 ff.). Position der Mu‘tazila (56r, 4 ff.),
des Ibn ar-Rawandi und des Muhammad b. ‘Isa (Burgiit; 56r, 9 f.). Kommentar
(56t, 19 ff.) mit Zitat nach Abi Ishaq Ibn ‘Aiyas*’ (56r, 14) und Aba ‘Abdallah al-
Basti®® (56v, 9). Anekdote iiber eine Begegnung zwischen Isfara’ini und dem
Sahib Ibn ‘Abbad (56v, 13 ff.). — (c) Die Handlungsfahigkeit bezieht sich auf
einen einzigen Akt, aber auch auf dessen Gegenteil, u. z. alternativ (‘ala I-badal,
d. h. man kann den Akt auch unterlassen)=Lehre des Ibn ar-Rawandi,*’
des Qalanisi,’® des Aba Hanifa und des Ibn Suraig.>!

(10) Die Regeln, nach denen das Handlungsvermogen funktioniert (ahkam
al-qudra; 58v, pu. ff), (1) nach dem mu‘tazilitischen Modell: (a) Das
Handlungsvermodgen muf3, nachdem es einmal gewirkt hat, weiter bestehen,
solange die Wirkung anhdlt (591, 1 ff.); die Ansicht des Abd 1-Hudail (591, 5)

miigid muhyi). Weiterhin: Ich beschreibe ihn nicht mit einer Eigenschaft, mit der ein anderer als
Er beschrieben werden kénnte.” Er erkannte (Gott vielmehr) das Attribut zu, agierend (fa‘il) und
schaffend zu sein; denn diese beiden Eigenschaften beziehen sich nach seiner Ansicht speziell
auf Gott.“ (471, 3-5).

45 Zu seiner Lehre vgl. TG: 4: 149 und 151 f.

46 Gemeint ist wohl der basrische Theologe dieses Namens, der in den Quellen meist unter
seinem laqab Burgit ,,der Floh* erscheint; er war ein Schiiler Naggars (vgl. TG: 4: 162 ff.).

47 Ibn ‘Aiyas war Lehrer des Qadi ‘Abdalgabbar und wird in dessen Mugni haufig zitiert (TG: 3:
297); zu ihm ndher D. Gimaret in Elr: 8: 1. Er wird auch in dem Fa’ig fi usil ad-din des Ibn al-
Malahimi (gest. 536/1141) haufiger zitiert, als (as-5aih) Aba Ishaq (vgl. Ibn al-Malahimi 2007:
Index 631 s. n.).

48 Zu ihm EI%: 12; 12-14; auch Heemskerk 2000: 32 f.

49 Vgl. TG: 4: 308 f.

50 Zu Qalanisi vgl. Gimaret 1989: 227 f. und van Ess 2011: 293 f.; er lebte in Raiy und starb nach
309/921.

51 Ahmad b. ‘Umar Ibn Suraig, Safi‘itischer Jurist, gest. 306/918. — Zu Satz c insgesamt vgl. TG:
6: 450 f., Text XXXV 23 nach Sabini, al-Bidaya min al-Kifdya (das aber nicht unbedingt
Diya’addins Quelle sein muf).
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und des Aba Hasim (591, 7). — (b) Das Vermoégen zu einem bestimmten Handeln
mufd immer dieselbe Wirkung haben (59r, 12 ff.); dazu ein Kommentar des
Guwaini (59r, -6). — (c) Es ist moglich, dafl jemand gar nichts tut, obgleich
er das Vermdgen dazu hat; vertreten von Abi Hasim®® und seiner Schule
(59v, 4 ff.), abgelehnt von Gubba’i (59v, 10 ff.). — (d) Es ist moglich, daf} jemand
nur einen Augenblick lang etwas zu tun vermag, im ndchsten dagegen nicht
mehr dazu imstande ist (59v, 13 ff.). Umstritten; dazu die Ansicht des HiSam al-
Fuwati (59v, -5 ff.).”> - (2) Das Modell der Naggariya (59v, apu. ff.)>* = Burgiitiya
(60r, 6 ff.)>°, Za‘faraniya (60r, 10 ff.)*® und Mustadrika (60r, 14 ff.)’’. — (3) Das
Modell der Dirariya (60v, 6-18)°%; dann kurze Stellungnahme Diya’addins
(60v, apu. f.).”°

(11) C: Uber das Unvermégen (‘agz; 61r, 1 ff.): Mufl man sich {iberhaupt
Gedanken dariiber machen? Dies wurde eine Zeitlang von Abi Hasim
(=Ibn al-Gubba’i) verneint, weswegen ihn der Qadi ‘Abdalgabbar kritisierte

52 Hier zitiert als ,,Jbn al-Gubba’1“.

53 Dazu TG: 4: 11 ff., wo die Frage aber etwas anders gelagert ist.

54 Daf} gerade die Naggariten hier als Alternative zur Mu‘tazila betrachtet werden, erklért sich
wohl daraus, daf! Erstere in Raiy iiber Jahrhunderte hinweg weitergelebt hatten; noch zu
Lebzeiten Diya’addins besafien sie dort eine eigene Moschee (TG: 4: 161 f.und van Ess 2011:
704 f.). Die Nachfolgesekten bis zur Mustadrika werden an unserer Stelle ja auch gesondert
erwahnt. Diya’addin stiitzt sich dazu auf Bagdadi, der die Entwicklung beobachtet hat und in
seinem Farq baina l-firag dariiber berichtet. Eine Sekte waren die Naggariten allerdings wohl
nur aus seiner Perspektive; sie lebten an sich schon ldnger in der Stadt als die A§‘ariten. Aus
as‘aritischer Sicht vertraten sie, was die Handlungstheorie angeht, lediglich eine altmodischere
Art ,orthodoxer” Theologie. Bagdadis Darstellung ihrer Lehre (Farg =Bagdadi o. J.: 207, ult. ff.)
ist an unserer Stelle verkiirzt.

55 Vgl. Farg 209, 10 ff.

56 Ih. 209, apu. ff. (wobei Diya’addin einen kleinen Zusatz hinzufiigt).

57 Ib. 210, 7 ff. — Bagdadi wird schliefilich dann auch namentlich zitiert (60v, 3-6), allerdings
nur als ,,‘Abdalgahir®, weil er auch selber sich in der Vorlage (= Farg 210, pu.) nur so einfiihrt,
Daf3 Diya’addin seiner an sich mit grof’em Respekt gedachte, geht aus nr. 57 hervor, wo er als
w»al-Ustad Abii Manstir” erscheint (vgl. Anm. 247); dazu auch Anm. 194.

58 Auch dies nahezu wortlich iibernommen aus Bagdadi (Farg 213, ult. - 215, 6), wobei sogar
die auffdllige Formulierung mdahiyat al-ilah (statt mahiyat Allah) wieder auftaucht, die sich in
214, apu. findet.

59 Mit dem an sich erstaunlichen Zusatz, daf3 der ,Neuerer” Dirar b. ‘Amr gemeint sei und
nicht etwa der Jurist Abfi Nu‘aim Dirar b. Surad. Letzterer wird von Diya’addin spéter noch
einmal genannt (fol. 343v, -4); er starb 229/844 (vgl. Dahabi 1963-1965: 2: 327 f. nr. 3951). Dirar
b. ‘Amr dagegen war eine Generation dlter; er gehort noch ganz ins 2. JTh. H. und geht damit
sowohl den Naggariten als auch den Mu‘taziliten voraus. Sein ,Modell“ hatte in der Tat
individuelle Ziige; es war synergistisch (vgl. TG: 3: 44 ff.). Aber z. Z. Diya’addins war es vollig
vergessen und wurde nur noch héresiographisch kommemoriert; schon die frithen Mu‘taziliten
hatten es abgelehnt.
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(61r, 2 £.).°° Zur (spiteren) Lehre Aba Hasim’s (61r, 4-6 und 12-14), jeweils
mit einer Stellungnahme Diya’addins. — (a) Das Unvermogen bezieht sich auf
etwas Nichtexistentes (61r, -4 ff.); AS‘ari dazu (61r, pu. und 61v, 6-10) und
Bagillani (60v, 14 — 61r, 1), jeweils mit Kommentar Diya’addins (60v, 10-14
und 611, 2-14). Allgemeine Stellungnahme zu dieser These 61r, 14 — 64, 11 (zu
Naggar 61r, 18 - 61v, 1 und 61v, 5-9; zu Bagillani 63v, 15-19). — (b) Ist es
Unvermdgen, wenn man am Handeln gehindert wird? Ansicht der
Mu‘taziliten (64r, 15-ult.) mit Widerlegung (64v, 1-17); Gubba’i (64v, 11 f.),
Abt Hasim (64v, 12 ff.).

(12) Kann man (von Gott) zu etwas verpflichtet werden, zu dem man nicht
imstande ist? ( = taklif ma la yutaq; 64v, -4 ff.): A§‘ari in seinem Miigaz (65t, 1),%*
mit Kommentar dazu (651, 3—pu.); Abii 1-Qasim al-Isfara’ini® iiber die Lehre des
Abii Ishaq al-Isfara’ini (65r, pu. ff.); Ibn Firak in seinem Bayan ‘an usul al-
hams® (65v, 12 ff.), mit zustimmender Bemerkung Diya’addins (hada I-kalam
sahih; 66r, 5); Isfara’ini in seinem Mubhtasar und anderswo (66r, 5 ff.), unter
Berufung auf die ahl al-hagq (besonders al-Bagillani in seiner Hidaya; 66v, 2 ff.)
und mit Kritik an der ,,Qadariya“ sowie der Mu‘tazila (66v, 7 ff.);** Guwaini in
seinen Usil al-figh (66v, -6 — 68r, 2),%° der besonders auf Naggar eingeht (66v,
ult.; 671, 10; 67v, 14; 67v, ult.).*® Stellungnahme Diya’addins (68r, 3 — 69r, -5)
unter Berufung auf Ansari (68v, 1).%

(13) D: Weitere verwandte Probleme: (a) Gilt das islamische Gesetz auch fiir
die Ungldubigen? Auseinandersetzung mit den Hanafiten (=ashab ar-ra’y; 69z,

60 Man beachte dabei, wie die Frage formuliert wird. Der Begriff ma‘na, der dort auftritt, heifdt
hier nicht ,,Bedeutung®, sondern ,,virtuelle Realitdt“, im Sinne von: ,Kann ‘agz ein Gegenstand
selbstindiger Uberlegung sein?“. Vgl. allgemein Frank 1967 und TG: 3: 76 ff.

61 Dieses Buch ist nicht mehr erhalten, wird jedoch auch in Ibn Farak’s Mugarrad magalat al-
AS‘arl hiufig herangezogen (vgl. Ibn Farak 1987: Index 362).

62 Gest. 452/1060 (s. 0. Anm. 28); auch genannt in nr. 17c, nr. 27 (=161r, 3), nr. 36 (=222v, -5)
und 322r, ult.

63 So? Der Titel ist leider sonst nicht nachzuweisen und die Lesung des letzten Wortes im
Facsimile nicht ganz klar. Ich stiitze mich auf H. Ansari, der in einer Anmerkung seines
persischen Vorwortes (S. 40, Anm. 34) die wichtigsten in Diya’addins Nihdya genannten
Buchtitel zusammenstellt.

64 Bei den Mu‘taziliten ist die Kritik am taklif ma la yutdq Teil ihrer Polemik gegen die
a%‘aritische Handlungstheorie (vgl. Ibn al-Malahimi 2007: 229 f. und 246-251).

65 Welches Werk ist gemeint, sein Burhan fi usil al-figh oder die Waragqat fi usil al-figh? Vgl.
GAL2 1/487 S 1/671 ff. (nr. I und XV).

66 Oder spricht hier Diya’addin? Er kannte die Lehre Naggars ja recht gut.

67 Vgl. die auf anderen Quellen beruhende ausfiihrliche Behandlung dieses Themas bei
Brunschvig 1964; nachgedruckt in Brunschvig 1976: 1: 179 ff.
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-5 ff.). — (b) Ist Gottes Vorherwissen vorherbestimmend? (70v, 3 - 74r, 3).
Ansichten Guwainis (70v, 6 ff.sowie -6 ff.), Isfard’inis (70v, 12 ff.) und der
Mu‘taziliten (70v, -4 ff., nach ,Balhi und Gahiz im K. al-Magalat“*®): Gubba’i
(70v, pu. mit Stellungnahme Guwainis 71r, 4 ff.), ‘Abbad (b. Sulaiman)® und
Uswari (71r, 6 ff.).”° — (c) Uber das Denkunmégliche (muhal; 71v, ult. ff.).

(14) Appendix, iiber (die Vorherbestimmtheit des) Todestermins (agal)’* und
des Lebensunterhaltes (rizg).”> Doxographische Ubersicht (74r, 4 ff.); Lehre
Guwainis (741, -4 ff.) mit kritischem Kommentar Diya’addins (74v, 1 ff.). Was
ist mit rizq gemeint? (75r, 9 ff.). — Uber den ,Markt“: Wer macht die Preise, Gott
oder der Mensch? (75v, pu. ff.).”

(15) Uber Sekundirkausalitit (tawallud): Lehre der Mu‘tazila mit Ausnahme
Nazzams (76r, 11 ff.);”* Dirar und Hafs al-Fard (76v, 6); Tumama b. al-A3ras (76v,
10), Mu‘ammar (76v, 11), Nazzam (76v, 14).”” Erginzender Kommentar
Diya’addins (76v, apu. — 84r, 1), mit Zitaten nach Guwaini (78r, 5-7), Isfara’ini
(78, 9 ff. und 79v, -4 f£.7®), erneut Guwaini (80r, 14 ff.; 81r, 11 ff.; 81v, 1 ff. sowie
6 ff.) und Ansari (81v, -4 ff.).

68 Als K. al-Magalat des Gahiz vom Herausgeber in den Index iibernommen, jedoch vorldufig
anderswo nicht zu belegen. [Vielleicht ist es kliiger, den Buchtitel auf al-Balhi zu beziehen, der
ja in der Tat ein K. al-Magalat schrieb; er hiitte dann Gahiz nur zitiert. Ich danke dem anonymen
Gutachter fiir diesen Vorschlag.)

69 Vgl. dazu TG: 4: 33.

70 Gemeint ist unter den zahlreichen frithen Theologen dieses Namens wahrscheinlich ‘Ali b.
Halid al-Uswari, ein Schiiler des Gahiz; vgl. TG: 3: 420.

71 Dazu TG: 4: 494 ff.

72 TG: 4: 497 ff.

73 TG: 4: 499 f., mit weiterer Literatur. Die drei genannten Problemkomplexe werden auch von
anderen Autoren meist zusammen behandelt (vgl. z. B. Ibhn al-Maldhimi 2007: 284-291).

74 Dieser Abschnitt (84a-87b) ist in der gehaltvollen Quellenuntersuchung von Ayman
Shihadeh Classical Ash‘ari Anthropology. Body, Life and Spirit (= Shihadeh 2012) mit herangezo-
gen worden; dort wird die Niha@ya dann auch mit der Gunya von Diya’addins Lehrer Ansari
verglichen. Das Thema wird schon im Mugni des Qadi ‘Abdalgabbar (Bd. IX) breit behandelt;
vgl. die englische Ubersetzung von ]. Hecker, Reason and Responsibility (Hecker 1975) und jetzt
die mit einer Neuedition verbundene tiirkische Ubersetzung von Osman Demir, Nedensellik
Kitab (=Demir 2015). Zu Letzterer gibt es einen Begleitband: Keldmda Nedensellik. Ilk donem
keldmalannda tabiat ve insan; er geht auf eine Dissertation zurlick, die 2006 an der Marmara
Universitat vorgelegt wurde.

75 Zu diesen Lehrmeinungen ausfiihrlicher A3‘ari 1963: 401 ff.; ausgearbeitet wurde dieser
Fragenkomplex zuerst von Bisr b. al-Mu‘tamir, der hier gar nicht genannt wird (vgl. TG: 3:
116 ff.).

76 Im Text steht an der zweiten Stelle blof ,,al-Ustad®; damit kénnte auch Ibn Farak gemeint
sein. Jedoch wird kurz zuvor (79v, -9) wieder der ,,ustad Aba Ishaq”, also Isfara’ini genannt.
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(16) E: Uber den Menschen (insdn) und seinen Lebensodem (,,Geist“, rith).
Lexikographische Einfiihrung (84r, 4-12).”” - (a) Zitat aus dem Vorwort zu
Baqillanis K. al-Insan (84r, 12 — 84v, 12): iiber Leben und Tod; dazu ldngere
Stellungnahme Diya’addins (84v, 12 — 86v, 10 ): iiber den Sitz des Lebens, im
Vergleich zum Sitz des Wissens oder des Glaubens. — (b) Uber die Seele: kurze
und rein lexikalische Erklarung (86v, 10 ff.). — (c) Definitionen von ,Mensch®,
nach Nazzam, Mu‘ammar, Naggar, Bisr b. al-Mu‘tamir, Salihi, HiSam b. al-
Hakam, Ibn ar-Rawandi, dann auch auferislamische Gruppen wie die
Dualisten oder die Markioniten (86v, ult. ff.);"® Diya’addins eigene Definition
(87v, 12 ff.). — (d) Definitionen von rith, nach Ansari,”® Bagillani, Gubba’i und
Balhi sowie den ,,Alten” (al-awa’il), auch Ibn Fiirak (87v, -4 ff.); dazu kritischer
Kommentar Diya’addins, unter Heranziehung von Schriftstellen und Belegen aus
der Prophetentradition (88r, 10 ff.).

(17) F: Uber Ethik (at-ta‘dil wat-tagwir). Allgemeine Einfiihrung (90r, 5 — 91r,
6). (a) Haben die Normen eine rationale Grundlage? Ansicht der ahl al-hagq (91r,
7-9); Ansicht der Dualisten, der Anhédnger der Seelenwanderung (Tanasuhiya),
der Inder (,,Brahmanen“®®), der Harigiten und Mu‘taziliten (91r, 9-15). — (b)
Aufteilung der Normen in solche, die rational einsichtig sind, und solche, die
nur in der Offenbarung (sam®) festgeschrieben sind (91r, 15 ff.).
Auseinandersetzung mit der Mu‘tazila (91v, 3 — 97r, 3);* Verweis auf den nicht
erhaltenen ersten Band (97r, 9). Lingeres Zitat nach Ansari (971, 10 ff.); doxo-
graphische Ubersicht mit Kommentar (99r, 4 ff.): Gubba’l (99r, 9 f.und 100r,
12 ff.), Guwaini (100v, -7 ff), Abt 1-Qasim al-Isfara’ini (100v, pu. ff.). - (c) Uber
Gerechtigkeit (‘adl) und Unrecht bzw. Gewalt (zulm): Isfara’ini® in seinem
Muhtasar (101r, 11 ff.); Lehre Nazzams und Gahiz’ (101v, - 8 f.); Lehre der ahl

77 Mit einem iiberraschenden Verweis auf aramdisch barnasda’= Bar Nasa ,Menschensohn®
(wa-asluhii bin-nabatiya Ibn al-insan; 84z, 11). Zum Thema allgemein jetzt Osman Demir, Kddi
Abdiilcebbdr’da Insan Psikolojisi. Giidiiler (Devai) ve Insan Davramsi Uzerindeki Etkileri; Bursa
2013.

78 Vgl. As‘ari 1963: 329 ff., das in vielem {ibereinstimmt, aber nicht die direkte Quelle ist. Wenn
Diya’addin von den auflerislamischen Gruppen wieder zu den Muslimen zuriickkehrt, bezeich-
net er Letztere wie A‘ari als al-islamiytin; dieser Ausdruck ist sonst selten. Zu den Markioniten
vgl. TG: 1: 431 ff.

79 Vgl. die Randglosse, deren Anfang ahgeschnitten und am Rande des Fotos im
Computerdruck nachgetragen ist. Wir erfahren daraus, daf Ansaris Korankommentar, der
Tagqrib, zugrunde liegt; dieser wird auch spéter noch einmal zitiert (s. u. nr. 41, i).

80 Dazu ndher u. Anm. 156.

81 Dort 96v auch Verse, u. a. von Ibn ar-Rami.

82 Hier nur als ,,al-Ustad” zitiert.
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al-haqq (101v, -4 ff.); Lehre Ka‘bis (102r, -7 ff.); Lehre des AbG Hasim (102r, -4 ff.)
sowie der basrischen und Bagdader Mu taziliten (102v, 4 ff.). Die Argumentation
der ahl al-hagq im Einzelnen (102v, apu. — 108r, 6): Isfara’ini (103r, -6 ff.) und
Guwaini (105v, 10 ff.). Dazu Gubba’i und Aba Hasim (107v, 9 ff.). — (d) Uber
Dank (gegeniiber Gott) und den Lobpreis Gottes: Lexikalische Einfiihrung
(108r, 7 ff.); danach Definitionen, u. a. die des Abal Bakr al-Warraq (108v, -4)*
und des Bagqillani (110r, 6 ff.). Lehre der ahl al-hagq (110r, -4 ff.).

(18) G: Uber die Kategorien der juristischen Bewertung: wagib (111r, 1 - 112v,
13; Baqillani dazu 112v, 6 ff.), mahzur (112v, 12 f.), mubah (112v, 13 ff.), mandub
(1131, 3 ff.) und makrith 113r, -6 f£.).2* — (a) Exkurs iiber die in asketischen
Kreisen iibliche Ausweitung des letzteren Begriffs:®®> 1141, 6 ff.zu futiwa mit
Zitaten nach dem Ustad Abi ‘Ali ad-Daqgaq®® (114r, 2 und 15 ff.) und nach
Muhasibi® (114v, 2) sowie 114v, 3 ff.zu tasauwuf. Erklirung einschldgiger
Begriffe: Neid (114v, -6 ff.), Eifersucht (gaira; 115r, 7 ff.), adab (115, -7, mit
einem weiteren Zitat nach Daqqaq), tawakkul (115v, 1), haya’ (115v, 5 ff.),
tagwa (115v, 12 ff.), zuhd (115v, -4 ff.), ihlas (116r, 8 ff.).5®

(19) Gibt es einen Grund, weswegen Gott die Welt erschaffen hat? Lehre der
ahl al-haqq (1161, -7 ff.). Ansicht As‘aris (116v, 1 ff.). Auseinandersetzung mit der
Mu‘tazila (116v, 5 ff.).

(20) H: Warum empfindet der Mensch Schmerzen? (117v, apu. ff.): (a) Lehre
der Bakriya (1181, 6 f.)*° sowie $i‘itischer gulat, die an Seelenwanderung glaub-
ten (118r, 7 ff.) und der Dualisten (118r, ult. ff.); Stellungnahme dazu (118v, 5 ff.;
mit Zitat nach Ansari 118v, -6 ff.). Lehre der Mu‘tazila (119r, pu. ff.): ‘Abbad
(b. Sulaiman) as-Saimari (119v, 8 ff.).”° — (b) Mu‘tazilitische Ansichten zu

83 Wer ist das? Jener Abti Bakr Muhammad b. ‘Abdallah al-Warraq, der laut Haggi Halifa 1971:
39 ein K. Ahld@q an-nabi schrieb und i. J. 249/863 starb? Oder der friihe Mystiker dieses Namens,
der in Balh lebte und um 280/893 starb (vgl. GAS 1/646)? Denkbar wire auch, daf3 er mit Aba
‘Isa al-Warraq verwechselt ist (zu ihm TG: 4: 289 ff.). — Mit dem ,,Abti ‘Utman*, der eine Zeile
spiter genannt wird (108v, apu.), kénnte al-Gahiz gemeint sein.

84 Parallelen dazu finden sich natiirlich in usil al-figh-Werken; vgl. etwa Abi Ishaq a3-Sirazi,
Luma’, iibs. Chaumont (= Sirazi 1999): 44 ff.§ 10.

85 Dort begegnete man dem makrith mit Skrupelhaftigkeit, wofiir man den Ausdruck wara“
gebrauchte, der aber an unserer Stelle nicht fillt. Dazu Weiteres unten Anm. 196.

86 Zu ihm s. 0. Anm. 36.

87 Zu ihm jetzt meine Kleinen Schriften 1 153 ff.

88 Die Liste ist merkwiirdig. Diya’addin sagt nicht, warum er gerade diese Worter auswihlt.
89 Dazu TG: 2: 115 f. ;

90 Vgl. TG: 6: 259, Text XXV 67. Der Qadi ‘Abdalgabbar behandelt das Thema in Bd. XIII seines
Mugni (Qadi ‘Abdalgabbar 1962: 229 ff.).
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Abil 1-Hudail und Gubba’i (119v, 12 ff.); eigene Ausfiihrungen dazu (119v, apu.
ff.); Ga‘far b. Harb und Iskafi (120v, 12 ff.);’* Ansicht Bagillanis (121r, 8 ff.);
wieder iiber Abii I-Hudail und Gubbal (121r, 13 ff.), Aba Hasim (121v, 2 ff.);
wieder Kommentar Bagillanis (122r, 14 ff.). — (c) Zur Frage, ob Kinder im Jenseits
leiden konnen: Ansicht der Mu‘taziliten, Harigiten, Murgi’iten und Zaiditen
(122v, 6 ff.); Hanbaliten (122v, -7 ff.); Baqillani (123r, 10 ff.); Guwaini (123r, -5 ff.).

(21) I. Nachwort (hatima) zur Frage, ob Gott immer das tut, was den
Menschen am meisten zum Heile ausschldgt (al-aslah): Ansichten der
Mu‘tazila dazu (123v, 11 ff.) mit Kommentar Guwainis (124r, 3 ff.). — (a) Zum
Schulstreit zwischen den basrischen und den Bagdader Mu‘taziliten (124r, 5 ff.
und -6 ff.) mit Kommentar Isfara’inis (1241, 7 ff.). — (b) Gubba’i und das Dilemma
von den drei Briidern (1251, 3 ff.)*%; Stellungnahme Diya’addins (126r, 3 ff);
Meinung Bagillanis (126r, -5 ff.). — (c) Diskussion der von den Mu‘taziliten im
Einzelnen vorgebrachten Argumente (126v, -8 ff.).”*

Il Eschatologie

(22) A: Uber Lohn und Strafe im Jenseits (al-wa'd wal-waid). Allgemeine
Einfithrung (127v, 7 ff.). Doxographische Ubersicht: (a) Die Murgi’a (128v, -6 ff.),
bei der die Yainusiya (1291, 8 ff.),”® die Gassaniya (1291, apu. ff.),”” die Taubaniya

91 Eine Frage der Theodizee: Muf3 Gott, wenn er einen Menschen Schmerzen erleiden 1df3t,
dafiir eine Entschiddigung im Diesseits oder Jenseits bieten? Ndher dazu Heemskerk 2000: 157
ff. mit Bezug auf den Qadi ‘Abdalgabbar; auch Ibn al-Malahimi 2007: 273 ff.

92 Vgl. As‘ari 1963: 254, 12-15 / iibs. TG: 6: 298, Text XXVIII 20, wo die beiden Theologen
ebenfalls nebeneinander genannt werden. In unserem Text fehlt das wa- zwischen beiden;
Diya’addin kannte sich in der friihen Mu‘tazila vermutlich nicht mehr gut aus. Der Wortlaut
stimmt im iibrigen mit dem bei A3‘ari weitgehend iiberein. Um eine direkte Ubernahme scheint
es sich aber nicht zu handeln. Vgl. TG: 4: 76 f.

93 Dazu Gwynne 1985: 132 ff.

94 Zum Thema vgl. Brunschvig 1974: 5-23; nachgedruckt in Brunschvig 1976: 1; 233 ff.

95 Gliederung wie bei Bagdadi o. J. = al-Farg baina I-firaq 202 ff., aber im Wortlaut abweichend
und kiirzer.

96 Vgl. Bagdadi o.J.: 202, ult. ff.; an unserer Stelle mit einem Zusatz nach einer
andern hiresiographischen Quelle (1291, 14 f.), der von Diya’addin kritisiert wird (dazu
Bagdadi 206, 1 ff.).

97 Vgl. Bagdadi 203, 7 ff.; leicht abweichend.
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(129v, 5 ff.),”® die Ttimaniya (129v, 9 ff.)*” und die Marisiya (129v, -5 f£.)'°° besonders
erwihnt werden, und ihre Lehren im Uberblick'® (130r, 2 ff.); theologische
Auseinandersetzung mit ihnen (130r, 12 ff), nach dem Koran (130v, 1 ff.)
und nach der sunna (d. h. mit Haditen; 130v, 10 ff.). Argumente der Murgi’iten
und ihre Widerlegung (131r, -7 ff.) — (b) Die Bakriya (132r, -5 ff.)'°% theologische
Auseinandersetzung (132v, 11 ff.). — (c) Die Harigiten (133r, 5 ff.), mit einer Liste
von 20 Einzelsekten, die nacheinander abgearbeitet werden:'® al-Muhakkima
al-ula (133r, -7 ff),'°* al-Azariga (133v, 14 ff),'°° an-Nagadat (134r, 1 ff.),1%°
Asfariya bzw. Ziyadiya (134r, 12 f£),)” Maimaniya (134r, 15 ff.), Su‘aibiya
(134r, pu. £.),'°® Hamziya (134v, 1 ff.),'” Hazimiya (134v, 5 ff.),""° Ma‘lamiya
(134v, 13 ff.),"™ Maghiliya (134v, 16 £),"? Saltiya (134v, 18 ff.),"*> Ahnasiya und
Ma‘badiya (134v, ult. ff.),"* Saibaniya und Sabibiya (135r, 6 ff.),'”® Rusaidiya

98 Weitgehend {ibereinstimmend mit Bagdadi 204, 7 ff.

99 Vgl. Bagdadi 203, apu. ff.; Diyd’addin hat also in den beiden letzten Féllen die Reihenfolge
Bagdadis vertauscht. AufRerdem fehlt bei ihm Bagdadi 204, 1 £.; stattdessen hat er einen Zusatz
(129v, 14 f.) und verliest Abi Mu‘ad zu ,,Jbn Mu‘ad*.

100 Bagdadi 204, ult. ff.; leicht umformuliert.

101 Ohne Nennung von Personen. Dieser Abschnitt hat bei Bagdadi keine Parallele.

102 Vgl. TG: 2: 111 nach TG: 5: 113, Text VI 8; Weiteres oben nr. 20a. Der Abschnitt stimmt
weitgehend {iberein mit Bagdadi o. J.: 212, -5 ff,, ist aber umgeordnet; es folgen aufeinander
Bagdadi 213, 4-13, dann 212, -4 — pu. und 213, 2 f. Nicht iibernommen ist 213, apu. f.; stattdessen
schiebt Diya’addin einen Abschnitt iiber die Unschuld der Tiere ein (132v, 4-7).

103 In Anlehnung an Bagdadi o. J.: 72, 8 ff., aber auf die Dauer anders angeordnet.

104 Zugrunde liegt Bagdadi 74, pu. ff.; darin hat Diya’addin 133v, 3-5 eingeschoben. Die
Vorlage hilft bei der Lesung verderbter Stellen: 133r, apw. lies auwal man taSarra; 133r, pu.
lies ‘Urwa b. Hudair.

105 Nicht abhédngig von Bagdadi; vgl. aber 133v, 14 f. mit Bagdadi o. J.: 85, 3.

106 Ebenfalls nicht abhingig von Bagdadi; As‘ari 1963: 89, 14 ff. ist viel ausfiihrlicher.

107 Gemeint ist die Sufriya, deren Begriinder angeblich Ziyad b. Asfar hief. Vgl. Bagdadi 91, 1£.
108 Die beiden letzten Sekten werden bei Bagdadi 95 ff.zusammen behandelt, aber viel
ausfiihrlicher.

109 Von Bagdadi sehr eingehend behandelt; vgl. TG: 2: 585 ff.

110 Verkiirzt aus Bagdadi 94, 8 ff.

111 Vgl. Bagdadi 97, 4 ff.

112 Vgl. Bagdadi 97, 11 f, (wo sie mit der Ma‘limiya zusammen behandelt wird).

113 Ubereinstimmend mit Bagdadi 97, apu. ff., nur daf Diya’addin als Begriinder zusitzlich einen
‘Umar b. Abi s-Salt einfiihrt, der sonst nicht belegt ist. A3‘ari hat stattdessen ,,'Utman b. Abi s-Salt“
(A8‘ar1 1963: 97, 3 £.), und Diya’addin ist wohl nur von seinem Gedachtnis im Stich gelassen worden.
114 Vgl. Bagdadi 101, 10-13 und 14-20, wobei Diya’addin aber die Reihenfolge umdreht und
dann die Ma‘badiya vergif3t. Er stiitzt sich auf Bagdadi 100, 13-15 und 101, 15-18.

115 Hier wohl falsch zusammengefaf3t. Sabib b. Yazid gehorte zu den Bana Saiban, und die
Saibaniya geht auf einen Saiban b. Salama zuriick. Dazu Bagdadi 102, 2 und 4 f., wo nur die
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(1351, 11 ff.),"*® Mukramiya (1351, 16 ff.),"Y Hafsiya (1351, pu. ff.)"'® mit Verweis auf
die Ibadiya (135v, 6-10)," dann Yazidiya (135v, 10 ff.),”*° Haritiya (135v, 16 £),"*
und die ashab at-ta‘a (135v, 18 £.)."* Allgemeine Stellungnahme (136r, 4 ff.)'2, mit
Widerlegung der einzelnen Argumente (1361, 14 ff.).

(23) Mufd die Hollenstrafe ewig wahren? (a) Qadariten und Harigiten {iber
Wiederholungstiter, die schwere Siinden (kaba’ir) immer wieder tun (israr; 1371,
-4 ff.); Diskussion dariiber (137v, 7 ff.) mit Argumenten aus dem Koran (1381, -5
ff.) und dem Hadit (138v, -4 ff.). — (b) Die Siinde ist Widersetzlichkeit gegen Gott
(139v, 7 ff.): Stellungnahme dazu (139v, 9 ff.). Diskussion der Ansicht Gubba’is
(139v, ult. ff.); dazu Verse des Zuhair (140v, 3 ff.) und des Miqgyas b. Dubaba'**
(141r, 4 £.).

(24) B: Eine einzige schwere Siinde kann alle guten Werke zunichte machen
(sog. ihbat),’* Lehre aller Mu‘taziliten (141v, 12 ff.), speziell Gubba’is und Abii
Hasim’s (141v, 14 ff.). — (a) Exkurs iiber al-manzila baina l-manzilatain, mit

Saibaniya behandelt wird. Zum Einzelnen vgl. Gimaret in seiner Ubersetzung von Sahrastanis
Milal (=Sahrastani 1986-1993): 403, Anm. 81, und 392 mit Anm. 39.

116 Vgl. Bagdadi 102, -4 ff. Anderswo unter dem Namen ‘Usriya gefiihrt (so AS‘ari 1963: 100, 6);
dazu Sahrastani 1986-1993: 403.

117 Hier vokalisiert Mukrimiya. Diya’addin scheint den Namen des Begriinders also ,,Abii
Mukrim® gelesen zu haben; iiblich ist ,,AbGi Mukram“. Vgl. Bagdadi 103, 2 ff., wo aber die
Lesung nicht markiert ist; Sahrastani 148t abweichend von der gesamten friiheren Uberlieferung
das Abit weg (vgl. Sahrastani 1986-1993: 405 mit Anm. 91).

118 Vgl. Bagdadi o. J.: 104, 8-12 und apu. f.

119 Die aber bei Diya’addin kein eigenes Kapitel erhdlt. Anders Bagdadi 103, 7 ff.

120 Die Anhinger des Yazid b. (Abi) Unaisa, der aber von Bagdadi unter die ,,Ungldubigen”
versetzt wird (Farg 279, -5 ff.). Vgl. meinen Aufsatz in Festschrift Gabrieli = van Ess 1984: 1: 301
ff.

121 Vgl. Bagdadi 105, 4 f.

122 Vgl. Bagdadi 105, -6 {.

123 Diya’addin hat auch bei den ashab at-t@‘a schon nicht mehr nur referiert, sondern einen
Kommentar hinzugefiigt (eingeleitet mit gdla ashdbund). Er stiitzt sich dabei auf Bagdadi (Farg
105, -4 ff.), der ebenso verfuhr.

124 Der Name dieses Dichters, der ein Zeitgenosse des Propheten war, wird verschieden
{iberliefert. Bei ,,Miqyas® folge ich der Vokalisation in der Handschrift; so steht es auch bei
Tabari 1879-1901: 1: 1640 £. / {ibs. Tabari 1997: 179 f., wo aber kein weiterer Nachweis gegeben
wird). Bei Marzubani, der in seinem Mu‘gam a$-Su‘ar@’ den Dichter gesondert erfafit (Marzubani
1960: 434, 6 ff.), entscheidet sich der Herausgeber nach seiner Handschrift fiir die Lesung
Magis. In den Haditwerken ist beides zu finden (vgl. Conc. 8: 263a). Tabari hat aber im
Gegensatz zu Marzubani (und zu unserer Handschrift) ,,Subaba“ statt Dubaba.

125 Zum Begriff vgl. Lutpi Ibrahim, The Concept of ihbat and takfir according to al-Zamakhshari
and al-Baydawi (Ibrahim 1980: 117 ff.); vgl. Ibn al-Malahimi 2007: 420 ff.
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Diskussion (141v, pu. ff.)."?® Riickkehr zu ihbat bzw. muhabata bei Gubba’i und
seinem Sohn (142v, 3 ff.); Baqillani dazu (142v, -8 f.). Uber die ashab al-a‘raf
(142v, -7 ff.).!”” Eigene Ansicht Diya’addins: Jedes Vergehen (danb) ist eine
schwere Siinde (kabira; 143v, 4 ff.). Anders Abt Hasim (144r, 1 ff.); weitere
mu‘tazilitische Ansichten zu den kaba’ir (1441, 9 ff.). — (b) Wie steht es um
jemanden, der im Stande der Todsiinde stirbt? (1441, -6 ff.). - (c) Auslegung von
Haditen, in denen von kaba’ir die Rede ist (144v, 7 ff.). — (d) Nach Ansicht der
Qadariten werden die l1af3lichen Siinden (saga’ir) von Gott vergeben (145r, -4 ff.).
Dazu Isfara’ini: Wenn man die {iblichen Vergehen (duniib) kleinredet, so begeht
man selber eine schwere Siinde (145v, 11 ff.).}*®

(25) Uber die ,,Umkehr” (tauba):'® Lexikalische Einfithrung (145v, -4 ff.);
Bagillani dazu (146r, 12 ff.), ebenso Ibn Farak (146v, 6-8), weiter Bagillani
(146v, 9 f); Lehre des Asketen Abii ‘Ali ad-Daqgaq (146v, 10 ff)"°; die
Lehre der Harigiten (146v, -5 f.). Diskussion (146v, -4 ff.). — (a) Dafl Reue
(nadam) eine Pflicht sei, 14f3t sich nicht rational begriinden, sondern nur aus
der Schrift (147v, 4 ff.). Isfard’ini {iber die Bufie jemandes, der ohnehin zur Tat
nicht mehr féhig ist (taubat al-‘agiz), mit Diskussion (147v, 10 ff.).”! — (b) Wofiir
mufl man Bufe tun? Ansicht des Guwaini (148r, 9 ff.); Aba Hasim dazu (148v,
-5 f.); Bagillani (148v, ult. und 149r, 4). Ansari zur Frage, ob Bufle bei einem
vorsdtzlichen Mord méglich ist, und Diya’addins Stellungnahme dazu (149v, pu.
ff.). — (c) Zur Frage, ob und wo zusitzlich zur Bufie auch eine Entschuldigung
geboten ist: einige Mu‘taziliten (150r, -7 ff.),’*? Bagillani (150r, pu. £.), Abii Hasim
(150v, 2 f), Guwaini (150v, 3 ff.). Beispiele: Verleumdung (150v, 6 ff.) oder
Finanzbetrug; im letzteren Fall impliziert tdtige Reue die Riickerstattung des
Geldes (151r, 3 ff.). — (d) Dafd Gott die Bufie annehmen miisse, ist rational nicht
zu begriinden, entgegen der Ansicht der Mu‘taziliten (151r, 8 ff.). Dazu Baqillani
(151r, 12 ff.); Diskussion am Beispiel von Sure 9:118 (151r, 16 ff.) und 42:25

126 Zu Beginn auch Hinweis auf Wasil b. ‘Ata’ und ‘Amr b. ‘Ubaid, wobei aber Letzterer — und
nicht etwa Wasil — als erster ,Mu‘tazilit“ bezeichnet wird, auf den sich die bekannte Anekdote
mit Hasan al-Basti bezieht.

127 Vgl. Sure 7:48; dazu EI?: 1: 603 f. (R. Paret) und EQ: 4: 46 ff. (W. Brinner).

128 Zu den kabd’ir vgl. Sure 4:31. Die Diskussion dariiber ist jetzt zusammengefaf3t bei Lange
2016: 173 f.

129 Gemeint ist die endgiiltige Abkehr von der (bzw. einer) Siinde, im Unterschied zur bloflen
Reue (nadam).

130 Zu ihm o. Anm. 36.

131 Gedacht ist an verspétete Reue, wenn die Gelegenheit zur Siinde endgiiltig verstrichen ist,
z. B. bei Unzucht.

132 Vgl. Qadi ‘Abdalgabbar 1965: 312 ff.
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(152r, apu. ff.); Zitat Ansari (152v, -6 ff.); Guwaini (152v, pu. ff.); Kritik der mu‘ta-
zilitischen Ansicht (153r, 4 ff.). — (e) Ist eine teilweise Reue méglich? (153r, -8 ff.).
Ansicht der Mu‘tazila (153r, -7 ff.): Gubba’i (1531, -6), Ibn al-Ihsid™® (1531, -4 ff.),
Abd Hasim (153r, ult. ff.) mit Widerlegung (153v, 5 ff.); Baqgillani (153v, -7 ff.).
Widerlegung der iibrigen genannten Mu‘taziliten (153v, ult. ff.) — (f) Baqgillani {iber
weitere Aspekte dieses Problems (154r, 12 ff.; 154v, 6 ff.; 154v, 13 ff.);
Fragestellungen anderer Theologen (154v, -5 ff.). — (g) Man sollte seine Bufie
offen bekennen, wie schon Adam dies getan hat (155r, 2 ff.).>*

(26) Appendix iiber al-amr bil-ma‘rif wan-nahy ‘an al-munkar (155v, 12 ff.).
Dieses Gebot wird gestiitzt durch den Konsens der Gemeinde, aber auch durch
Schriftbelege (155v, -6 ff.); Zitat nach Bagillani (156r, 1 ff.). Ansicht einiger
Imamiten, wonach das amr bil-ma‘riif erst nach dem Erscheinen des verbor-
genen Imams obligatorisch sei (1561, -4 ff.).”*® - (a) In Bezug auf wen gilt
dieses Gebot und in welcher Form? (156v, 8 ff.). Belege aus Koran und Hadit,
mit abschlieRender Bemerkung des Ansari (158r, 3 ff.). Uber verbale
MiBbilligung (158r, 6 ff.); dazu Kommentar des Baqillani (158v, 10 ff.). — (b)
Darf ein Untertan die tyrannische Obrigkeit kritisieren? (159r, -7 ff.). Bagillani
dazu (1591, apu. ff.).

(27) C: Uber al-asma’ wal-ahkam:® (1) Der Glaube (iman; 159v, -7 ff.). (a)
Lexikalische Einfiihrung, unter Berufung auf al-Azhari>’, Abi ‘Ali al-Farisi*®®
(160r, 2 ff.) und Zaggagi'*® (160r, 5 ff.). — (b) Definition: bei den Harigiten (160r,
-6 ff.), bei den Mu‘taziliten (160r, apu. ff.), bei Naggar (160v, 4 ff.), bei anderen
Mu‘taziliten und bei Gubba’i (160v, 6 ff.), bei den Karramiten (160v, 8 ff.; Ibn
al-Haisam*° 160v, -6 ff.). Eigene Ansicht Diya’addins (160v, -4 ff.): nach A¥‘ari
(160v, apu. ff.), Bagillani (160v, ult. ff.), Abh 1-Qasim al-Isfara’ini al-Iskaf

133 Spiter Bagdader Mu‘tazilit und Zeitgenosse des Abii Hasim, gest. 326/936. Zu ihm EI%: 3:
807 (J.-C. Vadet) und GIE: 2: 713 f. (‘Ali Akbar Diya’1); jetzt auch OHIT 161.

134 Der Problemkomplex fauba ist von der Theologie erst spét ndher in den Blick genommen
worden. Abii Hasim schrieb ein K. at-Tauba; vgl. auch Qadi ‘Abdalgabbar 1965: 311-461 (wo
Aba Hasim’s Buch S. 366, 8 f. zitiert wird und wohl auch sonst hiufig zugrunde liegt) und Ibn
al-Malahimi 2007: 425 ff. Dazu Pomerantz 2007.

135 Dies war die Rechtfertigung fiir die unter Si‘iten weit verbreitete tagiya.

136 Zu dieser Wortverbindung vgl. Gardet/Anawati 1948: 49 und 153.

137 Lexikograph (gest. 370/980), Verfasser des vielbdndigen Wérterbuchs Tahdib al-luga; vgl.
EI2: 1: 822 (R. Blachére).

138 Grammatiker, gest. 377/987; vgl. EI%: 2: 802 f. (C. Rabin).

139 Grammatiker, gest. 337/948 oder 339/949-950; vgl. EI2: 11: 378 f. (C.H.M. Versteegh).

140 Zu ihm s. 0. Anm. 31.
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(161r, 3 ff.).}*! — (¢) Uber muwafat (161v, 2 ff.).’*? Dazu Verweis auf Ibn
Kullab.'” — (d) Der Inhalt des Glaubens: Ansichten aus der Friihzeit, von
den ‘ulama’ as-salaf (162r, 2 ff.). Glaube ist ,,Flir-Wahr-Halten“ (tasdiq), so u.
a. nach der Ansicht von Bidr b. al-Mu‘tamir (162v, 1 f.). — (e) Ist dieser
Glaubensbegriff einfach oder komplex?*** Mit Kommentar Ansaris (162v, -7
ff.) und Stellungnahme Diya’addins (163r, apu. ff.). — (f) Noch einmal zu
muwadfat: Ansicht des Ibn Huzaima,'* der auch Ibn Farak sich anschlofl
(164v, -6 ff.). Im Folgenden werden dann auch Isfara’ini, die Mu‘tazila, die
Karramiya, Bagillani und Guwaini genannt, Zitat nach Ansari (166r, 1 ff.) und
eigene Stellungnahme (1661, 5 ff.); dann erneut Ansari (166r, 13 ff.). Diya’addin
erkldrt dies fiir einen Streit um Worte (166r, -4 ff.). — (g) Andere Definition: Der
Glaube besteht blof3 aus dem verbalen Bekenntnis (al-igrar al-mugarrad),'*®
abgelehnt (166v, -6 ff.). — (h) Was heif3t din? ( 167v, 4 ff.). — (i) Zu der
mu‘tazilitischen Gleichsetzung von iman und islam (167v, 8 ff.).

(28) (2) Uber den Unglauben und sein begriffliches Umfeld. Was heif3t kufr,
lexikalisch und terminologisch? (167v, -6 ff.). Die Lehre Bagillanis (168v, -7 ff.
und 169r, 13 ff.). — (a) Ibn Farak und andere zur Frage, was ta’wil ist und wann
(falsche) Auslegung zu Unglauben fiihrt (1691, -4 ff.). Was ist im Vergleich dazu
tafsir? (170r, ult. ff.). — (b) Ibn Farak weiter: As‘ari hat sich zur Frage, wo der
Unglaube beginnt, nicht geduflert (170v, 6 ff.), mit Zeugnissen aus dessen K. al-
Idah, aus dem Miugaz und aus dem K. at-Tawdrud; Baqillani widerspricht, unter
Berufung auf As‘aris Nawadir (170v, apu. ff., weiterhin 171r, 1 ff. und 5 ff., mit
Verweis auf den Anfang der Magalat al-islamiyin: 171r, 10 ff.)."* - (c) Bagillani
liber spétere Positionen zur Frage (171r, -6 ff.). Nach Ansari bezeichnete
Baqillani die mu‘tazilitische Lehre, dafl das Nichtseiende ,etwas“ sei,’*® als

141 Das letztere Zitat ist anscheinend sehr umfangreich und reicht bis 161v, -7; es stammt aus
al-Iskafs Muhtasar, mit einem Zusatz aus dessen K. al-Asma’ was-sifat (161v, -5 f.). Zum Autor s.
0. Anm. 28.

142 Gemeint ist der Heilszustand des Menschen in der Stunde seines Todes; zum Begriff vgl.
TG: 4: 582.

143 Hier zitiert als ,,Abt Muhammad ‘Abdallah b. Sa‘id“ (vgl. TG: 4: 180 ff.). Er wird vorgestellt
als ,einer der frithesten Vertreter unserer Schule“ (min mutagaddimi ashabina).

144 Wortlich: ,Kann der Glaube zunehmen oder abnehmen?“ Gemeint ist: Kann er sich aus
mehreren Komponenten (hasla) zusammensetzen?

145 Der bekannte Verfasser des K. at-Tauhid wa-itbat sifat ar-Rabb, gest. 311/924 (vgl. GAS: 1: 601).
146 Gemeint ist das Aussprechen der Sahdda. Anders als beim tasdiqg ist dabei das Herz (galb)
nicht involviert.

147 Zu den Nawadir AS‘aris vgl. Ibn Farak 1987: Index 362; zum Idah ib. 361. Zum Mugaz oben
Anm. 61. Das K. at-Tawdrud kann ich vorldufig nicht anderswo nachweisen.

148 Sie wurde vertreten von ‘Abbad b. Sulaiman, von Sahham und spéter von Haiyat (TG: 4: 45).
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Unglauben (171v, 1 ff.). - (d) Kommentar Diya’addins (171v, 3 ff.) mit Verweis
auf eine tolerante AuBerung Ibn Fiarak’s (171v, 6 ff.). Beispiele fiir verbales
takfir in fritheren Texten, z. B. im Hadit von den 72 Sekten (171v, -6 ff.); aber
»das sind isolierte Uberlieferungen (ahbdr ahad), an die wir uns nicht halten®
(1721, -6).

(29) Zur Wahrheitsfrage beim igtihad, tiber die Richtigkeit juristischer
Entscheide: ‘Abdallah®*® b. al-Hasan al-‘Anbari und sein Kullu mugtahid
mustb (173r, apu. ff.). — (a) Die Lehre Bidr al-Marisi’s: Wer im igtihad
irrt, tut (nur) einen Fehltritt (itm; 173v, 7 ff); so auch die Imamiten, Ibn
‘Ulaiya, Asamm. Die Ubereinkunft der sahdba, bei Versehen in schwierigen
juristischen Einzelfragen Nachsicht zu iiben (173v, 13 ff.). — (b) Weiter zu
diesem Thema (174r, 9 ff.): Ansicht Abi Hanifa’s (174v, 3); al-Hakim as-
Sahid”® in seinem Muntaga (174v, 6 ff.). Gegenargumente und ihre
Widerlegung (175v, 7 ff.).

(30) D: Uber die Auferweckung™ im Jenseits (177v, 4 ff): (a) Ist eine
Wiedererschaffung unserer Welt iiberhaupt moéglich? Manche bejahen dies,
halten sich aber de facto nicht daran, weil sie glauben, daf3 Substanzen
(gawahir) nicht vergehen konnen (177v, 7 ff., mit Verweis auf die Karramiya).
Fiir die Mu‘taziliten dagegen liegt das Problem eher bei den Akzidenzien, d. h.
der Wiederholung von fliichtigen Erscheinungen wie etwa Willensakten (177v, -6
ff.). Gegenargumente (178r, 1 ff.). — (b) Gott steht es frei, eine neue Welt zu
schaffen (178v, 7 ff.); nach der Mu‘tazila muf3 er dies sogar tun, weil er diejeni-
gen, die er in die Pflicht genommen hat (al-mukallafiin), auch belohnen bzw.
bestrafen sollte (178v, 11 ff.). Zitat Ansari (179r, -7 ff.); Belege aus der Tradition
(179v, 2 ff.).

149 Hier so. Ublicherweise ‘Ubaidallah; vgl. TG: 2: 155.

150 Gemeint ist al-Hakim Muhammad b. Muhammad al-Marwazi (gest. 334/945), der unter den
Samaniden zeitweise Wesir war, ein Hanafit; zu ihm GAS: 1: 443 f.

151 Al-i‘ada, eig. ,,Wiederholung®“. Das Wort ist schwer zu iibersetzen; es bezeichnet nicht nur
die Auferweckung der Menschen, sondern die Erschaffung einer neuen Welt. Zugrunde liegt das
koranische ma‘ad (Sure 28:85); Paret tibersetzt recht treffend mit ,,Wiederkehr“. Vgl. auch das
Kapitel bei Ibn al-Malahimi 2007: 452 ff. — Das Wort ma‘ad wird im Hadit aufgegriffen (vgl.
Conc.: 4: 424Db). Jedoch ist es offenbar erst spdt zum Terminus geworden. Avicenna benutzt es in
Verbindung mit mabda’ (so im Titel seiner Schrift al-Mabda’ wal-ma‘ad, etwa im Sinne von
L»Anfang und Ende®). Bei ‘Abdalgahir al-Bagdadi findet es sich dann in dessen Usil ad-din
bereits in beherrschender Stellung (Bagdadi 1928: 228, 13 ff. und 232, 11 ff.). Spédter gab es in
grofRerer Zahl Traktate, die sich mit dem Thema separat befafiten; vgl. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi: 28: 212 s. v. Mebde ve Medd (M. S. Ozervarh). Jetzt auch Th. Wiirtz in:
Giinther/Lawson 2017: 1: 469 ff.; zu Avicenna auch M. E. Marmura, ib. 457 f., Anm. 51. Die
englische Ubersetzung lautet dort ,,return®; H. Landolt verweist ib. 489 auf griech. ématpon.
Gemeint ist hdaufig eine primér spirituelle Auferstehung.
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(31) Uber die Grabesstrafe (180r, 11 ff.). (a) Meinungen dazu: Abi 1-Hudail
und Bidr b. al-Mu‘tamir (180v, 13 f.und 181r, 3 ff.); Balhi, Gubba’i und
Abi Hasim (180v, 15 f.); Dirar b. ‘Amr, Bisr al-Marisi und Yahya b. Kamil**?
(181r, 2 f.). Belege aus dem Hadit (181r, 7 ff.).">® - (b) Wir wissen von den
Propheten und Mirtyrern, daf sie nach ihrem Tode weiterleben;* also
konnen die iibrigen Menschen {iiber ihren Tod hinaus auch die Grabesstrafe
erleben (182v, 10 ff.). — (c) Gegenargumente: (1) Die zur Unterstiitzung der
Grabesstrafe angefiihrten Hadite sind isolierte Einzeltraditionen. Widerlegung
(183r, 3 ff.), auch unter Hinweis auf den Koran (Sure 40:11 und 44:56), mit
eingehender exegetischer Diskussion (1831, 9 ff.). (2) Wie verhilt es sich bei
jemandem, den wilde Tiere gefressen haben? (184r, 8 ff.). Dazu Zitat Ansari
(184r, pu. ff.).

(32) Paradies und Holle sind hereits geschaffen: bezweifelt von ‘Abbad
b. Sulaiman, Dirar b. ‘Amr und Gahm b. Safwan (184v, 7 ff.). Belege dafiir aus
dem Hadit (185r, ult. ff.).

(33) Einzelheiten des Geschehens am Jiingsten Tag: (a) Uber die Waage
(1861, pu. ff.). — (b) Uber die Abrechnung (1871, 8 ff.). — (c) Uber die Briicke
(sirat; 1871, ult. ff.): Aba 1-Hudail, Bisr b. al-Mu‘tamir und Gubba’i halten sie fiir
moglich (187v, 4 ff.); kritischer Einwand (187v, pu. ff.). — (d) Uber die Zisterne
(188r, 8 ff.). — (e) Uber die Fiirsprache (3afd‘a; 188v, ult. ff.); mu‘tazilitische
Gegenargumente, unter Berufung auf Sure 40:18 (192v, -4 ff.), Sure 2:133 (1931, 9
ff.) und Sure 2:254 (193r, 13 ff.).">> — (f) Paradies und Holle werden ewig wihren
(193v, 8). Abweichend Abi I-Hudail: Sie sind zwar ewig; aber Lust und Schmerz
werden dort ein Ende haben (193v, 9 ff.).

Il Prophetie

(34) Neuer Hauptabschnitt, mit separatem rhetorischen Vorwort (194r, 5 ff.).
Lexikalische Einfithrung (194r, 12 ff.) und theologische Beschreibung (194v, 2
ff.). — (a) Ist Prophetie, da Rede Gottes (kalam Allah), ewig? Nein, sie ist vielmehr
Anrede vonseiten Gottes (hitab Allah; 194v, 9 ff.). — (b) Man verdient sich auch
nicht die Prophetengabe durch besondere Frommigkeit (194v, pu. ff.). — (c) Hort

152 Zu ihm TG: 4: 172 £.

153 Auch Grabinschriften bezeugen die Verbreitung dieses Theologoumenons; vgl. Diem/
Schéller 2004: 1: 115 ff. und allgemein TG: 4: 528 ff.

154 Vgl. dazu unten nr. 34c.

155 Vgl. auch Ibn al-Maldahimi 2007: 468 ff.
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ein Prophet bei seinem Tode auf, ein Prophet zu sein? Nein (1951, 12 ff.); denn die
Propheten sind im Grabe weiter lebendig (195r, -4 ff.).

(35) Man erkennt die Propheten an ihren Wundem (mu‘gizat; 195v, 7 ff.).
Dazu ndhere Erkldarung in fiinf Abschnitten:

A: Warum gibt es {iberhaupt Propheten? Diskussion der mu‘tazilitischen
Lehre (1961, 12 ff.); Gegenargumente der ,,Barahima“’*® und ihre Widerlegung.

B: Wann liegt ein Wunder vor?™ - (a) Lexikalische und theologische
Erklarung des Wortes mu‘giza (198r, 8 ff.). Bagillani dazu (198v, 12 ff. und ult.
ff.); Zitat A3‘ari (1991, 8 £.), Guwaini 199r, 10 ff.), Isfara’ini in seinem Muhtasar
(199r, 12 ff.) und in seinem K. al-Asma’ was-sifat (199r, apu. ff.), noch einmal
Bagillani (199v, 11 ff.). — (b) Die Voraussetzungen (Sard’it) fiir ein Wunder:
weitschweifige Ausfiihrungen iiber harq al-‘ada™® (199v, -4 ff.) mit Zitaten
nach Bagillani (2011, pu. ff. und 201v, 12 ff.; auch 202r, -6 ff.und 202v, -8 ff;
203r, pu. ff.), nach Guwaini (203v, -7), wieder nach Bagillani (203v, -6 f.), Ansari
(203v, -5 f.; auch 204r, -6 ff. und apu. ff.), Baqillani (204v, 4 f.), Guwaini (204v, 5
ff.), wieder Ansari (205r, 4 ff.), Bagillani (2051, 7) und Guwaini (205r, 7 ff.).

(36) Exkurs (hatima) iiber verwandte Phdnomene: (1) Heiligenwunder
(karamat), von der Mu‘tazila verworfen (205v, 1 ff.). Breites Meinungsbild zur
AS‘ariya: Isfard’ini hat ihren Geltungsbereich eingeschrankt (205, 5 ff.; nach
seinem K. al-Asma’ was-sifat: 205v, 9 ff.); Guwaini (205v, 12 ff.und 16 f.),
Bagillani (205v, -4 ff.), Ibn Farak (206r, 1 ff.), wieder Guwaini (2061, 6 ff.),
(2061, 10 ff.) und in seinem K. al-Kabir fi I-karamat (206r, 13 ff.); Bagillani und
Ibn Firak (206v, 8 f.); Ansari (206v, 10 ff.); eigene Ansicht Diya’addins (206v, 13
ff.) unter Riickgriff auf Material aus dem Hadit. Diskussion der Gegenargumente
(2101, 11 ff.). — (a) Konnen Heilige dieselben Wunder tun wie die Propheten?
(210v, 1 ff.); Ansicht des Isfara’ini (210v, 3 ff.); Baqillani dazu (210v, 9 ff.);
Guwaini (210v, -5 ff.); Meinung Diya’addins (211r, 4 ff.); Qusairi dazu (211r, 13
ff.). - (b) Warum haben die Mitglieder der Urgemeinde keine Wunder gewirkt?
(211r, -7 ff.).

(37) (2) Uber Zauberei und wie sie von der Wundertitigkeit zu unterscheiden
ist (211v, 8 ff.). AbGi Ga‘far al-Astarabadi®® dazu (21lv, -4 f.); die Ansicht

156 Zu den ,Brahmanen® als einer literarischen Fiktion vgl. TG: 4: 1040 (Index) und van Ess
2011: 1477a (Index); ihre Argumente werden auch im Mugni des Qadi ‘Abdalgabbar behandelt
(Bd. XV 109 ff.). Das frither entstandene K. Muta$abih al-Qur’an des Turaititl (s. o. Anm. 25)
nennt neben ihnen weitere Gruppen, u. a. eine ,,Dahriya von den Christen® (S. 759, 3 f.).

157 Diya’addin verliert im Folgenden ein wenig die Kontrolle; einige Abschnitte (etwa II und IV)
sind sehr lang. Abschnitt III beginnt mit nr. 39, Abschnitt V mit nr. 44,

158 Zum Begriff vgl. OHIT 357.

159 Ein AS‘arit (min ashabind), den ich aber vorldufig nicht naher zu belegen vermag.



DE GRUYTER Unfertige Studien 3 === 55

der Hanafiten (211v, apu. ff.und 212v, 5 ff.) und der Mu‘taziliten (212r, 1 ff.);
Kommentar Bagillanis (212r, 8 ff.). — (a) Beweise, dafl es Zauberei gibt
(212v, 12 ff.).

(38) (3) Uber das Wirken der Engel, Teufel, Ginn usw.: lexikalische
Einfiihrung (214v, 3 ff.) und theologische Diskussion (215r, 10 ff.). Bagillani
tiber die Meinung der Mu‘taziliten und anderer (215r, 12 ff.). Belege aus dem
Hadit (215v, 13 ff.). - (a) Uber die Natur der Ginn; Baqillani dazu (216t, 7 ff.).
Uber Iblis (216r, -6 ff.). Ginn kénnen in einen Menschen hineinfahren, entgegen
der Meinung der Mu‘taziliten (216v, 3 ff.). — (b) Kann jemand aufgrund von
Wundern den Anspruch erheben, die Welt zu beherrschen? (2171, 12 ff.). Uber
den Daggal (217v, 5 ff.), ausfiihrlich und mit lexikalischer Schluf3bemerkung
(220v, -5 ff.).

(39) C: Inwiefern beweist ein Wunder, daf} jemand sich zu Recht als Prophet
ausgibt? (221r, 4 ff.). Diya’addin bezeichnet dies als zentrale und besonders
diffizile Frage. — (a) Einwdnde der Gegner (221r, 12 ff.); Widerlegung (221v, -6
ff.): zuerst derjenigen, die die Prophetie vollig leugnen (221v, -4 ff.), unter
Berufung auf As‘ari, Isfara’ini und Ibn Farak, dann naher auf Bagillani in seiner
Hidaya (222r, -7 ff.), dazu Isfara’ini (222v, 1 ff.) und Guwaini (222v, 7 ff., mit
Riickverweis auf As‘aris Amali), Abu 1-Qasim al-Isfara’ini (222v, -6 ff., ebenfalls
unter Bezug auf As‘ari). Dann Widerlegung derjenigen, die meinen, dafl Mose
und Jesus ihre Wunder gar nicht selber wirkten, sondern diese vielmehr direkt
auf Gott zurilickgehen (222v, pu. ff.); Baqgillani dazu (223v, 5 ff.). — (b) Die Rolle
des Beobachters: Nur die am ndchsten stehenden Zeugen eines Wunders kénnen
dieses bestatigen (224v, -8 ff.); miindliche Weitergabe des Geschehens reicht
nicht aus, ebensowenig wie der Schlufl aus den Begleitumstidnden (225r, 4 ff.).
Das entspricht der Lehre des Bagillani und des Guwaini. Nach der Lehre der
Mu‘tazila dagegen sind diese Einschrankungen nicht ausreichend (225v, 4 ff.);
dazu Kommentar Guwainis (226r, 4 ff.) mit Stellungnahme Diya’addins (226r,
9 ff). — (c) Warum kann ein Wunder nicht von Gott aus purer List
bewirkt werden, damit ein Liigner sich bestétigt fiihlt? (226r, pu. ff.). Dazu
Isfard’ini (26v, 7 ff.), Asari (226v, 13 f.) und Guwaini (226v, -7 ff.) sowie
Auseinandersetzung mit der Mu‘tazila (226v, pu. ff.). — (d) Woher riihrt die
Gewifsheit, dafd man recht hat? (228v, 4 ff.).

(40) D: Uber die Authentie von Muhammads Prophetentum (229v, 13 ff.). Sie
wird von den Juden geleugnet, weil diese nicht wahrhaben wollen, daf}
Muhammad ihr Gesetz abrogiert hat. Darum ldngere Ausfiihrungen tiber diesen
Sachverhalt. — (a) Die verschiedenen Bedeutungen des Wortes nash (230r, 9 ff.)
und dessen juristischer Gebrauch (230v, 12 ff.). Zum Unterschied von nash
»Abrogation“ und tahsis ,Spezifizierung” (230v, -5 ff.). Die mu‘tazilitische
Definition von nash (231v, 2 ff.). Ist Abrogation als Aufhebung eines Gebotes
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(raf* al-hukm) zu definieren? (231v, 10 ff.). Stellungnahme Diya’addins dazu. —
(b) Die Abrogation wird nicht nur von den Juden geleugnet, sondern auch von
extremen Si‘iten und Anhéngern der Seelenwanderung;'®° generelle Diskussion
mit ihnen (234r, 1 ff.), wobei Diya’addin sich auf den igma‘ der umma beruft
(234v, 5 ff.). Auseinandersetzung mit den Juden (234v, 7 ff.). — (c) Diskussion von
Einzelbeispielen (235v, 8 ff.), z. B. dem Opfer Isaaks'®! (236r, 1 ff.). — (d) Fallen
blofie Zusdtze zu einem fritheren Offenbarungstext unter Abrogation oder sind
sie blofles tahsis? (237v, -5 ff.). Was, wenn in einem Gebot nur ein Detail
gedndert wird, etwa die Zahl der rak‘as bei einem Gebet? (238r)'%%. Muf fiir ein
abrogiertes Gebot unbedingt ein Ersatz (badal) geboten werden? (239v, 1 ff.).
Was, wenn nur der Modus des Gebotes gedndert wird, etwa von ,,obligatorisch*
zu ,erlaubt® (239v, 12 ff.). Grundsitzlich dazu: Ein Gebot kann sowohl verschirft
als auch abgeschwédcht werden (240r, 7 ff.). — (e) Arten der Abrogation: raf* al-
hukm diina t-tilawa oder raf* at-tilawa duina I-hukm etc., mit Beispielen (240v,
4 ff). — (f) Kann der Koran durch die sunna abrogiert werden? Safi‘
vs. mutakallimiin (241r, -5 ff.). Der Ausspruch eines Prophetengenossen hat
ebensowenig abrogierende Wirkung wie ein igma‘ (241v, pu. ff.). Auch
kann eine breit {iberlieferte sunna nicht durch einen Analogieschlufd abrogiert
werden (242r, 11 ff.)., — (g) Historische Tatsachen aus der Biographie des
Propheten konnen nicht abrogiert werden, z. B. seine Genealogie oder seine
Zugehorigkeit zu den Quraid (242r, -5 ff.),'*® mit weitschweifiger Erérterung
anderer Details (z. B. des Alters Muhammads bei seinem Tode; 245v, -5 ff.).

(41) Ndhere Behandlung der Zweifel am Prophetentum Muhammads (248,
-9 ff.). (a) Die Juden: lexikalische Erkldrung ihres Namens (248r, -5 ff.); verschie-
dene Konfessionen (248v, 10 ff.): die Samaritaner (248v, 12 f.), die ‘Isawiya (248v,
13 ff.).}%* - (b) Widerlegung derer, die die Wunder Muhammads leugnen (249t,
10 ff.), mit Belegen aus dem Hadit. Man muf3, entgegen den Behauptungen der
Philosophen, auch an den Berichten iiber die Wunder Moses und Jesu festhalten
mangelndes tawdtur ein Argument gegen die Behauptung der Si‘iten, dafl
Teile des Korans verloren gegangen seien (252v, -6 ff.). — (c¢) Die Juden argu-
mentieren mit Sure 17:90-93; Widerlegung (2541, 2 ff.).

160 Sind Nusairier gemeint? S. o. nr. 20a.

161 Gott hat ja, indem er den Widder schickte, sein Tétungsgebot mit Bezug auf Isaak abrogiert.
162 Dieses Folio ist in Wirklichkeit nur ein Einlegeblatt (s. o. S. 1). Diya’addin hat den
Paragraphen nachtraglich hinzugefiigt.

163 Diya’addin hat die Uberschrift dieses Kapitels am Rande nachgetragen.

164 Die Anhinger des Abi ‘Isa al-Isfahani. Sie erkennen Jesus und Muhammad als Propheten
an, aber nur insofern diese zu ihrem eigenen Volk (also Muhammad zu den Arabern) gesandt
wurden.
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(42) Der Koran als Wunder (2571, 1 ff.). Worin besteht seine {ibernatiirliche
Uberzeugungskraft (i'§az)? (257r, 11 ff.): Zitat nach Ansari (257r, ult. ff.) und
die Lehre der ahl al-hagq (257v, 5 ff.); die Ansicht der Mu‘tazila, mit
Widerlegung (257v, 11 ff.). Zitate nach Bagillani (258v, 8 ff.), Isfarda’ini in
seinem Muhtasar (258v, -4 ff.), Abii Bakr Ahmad al-Baihaqi'®® in seinen
Dala’il an-nubawa®® ((258v, ult. ff.), Ab@i Sulaiman Ahmad b. Muhammad
al-Hattabi'®” (2591, 7 ff.). — (a) Uber den eloquenten Stil (baldga) des Korans
(259r, -7 ff.), mit Beispielen (259v, -6 ff.). — (b) Gilt das i‘gaz fiir den ganzen
Koran oder nur fiir einige Stellen? (260v, -7 ff.). Ansicht der Mu‘taziliten (260v,
-6 ff.) sowie Bagillanis (260v, pu. f.), Isfara’inis (261r, 1 ff.und 7 ff.) und
Guwainis (2611, 4). — (c) Gibt es noch weitere Merkmale des i‘gdz aufRer Stil
(balaga) und Struktur (nazm)? (2611, -6 ff.). — (d) Die Lehre des Nazzam'®®
(261v, 6 ff.).

(43) Appendix: Uber weitere Wunder, die sich mit Bezug auf Muhammad
ereigneten, zusammengestellt auf der Basis der bereits vorhandenen Schriften
zum Thema: des Baihaqi,'®® des Ustad Abi Sa‘d az-Zahid"® und des Imam
Abd Bakr al-Qaffal'’ (261v, -8 ff.): (a) Muhammads Vorherwissen spiterer
Ereignisse, obgleich er doch nicht lesen konnte (261v, pu. ff.), die Geschichte
vom Monch Bahira (262r, 11 ff.) und vieles Weitere, auch geordnet nach den
Tieren, die in den entsprechenden Erzdhlungen vorkommen (Eidechse, Kamel
usw.; 263v, -8 ff.). — (b) Zum Schluf3 erneute Auseinandersetzung mit dem

165 Gest. 458/1066 in Nesapar; vgl. EI%: 1: 1130 (J. Robson) und Dani$name-yi Gahan-i Islam: 5:
326 ff. (Murtada Dihgan).

166 GAL? 1/447 S 1/619; mehrfach herausgegeben (darunter Teheran 1361 §./1983).

167 Gest. 388/998 (EI2: 4: 1131 f.). Er verfafite ein K. Bayan i‘gaz al-Qur’an (vgl. Hattabi 1955;
iibs. Audebert 1982).

168 Er war derjenige, der mit seiner Theorie von der sarfa die i‘g§dz-Diskussion ausloste
(vgl. TG: 3: 410 ff.).

169 Seine Dala@’il an-nubiwa (s. 0. Anm. 166).

170 Ist Abi Sa‘d ‘Abdalmalik al-Wa‘iz al-Hargasi (gest. 406/1015 oder 407/1016) gemeint, der in
der Tat ein K. Dala@’il an-nubitwa verfaite (ed. Nabil b. Hagim al-Gamzi, Mekka 2003)? Zu ihm
vgl. Thn ‘Asakir 1928: 233 ff. und EI%: 4: 1074 (A. ]J. Arberry); jetzt auch Ansari/Schmidtke 2011,
weiterhin OHIT, Index 797 (s. n. Abti Sa‘d).

171 Gemeint ist wahrscheinlich der Safi‘it Aba Bakr Muhammad b. ‘Ali al-Qaffal a3-3asi (gest.
365/976; vgl. GAS: 1: 497 f.); er lebte in N&§apar und wird von Ibn ‘Asakir unter den frithen
AS‘ariten erwidhnt (Ibn ‘Asakir 1928: 182 f.). Denken liefe sich auch an seinen jiingeren
Schulgenossen Abii Bakr ‘Abdallah b. Muhammad al-Qaffal al-Marwazi (gest. 417/1026;
Kahhala 1957-1961: 6: 26), den man ,Qaffal den Jiingeren“ (al-Qaffal as-Sagir) nannte.
Allerdings ist von keinem von beiden ein entsprechendes Werk f{iberliefert. Zu einem
Uberblick iiber das literarische Genus vgl. Danisnama-yi Gahan-i Islam 18: 37-40 s. v. Dala’il
an-nubtiwa (Mahmad Mahdavi Damgani).
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Einwand, daf} es sich um isolierte Uberlieferungen handle (271r, -4 ff.), unter
Berufung auf Baqillani in seinem Tamhid (271v, 12 ff.) und Guwaini (271v, -5 £.).

(44) E: Uber Propheten allgemein und ihre Siindlosigkeit (‘isma; 272r, 1 ff.).
Einwand mit Widerlegung (272r, -5 ff.); Bagillani dazu (272v, 9 ff.). — (a) Worin
liegt der Unterschied zu einem Imam (der nach $i‘itischer Auffassung ebenfalls
‘isma besitzt)? (273r, 5 ff.); Baqgillani dazu (273v, 4 ff.). — (b) Die Meinung
Isfara’inis in seinem Muhtasar (273v, 8 ff.); darin auch: Nach Ansicht ,aller
Qadariten“ waren Versehen (sahw) bei einem Propheten moglich, dagegen
keine echten Siinden (273v, apu. ff.).'”? Stellungnahme Diya’addins (274t, 3 ff.).
— (c) Zu Sure 22:52 (274r, -4 ff.) und den ,,satanischen Versen® (274v, 5 ff.). Dazu
Isfard’ini (275r, 1 ff.): Es gibt keine kleinen Siinden (275r, 7 ff.).'”> Anders
dagegen Bagillani (275r, 13 ff.) und Guwaini, Letzterer unter Berufung auf
Bagillanis K. al-Intisar (275v, 9 ff.). Bagillani weiter, diesmal gegen
die Lehrmeinung der Si‘iten (275v, -8 ff.). — (d) Stellungnahme Diya’addins
(276v, 7 ff.): Die Mu‘taziliten unterscheiden zwischen dem Zeitraum vor der
Berufung und dem nachher (276v, 9 ff.); Bagillaini dazu (276v, 13 ff.).}"*
Auseinandersetzung mit den Si‘iten (277, 4 ff.) und den Mu‘taziliten (277r, ult.
ff.): Gubba’i (277v, 2 ff.), Abx Hasim (277v, 4 ff.). Die Lehre des Nazzam (277v,
8 ff.). — (e) Wie kann der Prophet etwas verbieten oder tadeln, dessen er sich
selber schuldig gemacht hat? (277v, 10 ff.). Antwort Diya’addins unter Berufung
auf Bagillani ,,und viele Schulgenossen® (277v, 13 ff.).

(f) Ausfiihrungen iiber die Vergehen der Propheten im Einzelnen:'”” der
Siindenfall Adams, Sure 7:23 (278r, 10 ff.) und 20:121 (279r, 11 ff.); Abraham
(280r, 9 ff.); Josef: Sure 12:24 (282v, -6 ff.); Mose (283r, apu. ff.); David (285r, -7
ff.); Jonas: Sure 21:37 (286v, 2 ff.). — (g) Muhammad und Koranstellen, wo Gott
ihn tadelt: Sure 8:67, betreffend den Umgang mit den Kriegsgefangenen von
Badr (2871, 6 ff.); Sure 9:43, betreffend den Umgang mit den ,,Heuchlern® vor
dem Kriegszug nach Tabtk (288r, -7 ff.); dazu Ansicht Ansaris (288v, 12 ff.). Sure
6:52, betreffend den Umgang mit der Unterschicht, den ,,Armen* (fugara’), unter
seinen Anhingern (289r, 2 ff.);"’® weiterhin Sure 80:1 ff.”” (290r, -6 ff.); Sure
17:73-75 (290v, 11 ff.); Sure 33:36 f., die Geschichte mit Zainab, der Frau von

172 Vgl. etwa Turaititl 2015: 764 ff.

173 Vgl. oben nr. 24d.

174 Zum Standpunkt der Mu‘taziliten jetzt auch Turaititi 2015: 890 ff.
175 Vgl. dazu Turaititi 2015: 805 ff.

176 Vgl. dazu Paret 1971: 141 zur Stelle.

177 Néaheres dazu jetzt Neuwirth 2011: 383.
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Muhammads Adoptivsohn Zaid (291v, 1 ff.); Sure 48:2 (292v, 11 ff.);'’® Sure 94:2
(293r, 11 f£.)."”° - (h) Folgte Muhammad vor seiner Berufung einem andern
Gesetz (Sari‘a)? Verschiedene Vorschldge, jeweils mit einem skeptischen
Kommentar Diya’addins (293v, -5 ff.).

(i) Tritt ein Prophet immer in einem religis vorgeprdgten Milieu auf? (294v, 10
ff.). Erstaunlicherweise konnen Gottesboten gemaf3 Sure 36:14 auch zu zweit oder
zu mehreren auftreten (294v, ult. ff.). — (k) Sure 3:81 lief3e sich so verstehen, dafl
Propheten verpflichtet sind, frilhere Offenbarungsschriften anzuerkennen;'®
Ansari dazu in seinem Tagrib'® (295v, 4 ff.). Fehlschliisse in diesem Sinne
aufgrund von Koranversen (Sure 6:90, 16:123, 42:13, 5:44) und Haditen (296r, 3
ff.). — (1) Kénnen Propheten auch Gebote aufgrund ihres igtihad, d. h. in Form von
Analogieschliissen verkiinden? (297r, 8 ff.). — (m) Konnten Zeitgenossen des
Propheten seine Botschaft per analogiam ausweiten? (298r, 3 ff.).

(45) (a) Uber Muhammads néchtliche Reise und seine Himmelfahrt, mit dem
gesamten verfiigharen kanonischen Haditmaterial'®* (298r, -6 ff.). Die Position
der ,,Qadariten” (=Mu‘taziliten): Nach einer Uberlieferung ‘A’iSas ist nur
Muhammads Geist (rith) entriickt worden (302v, 9 ff.). — (b) Stehen die Engel
iber den Propheten? (302v, -5 ff.). Auseinandersetzung mit den ,Qadariten,
weil sie den Engeln den Vorrang geben (302v, ult. ff.); Beweise fiir das Gegenteil
(303v, 4 ff.). — (c ) Polemik gegen die Ansicht der Si‘iten, dafl die Vorfahren
Muhammads gldubig gewesen seien (304v, -7 ff.). — (d) Propheten hinterlassen
kein Erbe aufler ihrem Wissen, gegen die Meinung der Si‘iten (3071, 13 ff.).13

(46) Appendix: Uber die Besonderheiten, die Muhammad und seine
Botschaft auszeichnen, nach Safii in seinen Ahkam al-Quran'®*:
Erleichterungen und Verbote (309r, 2 ff.); die 15 Frauen des Propheten (3101,
6 ff.) und seine 17 Klienten (310r, -5 ff.) etc. — (a) Besonderheiten, die er mit
anderen Propheten oder mit seiner Familie gemeinsam hat (311v, 4 ff.).

178 Mit einer Auslegung, die Aba 1-Qasim (Ibrahim b. Muhammad) an-Nasrabadi (gest. 367/
977-8) in Agypten von dem Mystiker Abd ‘Ali (Muhammad b. Ahmad) ar-Radabari (gest. 323/
935) erhielt (292v, -6 f.).

179 Vgl. Neuwirth 2011: 90.

180 Das ist prohlematisch, insofern Diya’addin davon ausgeht, da das jlidische Gesetz durch
den Koran abrogiert worden ist (s. 0. nr. 40).

181 Das ist Ansaris Korankommentar (s. 0. Anm. 79). Wir kannten den Namen dieses Werkes
bisher nicht; vgl. Gilliot in EI? s. n. Ansari.

182 Fiir Diya’addin ist die isra-Uberlieferung in erster Linie ein Beleg fiir Muhammads
Beziehung zu den {ibrigen Propheten, denen er bei seinem Aufstieg begegnet. Die Begegnung
mit Gott tritt demgegeniiber zuriick.

183 Damit ist natiirlich auf den Streit um die Oase Fadak angespielt.

184 Zu diesem Werk vgl. GAS: 1: 489 f.; es wurde von Baihaqi (oben Anm. 165) zusammenges-
tellt (vgl. den Druck Kairo 21994). Safi‘i wird erneut zitiert 311, 6.
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IV Uber weltliche Herrschaft (al-imama)

(47) Lexikalische Einfiihrung (311v, ult. ff.), auf die dann allerdings erst einmal
ein ldngerer epistemologischer Einschub folgt:

(48) Erste Vorrede: Uber historische Nachrichten (ahbar). Wann sind sie
vertrauenswiirdig? (312v, 12 ff.); Auseinandersetzung mit Bagillani (312r, -5 ff.). — (a)
Kann eine isolierte Nachricht zu verldfilichem Wissen fiihren? Auseinandersetzung
mit Ka‘bi, der dies fiir moglich hielt (313r, 3 ff.). Uber die Unmdoglichkeit, sich auf eine
bestimmte Zahl von Zeugen festzulegen (313r, 6 ff.).2¥> Dennoch wissen wir, wann wir
etwas wissen (313r, -5 ff.). — (b) Wann ist tawatur gegeben? (313v, 1 ff.). Widerlegung
der $i‘itischen Ansicht, daf3 Gewifdheit nur verbiirgt ist, wenn ein stindloser Imam die
Sache bezeugt (313v, 11 ff.). - (c) Uber die verschiedenen Arten von Nachrichten:
solche, an die man glauben muf3 (313v, -4 ff.: mit sieben Unterarten); solche, die ganz
sicher falsch sind (314r, 11 ff.: mit vier Unterarten) und solche, wo man sich des Urteils
enthalten muf} (315v, 8 ff.), mit Beispielen und eingestreuten Zitaten nach Bagillani
(314v, -7 ff.) und Guwaini (315v, 1 ff.). — (d) Uber die ‘addla der Prophetengenossen
(316r, 8ff.). Wer gehort zu den Prophetengenossen? (316v, 3 ff.).

(49) Zweite Vorrede: Uber den igma“ (316v, 8 ff.). Die Ansicht des Nazzam
(3171, 6 ff.) und der Si‘iten (3171, 9 ff.). — (a) Worin liegt die Beweiskraft eines
Konsenses? (317v, 8 ff.). Die Meinungen des Qaffal’®® (317v, 11 ff.) und des Safi
(317v, pu. ff.); der Ausspruch des Propheten, dafl seine Gemeinde sich nicht auf
einen Irrtum einigen werde, und weitere Hadite dieser Art (318, -6 ff.).
Widerlegung des Einwandes, daf3 es sich hierbei um isolierte Traditionen handle
(3191, 1 ff.) — (b) Diskussion des Grundsatzes, daf} etwas, das fest beschlossen ist
(al-magqtui‘), nicht mehr durch eine neue Meinung (al-mazniin) aufgehoben wer-
den konne (319v, 2 ff.); Interpretation der Belege (320r, 9 ff.). Gegenargumente
aus der Schrift und dem Hadit (3211, 3 ff.) sowie solche aufgrund der Vernunft
(321r, pu. ff.). Die Meinung Isfara’inis (321v, 13 ff.).

(50) Wer bildet den igma? (321v, ult. ff.). Was, wenn ein Laie (‘Gmmi) sich dem
igma“ der Experten (hawass) nicht anschlief3t? (322r, 6 ff.). Wer ist mafigebend, nur
Schulhdupter wie Safii oder Abii Hanifa? (322r, -6 ff.); Bagillani zur Frage (322, ult.
ff.). — (a) Wie ist die abweichende Ansicht eines {ibel beleumundeten Spezialisten
(mugtahid fasiq) oder eines ,Neuerers® (mubtadi‘) zu bewerten? (322v, -7 ff.). -
(b) Die Zahiriten begrenzen den igma“ auf die Prophetengenossen (323, 6 ff.). — (c)
Ist der igma“ die Meinung der Mehrheit? (323r, 11 ff.). Was, wenn er im Laufe der
Zeit an Anhéngern verliert? (323r, -5 ff.). Lokale Eingrenzung des igma‘ wie bei

185 Vgl. dazu van Ess 1966: 408 ff.
186 Gemeint ist der Safi‘it al-Qaffal a3-Sasi (s. 0. Anm. 171).
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Malik h. Anas (323v, 8 ff.). — (d) Bedeutet Schweigen Zustimmung? (323v, 12 ff.). -
(e) Kann ein igma“ sich von einer Generation zur andem verdndern? (324r, 5 ff.).

(51) Der Inhalt des igma“: (a) Darf man, wenn die Prophetengenossen sich
nicht einig sind, neben zwei herrschenden Meinungen sich auf eine dritte
stlitzen? (3241, apu. ff.). Was, wenn schon in der nachsten Generation (bei den
tabi‘iin) eine solche abweichende Meinung sich durchgesetzt hat? (3261, 4 ff.).
Und was, wenn die Gesamtgemeinde (umma) sich fiir eine solche Meinung
entscheidet? (326r, 10 ff.); Bagillani dazu (326r, 12 ff.). — (b) Kann man einen
igma“ auf einen Analogieschluf} oder auf freie Rechtsfindung (igtihad) griinden?
(3271, -7 ff.). Oder auf ein habar al-wahid? (327v, 2 ff.).

(52) Hauptteil: Politische Theorie im eigentlichen Sinne, in vier Kapiteln:

A: Warum weltliche Herrschaft? Zitat Guwaini: Das ist eigentlich keine
theologische Frage, und es besteht die Gefahr, dal man aus Fanatismus
(ta‘assub) eine bestimmte Meinung vertritt. Aber alle ashab al-hadit, und
zwar ihre Theologen ebenso wie ihre Juristen, auch die Si‘iten, die meisten
Mu‘taziliten und die meisten Harigiten haben sich dafiir ausgesprochen, daf}
die Muslime einen Anfithrer (imam) haben sollten (327v, 14 ff.). Anderer
Meinung sind nur die Nagadat (unter den Harigiten)®” sowie Aba Bakr al-
Asamm'®® und Hisam al-Fuwati'®® (328r, 4 ff.)."”° Zur Ansicht der Si‘iten 328r,
12 ff.; dazu Kommentar Diya’addins (328r, 15 ff.). Zu den Vertretern des
aslah,”' mit Zitat nach As‘ari (328v, 4-8)"2 Uberblick iiber die Entwicklung
in der Anfangszeit (328v, 8 ff.)."”> — (a) Griinde fiir die Ernennung eines
Herrschers (3291, apu. ff.); Zitat nach Bagdadi (329v, -4 f.).”* Herrschaft ist
ein fard kifaya (3301, 1 ff.). - (b) Man muf3 dem Herrscher gehorchen (330r, ult.
ff.). Wie aber bei einem Befehlsnotstand? (330v, -5 ff.). Wie verhilt es sich mit
der fi’a al-bagiya aus Sure 49:9? (331r, -5 ff.). — (c) Uber Dyarchie (331v, 5 ff.):
Laut Ansari hat Isfarda’ini sie unter bestimmten Umstdnden, etwa bei

187 Dazu Crone 1998: 55 ff.

188 Vgl. TG: 2: 408 ff., auch EI%: 12: 88 ff.s. n.; dazu Crone 2000: 3 ff.

189 Vgl. TG: 4: 15.

190 Der letzte Passus (327v, -4 bis 328r, 8) stimmt weitgehend {iberein mit Bagdadi 1928: 271, 9-ult.;
das Guwaini-Zitat geht also wohl vorher zuende. Nur die Nagadat fehlen bei Bagdadi an dieser
Stelle; was er zu ihnen zu sagen hat, steht in Bagdadi o. J.: 89, -4 ff. (vgl. damit hier 328r, 9-12).
191 Vgl. oben nr. 21.

192 Auch diese Stelle stimmt weitgehend mit Bagdadi 1928: 272, 2-4 iiberein.

193 Mit einer ausfiihrlichen Fassung der Predigt Abli Bakr’s beim Tode Muhammads (328v, 10-16).
194 Diya’addin benutzt Bagdadi zwar haufig; aber er zitiert ihn nur hier mit Namen: gala I-
imam Abii Manstr al-Bagdadi. Ich kann das Zitat bisher nicht nachweisen; es reicht vermutlich
von 329v, -4 bis 329v, ult.
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Biindnissen, erlaubt (331v, 8 ff.); dhnlich auch die Karramiya (331v, 11 ff.).">
Diya’addin lehnt das ab (331v, 13 ff.). Isfara’ini tiber das Verhiltnis zwischen
‘Ali und Mu‘awiya (332r, 12 ff.). — (d) Wann darf ein Herrscher abgesetzt
werden? (332v, 8 ff.). Baqgillani dazu (332v, pu. ff.und 333r, 12 ff.), auch
Guwaini (3331, -6).

(53) B: Zu den Voraussetzungen (Sar@’if) fiir die Ubernahme der Herrschaft:
u. a. Unbescholtenheit (‘adala) und Behutsamkeit im Umgang mit dem Gesetz
(333r, -4 ff.);'°® dazu Ansari (333v, 7 £.). Auch Zugehérigkeit zu den Qurai$ (333v,
-7 ££.);"7 Zitat Guwaini (334r, 4 f.). Weiterhin Beschlagenheit im (theologischen
und juristischen) Wissen; dazu Bagqillani (334, 6 ff.) mit Kritik Guwainis (334r, 9
f.), erneut Bagillani (334, 10 ff.). — (a) Diskussion des &i‘itischen Modells: Der
imam muf} das den iibrigen Menschen Verborgene (gaib) kennen, und er muf}
Wunder wirken konnen; dazu jeweils ausfiihrliche Widerlegung (3341, -6 ff.).
Uber die Behauptung der Si‘iten, dafl der Koran aus politischen Griinden manip-
uliert worden sei (335r, -4 ff.). Die Si‘iten stellen ‘Ali iiber alle Propheten (aufer
Muhammad; 336r, 10 ff.).

(54) C: Der Herrscher wird gewdhlt, nicht vom Vorgédnger durch Einsetzung
(nass) bestimmt; Uberlieferungen dazu (336r, -8 ff.). — (a) Historischer Uberblick.
Die Qadariya: Ma‘bad al-Guhani und Gailan ad-Dima$qi (336v, 9 ff.); die
Harigiten und weitere Sekten, von denen als Letzte in Horasan z. Z. des
Muhammad b. ‘Abdallah b. Tahir'®® die Karramiten auftraten (3371, 9 ff.). - (b)
Uber die Vertreter des nass: (1) Galiya, die ‘Ali fiir Gott halten oder glauben, daf3
er noch am Leben sei und am Ende wiederkehren werden (rag‘a), oder die ihn
zum Glied einer Pentade machen'® (337v, 6 ff.). Gliederung in 15 Sekten
(337v, ult. ff.): Saba’iya (338r, 3 ff.),*°° Kamiliya (338r, 11 ff.),"®* Bayaniya

195 Dieser Passus dhnlich bei Bagdadi 1928: 274, 15 ff.

196 Diese beiden Voraussetzungen werden auch bei Bagdadi 1928: 277, 10 genannt. Der Begriff
wara’, den ich hier mit , Behutsamkeit” wiedergegeben habe, stammt aus dem Wortschatz der
zuhhad; dort bedeutet er eher die Skrupelhaftigkeit, mit der man juristisch zweifelhaftem
Verhalten ausweicht. Ausfiihrlicher dazu demnéchst die Nr. 4 meiner ,,Unfertigen Studien®.
197 Vgl. Bagdadi 1928: 277, 14 und 276, 8 ff.

198 Reg. 237/851 — 253/867, aber im Irak. Bagdadi hat stattdessen ,Muhammad b. Tahir b.
‘Abdallah b. Tahir“, der von 248/862 bis zur Machtiibernahme der Saffariden (259/873) in
Nesapar regierte (Bagdadi o. J.: 216, 1 f.).

199 Anderswo muhammisa genannt; vgl. van Ess 2011: Index 1482b s. v.

200 Vgl. Bagdadi o. J. (=Farg): 233, 9 und 234, 6 £.

201 Vgl. Farg 54, 1 ff.: im Wortlaut sehr dhnlich, aber anders eingeordnet, als erste Gruppe der
Imamiya. Vgl. Bagdadi 1928: 332, 3 ff.
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(338r, 15 ff.),°°* Mugiriya (338r, ult. ff.),> Ganahiya (338v, 3 ff.),”** Mansariya
(338v, 7 ff.),°> Hattabiya (338v, 10 ff.),®® Gurabiya (3391, -8 ff.),°” Dammiya
(3391, -6 ff.),?°% Sari‘iya (339r, apu. f.),*° Hisamiya (339r, ult. ff.),’° Zurariya
(339v, 7 ff.),”! Yanusiya (339v, 10 ff.),?* Saitaniya (339v, 13 f.)**> und Rizamiya
(339v, -6 ff.).” - (2) Die Zaidiya (340r, 2 ff.), aufgeteilt in Garadiya (340r, 4
ff.),?> Abtariya (3401, 9 ff.)**® und Ya‘qiibiya (340r, 11 £);*"” zum Schluf} Zitat
nach As‘ari (340r, 12).'® - (3) Die Imamiya (340r, 14 ff.). Zuerst Ausfithrungen
{iber die Kaisaniya (340v, 2 ff.),” dann die ,Rafiditen® mit ihrer Imamenreihe
bis zu Ga‘far as-Sadiq (340v, apu. ff.); dann Hinweis auf die Spaltung nach
dessen Tode in Anhdnger seines Sohnes Isma‘il (=,,al-Isma‘iliya al-Batiniya“),
solche seines Enkels Muhammad b. Isma‘l (= Qaramita) und ,,die grofie Masse
der Rafiditen®, die mit Masa (al-Kazim) weitermachen (341r, 2 ff.); spater weitere

202 Vgl. Farg 238, pu. ff.: ganz anders. Kiirzer und ndher verwandt Bagdadi 1928: 331, 4-6.
203 Vgl. Bagdadi 1928: 331, 6 ff.: abweichend.

204 Bei Bagdadi o. J.: 245, pu. ff. mit der Mugiriya zusammen behandelt, aber im Wortlaut
anders.

205 Bagdadi o. J.: 244, 2 ff.; Bagdadi 1928: 331, 12 ff.

206 Mit fiinf Untergruppen, wie bei Bagdadi o. J.: Ma‘mariya (338v, pu. ff.=Farg 248, 9 ff.),
Bazigiya (3391, 3 ff. =248, ult. ff., ohne 249, 4-7), ‘Umairiya (3391, 7 ff. =249, -4 f.), Mufaddaliya
(339v, 9 ff. = kiirzer Farg 250, 1 f.). Die flinfte Untergruppe, die Haftabiya mutlaga nach Bagdadi,
vergift Diya’addin zum Schluf; er hatte sie 338v, apu. angekiindigt, aber de facto vorher schon
behandelt (338v, 10 ff.).

207 Vgl. Farg 250, -5 - pu.

208 Vgl. Farg 251, apu. f.

209 Vgl. Farq 252, 4-6, worauf ein Abschnitt folgt, der bei Diya’addin schon 337v, 13 ff. steht.
Der Sektenname wird dabei in beiden Texten falsch wiedergegeben; er lautet Sa‘iriya und nicht
»Sariiya“.

210 Unter diesem Namen werden hier die Anhénger des HiSam b. al-Hakam und des Hisam al-
Gawaliql zusammengefafit, wie bei Bagdadi (Farq 65, 7 ff.), der sie aber nicht unter die Galiya
zdhlt. Fol. 339v, 5 findet sich ein kurzes Zitat nach A%‘arl (wohl A8‘ari 1963: 208, ult.), das bei
Bagdadi (Farg 65, pu.) anonym bleibt (haka ba‘duhum).

211 Vgl. Farg 70, 4-6.

212 Vgl. Farq 70, 12 f., aber in gréfierem Zusammenhang, ebenso wie die vorhergehende Stelle.
213 Vgl. Farq 71, 6 f.

214 Ahnlich Farg 256, 3 ff.

215 Ahnlich Farg 30, 2 f.

216 Ahnlich Farq 33, 5 ff., aber unter dem Namen ,,Butriya®.

217 Ahnlich Farg 34, 10 f.

218 Anscheinend nicht aus den Magalat al-islamiyin.

219 DaR hier die Kaisaniya behandelt werde, wird am Rande nachgetragen. Sie hat an sich mit
der Imamiya kaum etwas zu tun. Bagdadi, Farg 38 ff.ist denn auch ganz anders und
ausfiihrlicher.
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Abspaltungen (z. B. die Nawsiya; 341r, 11) bis zu Muhammad b. al-Hasan, der
der ,qa’im al-muntazar® ist (341r, -6 £.).”*° — Noch einmal zur Kaisaniya (341v, 1
ff.),”"' die aber jetzt der Mufauwida gegeniibergestellt wird (341v, 7 ff.).??

(55) Grundsatzliche Widerlegung der nass-Theorie (341v, 10 ff.), auch unter
Hinweis auf andere Gruppen, die denselben Anspruch erheben kénnten (342r, 14
ff.).” — (a) Diskussion von Haditen, die von der $i‘a herangezogen werden
(342v, -4 f£.),* mit Widerlegung (344r, 10 ff.). Ansari fiihrt einen Text aus dem
K. al-Futih des (Ibn) A‘tam al-Kafi an (344r, -4 ff.);” weiterhin Zitat aus
dem Mustadrak des Hakim an-Naisabari (345r, 11 f.und 346r, 9 f.) sowie ein
Vers des Ahtal (345v, apu.); Zitat aus den Fadd’il as-sahaba des Ahmad al-
Baihaqi (346r, 11).*° - (b) Ein weiteres §i‘itisches Argument: ‘Ali war der
nachste Verwandte des Propheten und verdiente deshalb, nach Muhammads

220 Es folgt eine Si‘itische Segensformel, in der nicht nur alle Imame, sondern zu Anfang auch
Frauen, u. z. neben Fatima auch Hadiga, erwdhnt werden (341r, -5 ff.).

221 Diesmal verhiltnismédfig nahe an Bagdadi o. J.: 38, 2-ult.

222 Zu diesem Sektennamen, der bei Bagdadi gar nicht vorkommt und erst in spéten $i‘itischen
Texten greifbar wird (etwa bei Hafiz al-Bursi), vgl. van Ess 2011: Index 1482b, vor allem die dort
genannten Seiten 1097 und 1093. (Die ebenfalls genannte S. 2000 ist ein Versehen und durch
,1100% zu ersetzen).

223 Genannt werden die ‘Abbasiya und die Bakriya, also die Verfechter der Anrechte des
‘Abbas (sprich: der Abbasiden) und des Aba Bakr. Es scheint sich dabei um Bezeichnungen
zu handeln, die vornehmlich von Si‘iten gebraucht wurden; ,,Bakriya“ hief ja unter Sunniten
etwas anderes (s. 0. nr. 22b und van Ess 2011: 1477a s. v.). Ibn Abi 1-Hadid (gest. 655/1257 oder
656/1258, also zum Zeitpunkt der Eroberung Bagdads durch die Mongolen) behauptet, es seien
die Si‘iten gewesen, die mit dem Spiel begonnen hitten, mittels fad@’il-Haditen die Position
‘Alis abzustiitzen; ,,die Bakriya“ (also Sunniten) habe dann nachgezogen (Ibn Abi I-Hadid 1959-
1967: 11: 49, 4 ff.; {ibs. bei Gruber 1975: 34). In der Tat ist die Bezeichnung vorldufig erst spét
belegt, z. B. bei Ibn al-Malahimi 2007: 569, 6 ff. oder wiederum bei Hafiz al-Bursi (Anfang 9. Jh.
H.), der die Bakriya einer ‘Alawiya, also den Anhdngern ‘Alis gegeniiberstellt (van Ess 2011:
1092). Diya’addin stellt ‘Abbasiya und Bakriya auch nachher noch einmal nebeneinander (354v,
9 f.) und benutzt die beiden Worter anscheinend nur, um die Si‘iten mit ihren eigenen Waffen
zu schlagen. Die Hadite, welche die Bakrlya, zu seiner Zeit lingst hoch entwickelt, anfiihrte,
werden in diesem Zusammenhang ohne ein Zeichen der Kritik breit referiert (s. u. 55¢ und
Abschnitt nr. 57).

224 Diya’addin, der Hadite normalerweise nur stereotyp mit ,,fi s-Sahth” einfiihrt, nennt hier an
einer Stelle auch einmal eine konkrete Quelle: al-Hakim Aba ‘Abdalldh (d. i. al-Hakim an-
Naisaburi, gest. 405/1014) in seinem K. Ma‘ifat al-hadit (3431, -8 £.); vgl. EI? 1lI 82a. Das Zitat
steht in der Edition von Mu‘azzam Husain (Naisabiri 1937) auf S. 96, 9-12, im Kapitel iiber
seltene (garib) Uberlieferungen.

225 Inhalt des Zitates ist ein (angeblicher) Brief ‘Alis an Mu‘awiya. Zum Buch vgl. GAS 1: 329.
226 Zum Autor s. 0. Anm. 165. Das Buch wird sonst kaum erwidhnt; jedoch scheint Diya’addin
es auch an spiterer Stelle noch herangezogen zu haben (s. u. 348v, -7 ff. und 349r, -6 ff.).
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Tod die Herrschaft zu iibernehmen (346v, 11 ff.). Widerlegung (346v, 14 ff.), auch
mit dem Hinweis darauf, daf3 der Prophet den Verlauf der Geschichte vorherge-
sehen habe (346v, pu. ff.). Dazu Koranverse, die Vorhersagen enthalten, z. B.
Sure 48:16 (3471, -6 ff.). — (c) Hadite, in denen die Vorziige der drei Vorganger
‘Alis hervorgehoben werden: fada’il Abi Bakr (347v, pu. ff.),** fada’il ‘Umar
(3511, 6 ff.), fada’il ‘Utman (353r, 11 ff.), fada@’il at-talata (353v, -6 ff.);*® dann
auch fada’il ‘Ali (354r, 6 ff.) und fada’il al-‘Abbas (354r, -6 ff.).

(56) Argumente und Belege fiir die Wahl (ihtiyar) des Herrschers (354v, -5
ff.): (@) Wer ist wahlberechtigt? (356r, 8 ff.). — (b) Wieviele W&hler miissen es
sein? (356r, 13 ff.). Nicht viele: Nur einer (so nach A§‘ari und Bagillani),” zwei
(nach Ansicht der Mu‘tazila und des Zaiditen Sulaiman b. Garir),**° vier,?! fiinf
oder die Gesamtheit der gerade anwesenden Gelehrten (so nach Qalanisi®?).
Dazu Ausfithrungen des Isfara’ini (356v, 3 ff.), des Bagillani (356v, 8 ff.), und des
Guwaini (356v, ult.). >~ (c) Der Vollzug der Wahl: Isfara’ini in seinem Muhtasar
(3571, 1 ff.). Wie sind da Differenzen zu behandeln? (357v, 3 ff.). Dazu schon
A%‘ari und ein weiteres Zitat aus den Futith des (Ibn) A‘tam al-Kafi.?*

(57) Argumente fiir die Rechtmidfliigkeit der Wahl bei den ersten vier
Kalifen: AbG Bakr (358r, 11 ff.), ‘Umar (362r, 9 ff.), ‘Utman (362v, -5 f.), ‘Ali
(3631, 14 ff.). — (a) Meinungen zur Rangfolge zwischen den ersten Kalifen:
Guwaini (363v, 11 ff.), Bagqillani (363v, 17 ff.), Abd 1-Hudail und weitere
Mu‘taziliten (3641, 4 f.), Gubba’i (364r, 5), die Si‘a (364r, 6 ff.); die Ansicht
Diya’addins (364r, 7 ff.). Bagillani grundsdtzlich dazu (364r, -8 ff.). — (b) War
‘Ali den beiden ersten Kalifen nicht an religiosem Wissen {iberlegen? Bagillani

227 Mit Zitaten aus zwei Werken des Fahralislam Aba 1-Mahasin ar-Rayani (502/1108 von
Assassinen ermordet), seinen ‘Awali (350r, 9 ff.) und seinen Amali, wobei die Exzerpte aus
dem letzteren Werk jeweils nur von zweiter Hand am Rande nachgetragen sind (351r, 352r und
353r). Zum Autor vgl. GAL? 1/488 S 1/673 sowie Kahhala 1957-1961: 6: 206 f.; er war Safi‘it.
228 Wobei unter den ,dreien” natiirlich die drei ersten Kalifen zu verstehen sind, deren
gemeinsame Vorziige in diesen Haditen herausgestellt werden. Vorher (352r, apu. ff.) geschah
dasselbe mit Abii Bakr und ‘Umar, auch da in einem separaten Abschnitt. Das Modell von den
vier hulafa@’ ar-rasidin findet sich dagegen hier nicht.

229 Ahnlich Bagdadi 1928: 280, ult. ff.

230 Vgl. Bagdadi 1928: 281, 5 ff.; fiir Sulaiman b. Garir beruft sich Diya’addin auf al-Karhi (3561,
ult.), d. i. der hanafitische Jurist Abti 1-Hasan ‘Ubaidallah b. al-Husain al-Karhi (gest. 340/952;
vgl. GAS 1: 444), dessen Muhtasar von Qudiri (gest. 428/1037) kommentiert wurde.

231 Fiir diese Zahl entscheidet sich der Qadi ‘Abdalgabbar (Mugni XV 361 ff.).

232 Vgl. Bagdadi 1928: 281, 7 ff.; zu Qalanisi s. 0. Anm. 50.

233 Das stand natiirlich auch alles eingehender in den Ahkam as-sultaniya des Mawardi (gest.
450/1058). Aber Diya’addin hat ihn offenbar nicht benutzt.

234 Zu diesem Buch o. Anm. 225.
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dazu (3651, 4 ff.und 366r, -7 ff.). - (c) Die Ermordung ‘Utmans war ein
Verbrechen (366v, -4 ff.). — (d) Uber ‘Ali und seine Gegner: dazu Guwaini
(3671, 7 f.) und Isfara’ini (367r, 9 — 367v, 9); Baqillani (367v, 10 ff.).

(58) Uber die fada’il der Prophetengenossen allgemein (368r, 4 ff.). Die
fada’il der ‘asara al-mubasSara (369v, 4 ff.); die fada’il der ahl al-bait und der
ummahat al-mu’minin (370r, 9 ff.). — Ausfiihrliche Widerlegung einer $i‘itischen
Tradition tber Fatima und das Schwert Da l-figar, die beide aus einem
Paradiesesapfel hervorgingen, den Muhammad bei seiner Himmelfahrt (mi‘rag)
erhielt (372v, -4 ff.).

(59) Appendix: Uber die fada’il der ,,A3‘ariten, wobei mit diesem Wort hier
nicht so sehr die Theologenschule dieses Namens gemeint ist als vielmehr die
Nachkommen des Abt Muasa al-AS‘ari, zu denen angeblich auch A3‘ari gehorte
(374v, -5 ff.).>° Hadite dazu sowie ein Ausspruch der ,alten Autoritdten®
(masayih as-salaf): ,,Gott hat dieser (d. h. unserer) religiésen Einstellung (din)
zum Siege verholfen durch Abt I-Hasan al-A$‘ari und Ahmad b. Hanbal® (3781,
-4), mit weiteren Erklarungen. Zu Ibn Hanbal erwdahnt Diya’addin eine disputatio
mit Bidr al-Marisi vor al-Watig®® (378v, 7 ff.), zu A%‘ari nur allgemein seine
Auseinandersetzung mit der Mu‘tazila (379v, ult. ff.).”” Weiterhin Isfara’ini {iber
einen Traum, in dem er A%¥‘ari und Safii zur Rechten und zur Linken des
Propheten sitzen sah (380v, ult. ff.) und zum Schluf8 eine ausfiihrliche und
rhetorisch iiberhthte Wiirdigung As‘aris durch den Sirazer Mystiker Ibn Hafif
(381r, 7 - 383r, 12).7®

235 Fiir Diya’addin ist dies zwar ldngst eine Tatsache (375r, 1 ff.); aber in Wirklichkeit handelt
es sich wohl um eine spitere gelehrte Konstruktion (vgl. van Ess 2011: 455).

236 Er referiert recht ausfiihrlich, verfdllt aber auch hier wohl einer Fiktion. Man wird ver-
wandte Texte vergleichen miissen, vor allem das sog. K. al-Haida, in dem aber ‘Abdal‘aziz al-
Kinani der Held der disputatio ist und nicht Ibn Hanbal (dazu vorldufig TG: 3: 502 ff.).
Diya’addin sagt nichts {iber seine Quelle, und Ibn Hanbal kommt bei ihm sonst nicht vor.
Auch der Begriff mihna fallt nicht.

237 Der Abschnitt bleibt unkonkret und erschépft sich in Reimprosa und sonstiger Rhetorik.
238 Ibn Hafif hatte in frither Jugend As‘ari in Basra im Kolleg erlebt und soll sein Leben lang
dessen Ideen verpflichtet gewesen sein (was vermutlich nicht mehr besagt, als daf er mit den
Mu‘taziliten nichts im Sinn hatte; vgl. Sobieroy 1998: 65 f., kurz auch in: de Jong /Radtke 1999:
77). Zu ihm weiterhin J. C. Vadet in EI2: 3: 823 f.; er starb 371/982, also fast ein halbes
Jahrhundert nach As‘ari. Subki war von der Reimprosa der Wiirdigung sehr beeindruckt und
hat den ganzen Passus aus Diya’addins Werk (das er allerdings Gayat al-maram nennt statt
Nihayat al-maram) abgeschrieben (Subki 1964-1976: 3: 159-163). Spuren des Berichtes auch
anderswo, etwa bei Ibn ‘Asakir 1928: 94, pu. ff., aber wesentlich kiirzer und in vereinfachter
sprachlicher Form. In unserer Handschrift folgen noch zwei Hadite (383r, 12-16), die aber
vermutlich nicht mehr dazugehdren.
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(60) Wurzeln und Entwicklung des a$‘aritischen ‘ilm al-kalam (383r, -6
ff.):>° Der erste mutakallim war nicht etwa Wasil b. ‘Ata’, wie die Mu‘taziliten
sagen, sondern ‘Ali (wegen seiner Streitgesprdche mit den Harigiten), dann
‘Abdallah b. ‘Umar (weil er Ma‘bad al-Guhani widersprach)?*°, weiterhin
‘Umar b. ‘Abdal‘aziz (mit seiner Risala gegen die Qadariya),” Zaid b. ‘Ali
(mit einer ,Widerlegung der Qadariya aus dem Koran®),** Hasan al-Basri
(mit seiner Risala gegen die Qadariya, die er an ‘Umar II richtete’®), dann
Sa‘bi,*** Zuhri**® und Ga‘far as-Sadig (mit Widerlegungen der Qadariya, der
Harigiten und der $i‘itischen gulat), Abii Hanifa (mit seinem Figh al-akbar),**°
Safii und seine Schiiler (Muhasibi, Karabisi, Buwaiti, Dawid al-Isfahani) bis zu
A%‘ari und seinen Nachfolgern (384r, 12 ff.).%*

Diya’addin beschlief3t also sein Buch mit dem Versuch, die aS‘aritische
Tradition von Raily und NeSaptr im Friithislam zu verankern. Aber das

239 Dieser Abschnitt findet sich weitgehend wortlich {ibereinstimmend schon in den beiden
Werken des ‘Abdalgahir al-Bagdadi, Usil ad-din (Bagdadi 1928: 307-310) und Farq baina l-firaq
(Bagdadi o. J.: 363, 1-364, 4; leicht verkiirzt).

240 Das Gesprdch ist in einem Hadit iiberliefert; vgl. van Ess 1974: 67 ff. (jetzt auch in meinen
Kleinen Schriften 11, S. 674 ff.).

241 Dazu van Ess 1977: 113 ff.

242 Es handelt sich mit grofler Wahrscheinlichkeit um ein Apokryphon (vgl. Madelung in: EI%
11: 474b). Sezgin fiihrt GAS 1: 557-560 keine Schrift dieser Art auf. Aber das Corpus Iuris
(Magmu‘ al-figh), das unter Zaids Namen iiberliefert wird und in Wirklichkeit von dem
Gariditen Abt Halid al-Wasiti redigiert wurde, ist dezidiert antigadaritisch orientiert (dazu
Madelung 1965: 54 f.).

243 Also nicht etwa mit seiner progadaritischen Risdla an ‘Abdalmalik. Bagdadi sagt darum,
daf3 ,,die Qadariya ihn allerdings fiir sich in Anspruch genommen* habe (Bagdadi 1928:; 307, 14).
Dazu ndher Mourad 2006: 161 ff.

244 ‘Amir b. Sardhil a3-Sabi (gest. 110/728 oder einige Jahre vorher), einflufreicher
Traditionarier. Zu ihm Juynboll 2007: 463-471.

245 Gest. 124/742; vgl. JTuynboll 2007: 690-730.

246 Vgl. Bagdadi 1928: 308, 4-7. Diya’addin schiebt hier einen kurzen Kommentar ein (383v, -9
ff.); von 383v, -5 an stimmt er wieder mit Bagdadi 1928: 308, 7 ff. (=Bagdadi o. J.: 363, 15 ff.)
liberein. An der letzteren Stelle erscheint dann auch ‘Abdal‘aziz (b. Yahya) al-Makki, der Held
des K. al-Haida (384r, 7=Bagdadi 1928: 309, 10). Jedoch ist an beiden Stellen die Nisbe al-
Kinani als ,Kattani“ verschrieben; auch wird das K. al-Haida nicht erwdhnt. Die Ne3aptrer
Uberlieferung war in diesem Punkte also schon gestért.

247 Bagdadi bricht hier natiirlich friiher ab als Diya’addin. Dieser folgt ihm bis zu Ibn Farak (384r,
-4 = Bagdadi 1928: 310, 7 und Bagdadi o. J.: 364, 4); dann erwdhnt er Bagdadi selber (al-Ustad Abu
Mansiir ‘Abdalgahir b. Tahir at-Tamimi al-Bagdadi) ,,und eine weitere grof3e, zahllose Menge wie
Abti Muhammad al-Guwaini (d. i. der Vater des Imam al-haramain, gest. 438/1096—7; vgl. Ibn
‘Asakir 1928: 257 f.) und Abi 1-Qasim al-Isfard’ini al-Iskaf sowie nach ihnen .... al-Qu3airi und der
Imam al-haramain (al-Guwaini) und nach ihnen mein eigener Meister und Lehrer ... al-Ansari“.
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Geschichtsbild, dem er folgt und auf das er den Leser verpflichten mdchte,
kommt {iber Legenden nicht hinaus. Die friihen Texte, von denen er sich leiten
14f3t, sind allesamt Apokrypha, und selbst zur Biographie AS‘aris verfiigt er {iber
keine konkreten Anhaltspunkte. Die gesamte Friihgeschichte der AS‘ariya liegt
im Dunkeln, und man war in Raiy nicht imstande, Licht in die Sache hineinzu-
bringen. AS‘ari hatte in Basra gewirkt, und was im Irak sich abgespielt hatte,
blieb in Iran grofienteils unbekannt. Der Iraker al-Husain b. al-Fadl al-Bagali
hatte, wie Bagdadi und Diya’addin {ibereinstimmend berichten,*?® als erster den
Schritt gen Osten getan; ‘Abdallah b. Tahir (reg. 213/828 — 230/845) hatte ihn an
seinen Hof in Neésapiir gezogen. Aber wir wissen kaum etwas {iber seine religios-
theologische Ausrichtung. Er hatte angeblich bei ‘Abdal‘aziz b. Yahya al-Kinani
gelernt;**® aber auch dieser bleibt fiir uns, trotz oder gerade wegen des K. al-
Haida, eine legendédre Figur. 282/895 ist al-Bagali gestorben, vierzig Jahre vor
AS‘ari; er kann von ihm kaum schon Kenntnis gehabt haben. Derjenige, der nach
spdterem Verstdndnis in Iran zum erstenmal AS‘aris Lob verkiindete, war der
Mystiker Ibn Hafif (gest. 371/982); aber er tat dies in Siraz und zuerst wohl auf
persisch. Die arabische Version dagegen, die Diya’addin in voller Ldnge
zitiert,”° bleibt unverbindlich und entzieht sich unserem Zugriff durch ihre
glitschige Rhetorik.

Der Ahnenpaf3, der hier der ostiranischen A$‘ariya ausgestellt wird, ist also
nichts wert. Die Schulgenossen in Raiy hatten ihn im tibrigen aus Neésapur
iibernommen; wir haben auf die Parallelen bei Bagdadi hingewiesen. Die
frithen Texte, auf die man sich berief, waren in NéSaptrer Bibliotheken vielleicht
z. T. noch greifbar und mégen in der Oberstufe des Unterrichtsbetriebs noch ab
und zu gelesen worden sein. Und es ist natiirlich auch interessant, zu sehen,
welche Werke nicht genannt werden.”" Aber der Kontakt zwischen Raiy und
Nésaptr war zu dem Zeitpunkt, in dem unsere Handschrift geschrieben wurde
(550/1155), ohnehin wohl schon abgerissen; zwei Jahre zuvor, 548/1153, hatten
die Guzz die alte Metropole eingenommen und gepliindert.”?

248 384r, 7 ff. und Bagdadi 1928: 309, 10 ff.; dazu TG: 2: 608.

249 Ich habe ihn TG: 4: 217 als Schiiler des Ibn Kulldb bezeichnet; aber das ist ein Versehen.
250 S. 0. Anm. 238.

251 Z. B. der frithe Radd ‘ald l-Qadariya, den man Hasan b. Muhammad b. al-Hanafiya
zuschrieb (von mir herausgegeben in: van Ess 1977: 1 ff.), oder das gesamte Oeuvre des Ihn
Kullab, der nur oben nr. 27c und fol. 384r, 4 ff. kurz genannt wird.

252 Nachdem sie dem Selgtikensultan Sangar eine schwere Niederlage zugefiigt und ihn
gefangengenommen hatten; vgl. EI2: 2: 1109a s. v. Ghuzz (Cl. Cahen) und Meier 1976: 405 f.
Auch Sahrastani ist in diesem Jahr (548/1153) gestorben.
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Diya’addin selber hatte dort noch bei Salman al-Ansari, seinem ,,Lehrer und
Meister®, studiert. Aber iiber die politische Situation seiner Zeit sagt er nichts. Er
widmet, wie das ldangst iiblich war, das letzte Kapitel seines Buches der
Herrschaftstheorie; aber er verliert sich in Utopien. Er zitiert keinen einzigen
Historiker,” sondern {iberschwemmt das Thema mit Haditen, und er bleibt
ganz bei der Friihzeit, vor der Machtiibernahme der Umaiyaden; so kann er
sich die Geschichte idealisierend zurechtdenken.* Zwar vermeidet er den
Begriff al-hulafd’ ar-rasidin;®> aber er beschrinkt sich auf deren ,Vorziige®
(fad@’il)*® und klammert alle Differenzen aus. Die Stérenfriede sind fiir ihn die
Si‘iten, weil sie gegen alle Evidenz an Vorrang und Vorrecht ‘Alis festhalten. Er
selber wird auf diese Weise, ohne das direkt einzugestehen, zum ,,Bakriten®; in
der Tat ist ein Werk, das die Vorziige Abt Bakr’s (und implizit die
Rechtméfigkeit seiner Wahl) hervorhebt, das dlteste, das uns aus dem Genus
der Fada’il-Literatur noch erhalten ist.”’

In der Behandlung des Themas bleibt Diya’addin ganz konservativ.
An sich gab es gegenwartsbezogene politische Traktate ja ldngst; Mawardi
(364/974 — 450/1058) war seit einem Jahrhundert tot.”*® Er hatte zwar im Irak
gelebt; dort sah man vielleicht besser, wie die alten Strukturen, das Kalifat
vor allem, zerbrachen. Aber auch Guwaini, den Diya’addin hiufig zitiert,
hatte schon einen neuen Ansatz versucht; in seinem Giydg al-umam, der

253 Wenn man nicht Ibn A‘tam al-Kafi fiir einen solchen halten will, auf den ihn offenbar sein
Lehrer Ansari aufmerksam gemacht hatte (s. 0. nr. 55a mit Anm. 225).

254 Das ist im Grunde auch bei dem Mu‘taziliten Ibn al-Maldhimi nicht anders; aber er bezieht
neben den vier ersten Kalifen wenigstens ‘Umar II. und Yazid III. noch ein. Mu‘awiya und die
Umaiyaden (die ,,Bani Marwan*) verfallen allerdings auch bei ihm einer damnatio memoriae
(Ibn al-Malahimi 2007: 624, apu. ff.).

255 Zur Entstehung und Entwicklung dieses unter heutigen Sunniten génzlich unumstrittenen
Modells vgl. TG: 4: 698 f.

256 Zum Begriff vgl. R. Sellheim in EI2: 2: 728 f.s. v. Fadila.

257 Namlich die Fada’il Abi Bakr des Muhammad b. ‘Ali Ibn al-‘U8ari (366/976 - 441/1049); vel.
GAL S 1/601 und Kahhala 1957-1961: 11: 33. Alter sind natiirlich die Kapitel in den Haditwerken,
s0 z. B. schon im Musannaf des Ibn Abi Saiba (Ibn Abi Saiba 2006: 16: 375 ff. und vor allem 17:
25 ff.). Aber die beiden kanonischen Quellen, die Diyad’addin auswertet, das Bab fadd’il ashab
an-nabl im Sahith des Buhar und das K. Fadd’il as-sahdba bei Muslim, sind noch vollig
ungeordnet. Der Streit zwischen den Verehrern Abii Bakr’s und denen ‘Alis ist auch schon
das Thema von Gahiz’ K. al-‘Utmaniya (Gahiz 1955); zu Aba Bakr dort S. 25, 4 ff., allgemein
Afsaruddin 2002. Turaititi benutzt die Bezeichnung ,.Bakriya“ bereits in diesem Sinne; er sagt,
daB ihre Anhénger sich auf Sure 57:10 stiitzten (Turaititi 2015: 756, -4 ff.). Weitere frithe
Zeugnisse, in denen auch die Frage eine Rolle spielt, ob es fiir Aba Bakr einen nass, also eine
Einsetzung durch den Propheten, gegeben habe, bei Afsaruddin 2002: 220 ff.

258 S. 0. Anm. 233.
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nHilfe fiir die Vélker®, hatte er der Entwicklung Rechnung getragen und
Nizamalmulk, den Wesir der Selgiken, aufgefordert, die Macht, die er de
facto schon hatte, nun auch rechtens zu iibernehmen.”® Er sah darin die
Moglichkeit, die ,,Herrschaft des Tiichtigsten* zu etablieren; von Wahl war
bei ihm keine Rede.?*° Die imamat al-fadil war ein alter Begriff der politischen
Theologie, Gegensatz zur imamat al-mafdil, der ,Herrschaft des Nicht-Besten
(der aber durch Wahl ins Amt gekommen ist)“. Diya’addin greift dieses
Begriffspaar nicht auf.?®

Hadite dienten Diyd’addin nicht nur im Schluf3kapitel als
Argumentationshilfe. Er zitiert sie viel hdufiger als den Koran, z. B. hinsichtlich
der Wundergeschichten, die er zu seinem Bild des Propheten braucht,?®? oder
wenn er davon handelt, dafl man iiber das moralische und rituelle
Wohlverhalten seiner Mitbriider wachen miisse (al-amr bil-ma‘riif).?> Dabei
gebdrdet er sich nicht als Spezialist; er zitiert keine Isnade, sondern setzt einfach
voraus, dafl man sich in der Materie auskennt. Er bedient das religiose
Allgemeinwissen. Haufig sagt er, wenn er zitiert, nur wa-fi s-Sahth oder uhriga
fi s-Sahih und f{iberldfit es dem Leser, sich die Stelle herauszusuchen.
Offensichtlich konnte er damit rechnen, daf3 seine Hoérer im Kolleg ihm vertrau-
ten; die Theologiestudenten hatten Haditkurse schon in der Unterstufe gehabt
und wahrscheinlich Vieles auswendig gelernt. Allerdings war die Basis
verhdltnismdflig schmal; in der lokalen Tradition ging man {iber Buhari und
Muslim anscheinend kaum hinaus. Das war mit ,,as-Sahih“ gemeint; wir merken
es daran, dafd Diya’addin sich gelegentlich genauer ausdriickt: ahraga s$-Saihan
al-Buhari wa-Muslim fi Sahihihima, wal-lafz lil-Buhari (375r, pu. und 375v, 1)
oder ahraga I-Buhari fi Sahihihi (375v, -7 und 376r, 8 f.) bzw. Muslim fi Sahihihi
(345v, 1). Autoren wie Nasa’1, Tirmidi oder Ibn Maga und erst recht Ibn Hanbal

259 Nizamalmulk trug u. a. den ehrenden Beinamen Giyagaddaula »Hilfe/Beistand des
Reiches“; so erklirt sich der Titel von Guwainis Buch.

260 Zu ihr geniigte schon nach A$‘aris Ansicht nur eine einzige Stimme (s. 0. nr. 56b). Die
Intervention Guwainis ist in packender Weise von Tilman Nagel geschildert worden (Nagel
1988: 276 ff.); aber dessen Buch ist ohne Resonanz geblieben. Im englischsprachigen Bereich
wiren, als erster iiberhaupt, Hallaq 1984: 26—41 (wiederabgedruckt in: Kersten 2015: 2: 210-25)
und jetzt Kennedy 2016: 222 ff. zu vergleichen; etwas blasser auch Crone 2004: 234 ff.

261 Das ist gewify kein Zufall. Das Begriffspaar ist vermutlich zaiditischen Ursprungs und
wurde auch in der Mu‘tazila heimisch. Ihm zufolge war Abii Bakr gegeniiber ‘Ali der ,,weniger
Vortreffliche® (TG: 4: 702).

262 S. o. nr. 43. Das Thema ‘isma hat ihn nach Aussage seines Sohnes auch aufierhalb der
Nihdya hiufiger beschiftigt (vgl. Shihadeh in seiner englischen Einleitung, S. xiii).

263 S. o. nr. 26a. Vgl auch die Ausfithrungen iiber den Daggal (nr. 38hb) oder iiber Safa‘a (nr. 33e).
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mit seinem Musnad oder Tabarani mit seinen extrakanonischen Sammelwerken
waren viel zu weit weg, um in Raiy eine Rolle zu spielen; manche von ihnen
galten, wenn sie denn iiberhaupt bekannt waren, wohl auch als zu grof3ziigig.
Diva’addin zitiert neben Bubhari und Muslim allenfalls den Hakim an-
Naisabairi;*** auch insofern war Raiy also von Nésapar abhingig. Si‘itische
Hadite imponierten ihm gar nicht; sie gingen ohnehin nicht so sehr auf
Muhammad zuriick wie auf ‘Ali und die Imame, und wenn sie zu sehr ihren
volkstiimlichen Ursprung verrieten, reagierte er mit spiirbarer Ironie.”®®

Auch dem Tafsir begegnet er aufgeschlossen; der Koran mitsamt seiner
Exegese gehorte zur Grundausbildung der Studenten. Wenn er auf die
Siindlosigkeit der Propheten zu sprechen kommt, geht er die entsprechenden
strittigen Koranstellen durch,?® und natiirlich zitiert er den Koran auch sonst
gelegentlich zur Bestdtigung. Aber die Schrift ist nie der Ausgangspunkt seiner
Uberlegungen; wie alle Theologen seiner Zeit ist er kein ,, Fundamentalist®. Das
hatten schon die Mu‘taziliten so gehalten. Als Argumentationsbasis lief3 sich der
Koran erst benutzen, wenn gewisse Vorbedingungen erfiillt waren: wenn man
sich einig war, dafl es Propheten gegeben hatte, die eine Schrift, ein ,,Wort
Gottes®, gebracht hatten, und wenn man dann dem letzten Propheten, eben
Muhammad, auch das letzte Wort lief3. Solange dies nicht der Fall war, lief3 sich
ein verniinftiges Gesprach mit Andersglaubigen nicht fithren. Man mufite sich
dann auf ein anderes Kriterium, eben die Vernunft, zuriickziehen.?®” So ist der
kalam entstanden, und deswegen ist das Kapitel iiber die Prophetie in die
theologischen Traktate hineingeraten.”®® Zu den usul al-hamsa der frithen
Mu‘tazila gehdrte es noch nicht.

Diya’addin hat sich erkenntnistheoretischen Fragen darum auch keines-
wegs verschlossen. Aber es ist interessant, zu sehen, an welcher Stelle er sich
um sie kiimmert. An sich gehorten sie an den Anfang des Buches; dort wurden
sie spdter, zumindest seit Fahraddin ar-Razi, immer abgehandelt. Auch
Diya’addin ist, wie wir aus einem spdteren Verweis wissen (s. u.), schon so
verfahren; nur ist der erste Teil seines Buches nicht mehr erhalten. Er scheint
sich jedoch kurz gefafst zu haben. Damit stand er nicht allein; auch der
Mu‘tazilit Ibn al-Malahimi (gest. 536/1141), ein dalterer Zeitgenosse, hat in

264 S. o. Anm. 224. Generell zur Situation vgl. Brown 2007.

265 S. o. nr. 58.

266 S. o. nr. 44f Der einzige Prophet, dessen siindenfreier Lebenswandel nie in Zweifel
gezogen wurde, war Jesus; er war auch der Wundertater kxat’ €é£oxnv.

267 Dazu TG: 4: 661.

268 Hier Kap. III. Im Mugni des Qadi ‘Abdalgabbar umfaflt es einen ganzen Band (XV), auch
dort schon in Verbindung mit ausfiihrlichen Darlegungen iiber Wunder (8. 147 f£.).
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seinem theologischen Handbuch al-Fa@’iq fi usul ad-din, das er 532/1137 vollen-
dete, dazu am Anfang nur wenig Worte gemacht.?®® Entwickelt wurde das
Thema eher im Bereich der usiil al-figh; dort nahm es seit je breiten Raum
ein.”® Im Mugni des Qadi ‘Abdalgabbar dagegen, also einem Hauptwerk der
systematischen Theologie, ist es zwar bereits Gegenstand eines separaten, aber
doch erst spéteren Bandes.””

Diya’addin kommt dann im Zusammenhang seiner ,politologischen®
Ausfiihrungen, also im Kapitel iiber imama, noch einmal eingehend auf die
Sache zu sprechen; dort ging es darum, wieweit man historischen Berichten
(ahbar), die nur aus dem Munde eines einzigen Zeugen kommen, Vertrauen
schenken diirfe: ,,Wir haben zu Beginn unseres Buches bereits darauf hinge-
wiesen, daf} Berichte sich einteilen lassen in solche, die breit tiberliefert sind
(tawatur),””? und andere, die nur auf einen einzigen Zeugen zuriickgehen
(@had). Wenn du das zur Kenntnis genommen hast, so miissen wir jetzt weitere
Fragen angehen, in die man sich griindlich vertiefen sollte.“*” Es stellt sich
heraus, daf} er vor allem darauf eingehen will, wieweit ahad sich aufgrund der
Begleitumstande (gara’in) beurteilen lassen, unter denen sie vorgebracht wer-
den. Baqillani, auf den er sich erst einmal stiitzt, hatte dazu nichts gesagt:**
»,Es besteht kein Zweifel, dal wir aufgrund gewisser Anzeichen (dalalat)
erkennen, ob jemand einen Menschen liebt oder haf3t und was ihn so umtreibt
(hagalahii wa-wagalahit), obgleich solche Einzelbeobachtungen (a@had) nicht
unbedingt zu Wissen fiihren und mit ihnen lediglich Wahrscheinlichkeit
(ihtimal) zu erreichen ist... Aber wenn ein zweiter oder dritter
Begleitumstand hinzutritt, dann schaffen wir es doch bis zu (gesichertem)
Wissen.... Wenn jemand z. B. verliebt ist, so erkennen wir dies nicht an dem,
was er sagt, sondern daran, wie er sich verhdlt, weil er die Gesellschaft
(des Geliebten) sucht oder ihm zu Diensten ist... Jeder einzelne
Begleitumstand fiihrt wiederum (nur) zu Wahrscheinlichkeit; aber wenn man

269 Ibn al-Malahimi 2007: 2-10. Zum Autor vgl. jetzt OHIT 173 und 447-452. Im Index ist er
dort S. 811 unter dem Lemma ,,Rukn al-Din“ versteckt.

270 Es lohnt, unter diesem Gesichtspunkt den Mu‘tamad fi usil al-figh des Mu‘taziliten Abii 1-
Husain al-Basri (gest. 436/1044) zu vergleichen (ed. Muh. Hamidullah, 1-2, Damaskus 1964).
271 Bd. XII: an-Nazar wal-ma‘arif. Vgl. Bernand 1982; auch van Ess 1966.

272 Soll man an dieser Stelle mutawatir lesen statt tawatur?

273 Fol. 312r, 13 f.; auch Ibn al-Malahimi schiebt erkenntnistheoretische Betrachtungen spater
noch einmal ein, zwischen dem Kapitel iiber Prophetie und dem tiber al-wa‘d wal-wa‘id (Ibn al-
Maldahimi 2007: 360-395). Fahraddin ar-Razi nimmt dann in seinem Muhassal fi afkar al-
mutagaddimin wal-muta’ahhirin alles Material nach vorn (wie spater Ii in seinen Mawdgif;
vgl. van Ess 1966).

274 Fol. 312r, apu. f.
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sie alle zusammen nimmt, kommt doch (sichere) Erkenntnis heraus“.?””
Diya’addin fiihrt noch weitere Beispiele an, um dann abschliefend zu
urteilen: ,Ist es moglich, dafl ein einzelner Bericht (habar al-wahid) Wissen
ergibt? — Von Ka‘bi liberliefert man, daf3 er diese Frage bejahte. Aber das
geht so nicht, es sei denn man habe zuféllig blof} diesen einen Bericht (aber
mehrere Zeugen) oder es triten zu dem einzigen Zeugen (bekraftigende)
Begleitumstinde hinzu. Dann ist es moglich, mit Gottes Hilfe.*“*®

Das sind erwdgenswerte Betrachtungen. Aber sie fithren letzten Endes zu
nichts. Diya’addin kiimmert sich nicht um Geschichte im weiteren Sinne, son-
dern verharrt bei seinen Uberlieferungen iiber die Urgemeinde und versucht
dann vor allem, den Konsens zu sichern, der sich dazu unter iranischen
Sunniten herausgebildet hatte. #’/ Damit bestitigt er das Bild, das wir auch
sonst von ihm gewinnen. Er ruht in der aS‘aritischen Tradition und beruft sich
auf sie, wo immer er kann. Sein wichtigster Gewahrsmann ist Baqgillani; AS‘ari
tritt demgegeniiber vollig zuriick. Bagillani war offenbar derjenige gewesen, der
der Schule ihr Gesicht verlieh. Er hatte in Bagdad gelebt, und sein Ruhm hatte
sich nach Iran verbreitet; aber die Generation, die zwischen ihm und As‘ari lag,
war aus dem Geschichtsbild, das man in den Madrasen von Raiy vertrat,
geloscht. Auch unter denjenigen, die auf ihn folgten, sind nur wenige, die mit
eigenen Werken im Gedichtnis blieben: Ibn Firak,”’® Isfara’ini, Guwaini — nicht
dagegen Gazzali, obwohl dieser schon ein halbes Jahrhundert vor Diya’addin
gestorben war. Wieweit Diya’addin auch bei den wenigen Autoritdten, die er
heranzieht, selektiv vorging, wdre ndher zu untersuchen. Man miif3te dazu die
Zitate identifizieren; Diya’addin sagt meistens nicht, aus welchem Buch er
sie hat.*® Er zitiert vermutlich auch nicht wortlich, und die Quellen, die er
nennt, sind hdufig nicht erhalten.

Nur bei Bagillani haben wir vorldufig eine Chance, durch ndhere
Uberpriifung weiterzukommen; sowohl sein Tamhid als auch seine Hidayat al-

275 Fol. 312v, 2 ff. sowie 7 ff. und -4.

276 Fol. 313r, 3 ff.

277 Vgl. nr. 49-51, Zum Thema vgl. Bernand 1970.

278 Zu ihm s. o. Anm. 30. Er stammte aus Isfahan, machte aber in NéSapiar und Raiy Karriere.
279 Es liegt nahe, anzunehmen, daf3 er dazu vor allem bei seinem Lehrer Ansari Anleihen
machte; er zitiert diesen jedoch verhaltnisméaflig selten mit Namen. Wahrscheinlich entnahm er
ihm auch Sekundarzitate. Gelegentlich macht er darauf aufmerksam, wenn er so verfihrt (s. o.
nr. 3b und 12). Vgl. dazu den oben in Anm. 74 genannten Aufsatz von A. Shihadeh; jetzt auch
mit breiterem Ansatz ]. Thiele, Commonness and Derivative Work in Ash’arite Literature.
A Comparison of Diya’ al-Din al-Makki’s Nihayat al-maram and Aba I-Qasim al-Ansari’s al-
Ghunya fi I-kalam, in: Der Islam (?). Jedoch lag mir diese letztere Arbeit bei Abschluf3 meiner
Untersuchung noch nicht vor.
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mustarsidin sind uns verfiighar.?®° Ahnliches gilt dann nur noch fiir die

haresiographischen Angaben, die sich bei Diya’addin finden. Bei Letzteren hat
sich ndmlich herausgestellt, dafd Bagdadis Farqg baina I-firag und seine Usiil ad-
din im akademischen Betrieb von Raiy einen Platz gefunden hatten.?!
Allerdings behandelt Diya’addin auch Bagdadis Werke recht frei; er mischt sie
mit anderem doxographischen Uberlieferungsgut oder kiirzt die Zitate. Die
Buchtitel nennt er nirgendwo; auch Bagdadis Name féllt in diesem
Zusammenhang nicht. Es handelte sich offenbar um Lernstoff, der im Kolleg
traktiert wurde, ohne dafd man der Herkunft grofies Interesse beigemessen hitte.
Die Zeit der Sekten war, so meinte man, vorbei; die letzte, die im ostiranischen
Kontext eine Rolle spielte, war die Karramiya.”®* Wir kénnen im {ibrigen noch
verfolgen, wie man andernorts mit Bagdadis Texten verfuhr. Ein Mann aus
Isfara’in, Abt 1-Muzaffar Tahir b. Muhammad, der, aus vornehmer Familie
stammend, den Titel ,K&énigssohn“ (Sahfiir) trug und eine von Bagdadis
Tochtern geheiratet hatte, legte bei seiner Lehrtdtigkeit in Tts Bagdadis Farg
baina l-firaqg zugrunde und publizierte es erneut. Dabei griff er, ohne ein Wort
dariiber zu verlieren, in den Text ein; er gab dem Buch auch einen neuen
Titel.”®> In Raiy hat man von dieser Umarbeitung nicht Kenntnis genommen;
aber man verspiirte wohl ebensowenig wie Abi 1-Muzaffar Skrupel, Bagdadis
Text auszuschlachten.?®*

280 Der Tamhid wird fol. 43b =zitiert. Jedoch handelt es sich anscheinend nur um ein
sinngemdfies Referat; gemeint ist vermutlich die Stelle S. 380 § 636 ff.in der Edition von
McCarthy 1957. Fiir die Hidayat al-mustarsidin (die noch nicht ediert ist) vgl. in unserem Text
die Stellen nr. 12 und 39a. Warum gerade Bagqillani, der einzige Nichtiraner in unserer Serie, so
stark gewirkt hat, bleibt ndher zu kldren.

281 Anders als die Magalat al-islamiyin des As‘ari, die, wenn iiberhaupt, so doch wesentlich
seltener herangezogen werden (s. 0. Anm. 78, auch Anm. 61 und 147).

282 S. o. nr. 54a; auch 9a, 27b und f, 30a, 52c. Zur Karramiya vgl. jetzt OHIT 252-262.

283 Abu 1-Muzaffar al-Isfara’ini (gest. 471/1078-9), at-Tabsir fi d-din; ed. ‘Izzat al-‘Attar (Kairo
1359/1940). Dazu im Einzelnen van Ess 2011: 713 ff.

284 Bagdadi hatte vor seinem Farg baina I-firaq ein K. al-Milal wan-nihal geschrieben, das in
dem Tabsir fi d-din des Isfara’ini mit groflem Lob bedacht wird. Es enthielt vermutlich dasselbe
Material, nur daf die fiir den Farqg charakteristische Unterscheidung (farg) zwischen Sekten, die
sich im Rahmen des Islams bewegen, und solchen, die die Grenze zum Unglauben
iiberschreiten, noch nicht vollzogen war (vgl. van Ess 2011: 681 ff.). Wir miissen also mit der
Moglichkeit rechnen, dafl Diya’addin sich stellenweise auf dieses Werk bezieht und nicht auf
die beiden oben genannten. Die Frage 143t sich jedoch nicht entscheiden; denn das K. al-Milal
wan-nihal, das A. Nader 1970 unter dem Namen Bagdadis verdffentlichte, ist nicht echt
(vgl. Gimaret in Sahrastani 1986-1993: 11, Anm. 2). — Die Kurzfassung der Firag, die ein gewisser
Rizgallah ar-Ras‘ani (gest. 661/1263) anfertigte, konnen wir hier auer acht lassen; sie ist ein
Jahrhundert nach Diya’addins Nihdya entstanden (ed. Ph. Hitti; Kairo 1924). Der Autor war
Hanbalit und stammte aus Ra’s al-‘ain in Obermesopotamien (vgl. van Ess 2011: 678 £.).
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Ein einziger Abschnitt bleibt ganz ohne Zitate: der {iber Abrogation (an-nasih
wal-mansith).”® Das heifit nicht, da® Diya’addin dort besonders eigenstindig
argumentiere; er hat vielmehr diesen Problembereich blof3 in die Theologie trans-
feriert, weil er ihn im Rahmen der Diskussion iiber Muhammads Prophetentum fiir
wichtig hielt. Man hielt den Juden ndmlich vor, daf} ihr Gesetz durch die von
Muhammad eingefiihrte Sari‘a aufgehoben worden sei, und diese waren damit
nicht einverstanden. Der Streitpunkt ist bisher kaum untersucht; wir wissen auch
nicht, wo er aufbrach.?® Er ist anscheinend spit;*® aufgerollt wurde das Thema
Abrogation zuerst in den usil al-figh. AbG 1-Husain al-Basri (gest. 436/1044)
behandelt es in seinem Mu‘tamad,*®® der Safi‘it Abfi Ishaq a3-Sirazi (gest. 476/
1083) in seinen Luma“ fi usul al-figh®™®® und der Hanbalit Ibn ‘Aqil (gest. 513/1119)
in seinem Wadih.?*° Ibn al-Malahimi dagegen (gest. 536/1141) hat nichts dergle-
ichen in seinem Fa’ig fi usiil ad-din.**' Das juristische Problem hatte seine Wurzel
im Koran; man hatte schon friih widerspriichliche Schriftstellen gegeneinander
ausgleichen miissen. An dieser Stelle hatten die Juden gegen die Praxis gar nichts
einzuwenden; denn auch sie sahen sich gezwungen, anzunehmen, daf3 gewisse
Aussagen des Alten Testamentes sich gegenseitig aufhoben.”®” Die Traktate, die
von Muslimen dazu verfait wurden, sind sehr alt und z. T. noch erhalten;*” bei
dem ,,Pietisten® Harit al-Muhasibi (gest. 243/857) findet sich dann auch schon eine
differenzierte Terminologie, mit der sich das Thema genauer fassen lieR.?* Auch
Bagdadi hat ein K. an-Ndsih wal-mansiih geschrieben,””

285 Nr. 40.

286 Vgl. vorldaufig TG: 4: 302-304; weiterhin Sklare 1999: 146 ff. (zu dem K. Nash as-Sar‘ des
Samuel ben Hofni, also einem Text aus dem fatimidischen Agypten). Ein beliebtes Beispiel war
das Sabbatgebot (vgl. etwa Ibn al-Malahimi 2007: 357, 5 ff.).

287 Auf muslimischer Seite geht bereits Baqgillani in seinem Tamhid darauf ein; vgl. Brunschvig
1954: 1: 225-244, wieder abgedruckt in Brunschvig 1956: 1: 263-279, dort 270 ff. Die
Auseinandersetzung war im Grunde ein Gelehrtendisput ohne unmittelbare Konsequenzen;
niemand konnte den Juden ja verbieten, selber nach ihrem eigenen Gesetz zu leben,
Diya’addin benutzt auch nirgendwo den Begriff Sari‘a.

288 Abi l-Husain al-Basri 1964: 1: 393-455.

289 Sirazi 1999: 148 ff. §§ 138-162, mit lexikographischer Einleitung wie oben in 40a.

290 Ibn ‘Aqil 1996: 1: 122 ff.

291 Vgl. allerdings dort 355, apu. ff.; er kennt das Problem und seine Relevanz, widmet ihm
aber kein eigenes Kapitel.

292 Vgl. van Ess 2015: 99 ff., dort S. 104 ff. (= Kleine Schriften 111 1742 ), und dazu den entsprechen-
den Artikel des Judaisten A. Rofeh, Antiche interpretazioni ebraiche della Bibbia (Rofeh 2015).

293 van Ess 2015: 106 (=KS III 1743).

294 In seinem K. Fahm al-Qur’an (Muhasibi 1971: 359 ff.und 394 ff.); sie basiert auf der
Gleichung nash =raf* ,,Aufhebung®, von der auch Diya’addin ausgeht (s. 0. nr. 40a und 40e).
Dazu Melchert 2002: 75 ff.

295 Erhalten in einer Berliner Handschrift, aber bisher nicht untersucht (vgl. van Ess 2011: 672).
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Was man dabei nicht sah — und was auch Diya’addin nicht sieht -, ist das
theologische Problem, inwieweit Gott, wenn er bestimmte juristische
Sachverhalte im Laufe der Offenbarung Seines Buches mehrfach adjustiert
(wie etwa beim Weinverbot), sein Vorherwissen einschrankt: Warum sagt er
nicht gleich, worauf er hinauswill? In der Tat gab es in der friihen Zeit (2. Jh.
H.), in der man sich iiber die Abrogation Gedanken machte (bzw. sie zur
Kenntnis nehmen muflte), Theologien, in denen das gottliche Vorherwissen
noch nicht zum Prinzip erhoben war: Gott handelt nicht nach einem
vorgefafiten ewigen Plan, sondern Er 1afit irdische Ereignisse und mens-
chliches Handeln erst einmal geschehen, um dann darauf zu reagieren.?”®
Die Si‘iten sprachen hier von bada’. Gott war also ein Pragmatiker; er lif3t
dem Menschen seine Freiheit.

Der Gedankenaustausch zwischen Theologie (ilm al-kalam bzw. usil ad-
din), juristischer Propadeutik (usiil al-figh) und Hadit, wie er fiir die A$‘ariten
der Stadt Raiy charakteristisch scheint, verschlief3t sich jedoch gegeniiber
einer weiteren intellektuellen Strdmung, die in Iran seit einigen Generationen
ebenfalls um sich griff: der islamischen Philosophie. 428/1037 war Ibn Sina
gestorben, dreiflig Jahre spdter (458/1066, und damit immer noch ein
Jahrhundert vor Diya’addin) Ibn Sina’s Schiiler Bahmanyar, der Verfasser des
K. at-Tahsil”®” Aber das spielte sich ab in Isfahan und Hamadan, unter
anderen politischen Rahmenbedingungen; die ,,Achse“ Ne3apur-Raiy war
davon anscheinend nicht beriihrt. Diya’addin erwahnt die falasifa selten
und wenn, so nur in doxographischem Zusammenhang.””® Er entfaltet ihre
Lehre nicht; sie gehorte nicht ins Curriculum und war ihm wohl auch weitge-
hend gleichgiiltig. Weder Avicenna wird genannt noch Farabi; nur Kindi
taucht einmal auf,”” im Zusammenhang mit einem Mu‘taziliten (an-Nasi’ al-
akbar), der Kritik an ihm geiibt hatte.’°® Gazzalis Tahdafut al-falasifa, mehr als
ein halbes Jahrhundert vor Diya’addins Nihaya abgefaf3t, hat keine Spuren
hinterlassen.>®® Wenn man das mit der Situation in der zeitgendssischen

296 TG: 4: 439 .

297 Zu ihm Elr: 3: 501 ff. (H. Daiber); das K. at-Tahsil ist nach dem Vorbild von Ibn Sina’s
Danisnama-yi ‘Ala’t aufgebaut.

298 Fol. 11b, 11; 76b, apu.; 81a, 14; 82a, 4; 116b, 5; 168a, -7; 251a, 8; 251h, 5.

299 Fol. 11b, 12 f.; s. 0. nr. 2d.

300 Vgl. van Ess 1971: 4.

301 Zumindest nicht in dem erhaltenen zweiten Band. Uber den verlorenen ersten Band 14Rt
sich natiirlich nicht urteilen; aber Gazzali ist auch sonst nicht in die a3‘aritische Tradition
aufgenommen worden (s. 0. Anm. 247). Er hat in Iran ohnehin kaum nachgewirkt. Das gilt auch
fiir den Gazzali des Thy@ ‘uliim ad-din. Diya’addin nimmt die Wende zur ,pietistischen®
Verinnerlichung an sich wahr; aber das lduft bei ihm iiber Abl ‘Ali ad-Daqgaq und Quasairj,
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Mu‘tazila vergleicht, wird man sagen diirfen, daf} diese Beriihrungsdangste
dort weniger stark ausgeprdgt waren. Abt l-Husain al-Basri galt als von
der Philosophie infiziert, weil er in gewissen Punkten, z. B. bei den
Gottesheweisen, einen neuen Denkansatz gewihlt hatte.>®? Ibn al-Malahimi
schreibt gegen Ende seines Lebens (zwischen 532 und 536) seine Tuhfat al-
mutakallimin zwar noch fi r-radd ‘ala I-falasifa;>® aber er zitiert dort Ibn Sina
und sogar Bahmanyar — neben Aristoteles und anderen griechischen Denkern
(Pythagoras, Plato, Proklos, Olympiodor usw.), gegen die er anscheinend gar
nicht soviel hatte. In seinem Fa’ig fi usiil ad-din evoziert er Avicennas ,,grof3es
Buch®, den Sifa’, obgleich die Leugnung der leiblichen Auferstehung, um die
es an der entsprechenden Stelle ging und zu der Avicenna sich bekannte,>**
die Gemiiter sehr erregte.’®> Ahnlich verhilt sich Sahrastani, ein weiterer
Zeitgenosse Diya’addins; er nimmt die antiken Philosophen in sein K. al-
Milal wan-nihal auf, hegt aber gegen Ibn Sina noch gewisse Reserven.>°®

Unbeachtet bleiben auch die Isma‘iliten. Gazzali hatte sie bekdmpft,*®” und
seit der Ermordung Nizamalmulks (i. J. 485/1092) waren sie in den Untergrund
gegangen; aber das exzessive fa’wil, mit dem sie in Transoxanien z. Z. der
Samaniden im 4. Jh. H. hervortraten, hatte die Theologen zumindest erkennt-
nistheoretisch nervés machen miissen. Es ist moglich, daf3 Ibn Fiirak (gest. 406)
das Problem aufgriff;>*® aber Diya’addins Referat bleibt unscharf, und er geht
auf die Sache nicht ndher ein. Unter den Si‘iten beschiftigen ihn nur die
Imamiten; er hilt nicht viel von ihnen und belegt sie manchmal mit dem alten
Schimpfnamen Rawafid.**’

Mit der Mu‘tazila verbindet ihn eine alte Feindschaft. Er {ibernimmt viele
ihrer Fragestellungen und geht in den Lésungen dann seinen eigenen Weg. Aber

also eine NeSapurer Tradition. Er unterscheidet dabei zwischen futiwa und tasauwuf (s. o. nr.
18a). Als einzigen ,,Vorldufer” nennt er kurz Muhasibi. Bemerkenswert ist, daf3 er Abii Sa‘id b.
Abi 1-Hair nicht erwdhnt, der sich nach Dagqags Tod in NéSaptr aufhielt (vgl. Meier 1976: 46 ff,
und 52 ff.).

302 Niher dazu Madelung/Schmidtke 2006: 1 ff.; vgl. auch Aba l-Husain al-Basri 2006.

303 Ibn al-Maldhimi 2008.

304 Sie ist bei Ibn al-Malahimi terminologisch verkleidet als i‘adat al-ma‘diim maugiidan ,,dafl
etwas nicht mehr Vorhandenes erneut in die Existenz treten (konne)*“.

305 S. 461, apu. ff.; die islamischen Philosophen sind denn auch kurz zuvor (S. 458, 3 ff.)
Gegenstand seiner Kritik.

306 Vgl. meine Kleinen Schriften 11 1540.

307 Vgl. seine Fada’ih al-Batiniya (Gazzali 1964).

308 S. o. nr. 28a. Vom ta’wil handelt auch Ibn al-Maldhimi 2007: 524 f,

309 Oder ar-Rafida (vgl. Ibn al-Malahimi 2007: Index 786a). Zu ,,Jmamiya“, das der Sprache der
Haresiographen entstammt, ib. 779a.
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sie gewinnt fiir ihn kein Gesicht; nach Gubba’i und Abt Hasim zitiert er
niemanden mehr aus ihren Reihen. Die Frontstellung hat er von seinen
Vorgdngern geerbt, und er gibt sich keine Miihe, daran etwas zu dndern. Man
merkt dies vor allem in dem langen Kapitel iiber die Handlungstheorie. Der Stoff
wdchst ihm {iber den Kopf; man hatte den Fragenbereich ldngst zu Tode dis-
kutiert. Diya’addin féllt von einem Gegenargument in das andere, und es gelingt
ihm nicht, den Gedankengang zu straffen.’® Das hat Folgen fiir die Gliederung;
sie bleibt trotz reicher Unterteilung schwer iiberschaubar.®* Er nutzt seine
haresiographischen Kenntnisse; aber die historische Entwicklung der Probleme
ist ihm nicht klar. Zwar kommt er gleich zu Anfang auf den kasb-Begriff zu
sprechen;>*” aber daf} As‘ari ein K. al-Kash verfafit hatte, ist ihm nicht wichtig,**®
und daf3 das Wort selber (in der Form iktisab) schon von Dirar b. ‘Amr benutzt
wurde, weifl er nicht mehr.>’ Bemerkenswert ist, daf er Ibn ar-Rawandi
nicht als ,,Ketzer* behandelt; er zitiert ihn mehrfach, aber immer nur als eigen-
willigen Theologen, der in seiner iranischen Heimat weiterhin ein gewisses
Ansehen genof.’

310 Dieser Eindruck stellt sich auch ein, wenn er in nr. 39 iiber die seit Baqillani diskutierten
Bestdtigungswunder der Propheten spricht.

311 Auf zwei Vorreden (mugaddima; nr. 1-2) folgt ein grofler Hauptteil (nr. 3-21), aus dem
zuerst drei Abschnitte (darb) herausgelost werden (nr. 3-5), von denen der erste (nr. 3)
wiederum in drei Varianten (tariga) zerfallt und der zweite (nr. 4) dann nur ganz kurz ist.
Spéter wird nicht mehr gezdhlt, sondern nur nach Einzelfragen (masa’il) gegliedert. Jedoch wird
die Reihenfolge durch Nachworte oder Schluibetrachtungen (hatima) unterbrochen, in denen
weniger wichtige Problembereiche in Exkursen nachgetragen werden (nr. 7, 14 und 21). Fiir die
Ubersicht sorgt der Kopist, indem er durch GroBschreibung den Wechsel des jeweiligen
Sprechers (gadla, qulnd usw.) markiert und grofBere Kapitel mit einer eingeriickten Uberschrift
versieht (so bei nr. 8 und nr. 15, hinter den jeweiligen Appendices, aber auch bei nr. 16, nr. 17,
nr. 18 und nr. 20). Letztere beginnt mit den Worten al-gaul fi oder al-fas! fi. Wir haben uns in
unserer Gliederung soweit wie méglich danach gerichtet.

312 In nr. 1 und nr. 8.

313 Es wird genannt im Tabsir fi d-din des Aba 1-Muzaffar al-Isfara’ini (Isfara’ini 1940: 174, 13),
fehlt aber schon im Mugarrad des Ibn Firak. Daf} es einem der wenigen AS‘ari-Zitate bei
Diya’addin zugrunde ldge, ist darum nicht sehr wahrscheinlich.

314 Vgl. TG: 3: 45. Die Sonderstellung Dirars war Diya’addin vielleicht noch bewufit (s. 0. Anm.
59); aber Einzelheiten interessierten ihn nicht. Auch Ibn al-Malahimi kommt nicht auf Dirar zu
sprechen, wenn er sich als Mu‘tazilit kritisch mit dem kasb-Begriff auseinandersetzt (Ibn al-
Malahimi 2007: 137 ff.).

315 Vgl. nr. 9a-c und 16c. Ibn al-Malahimi setzt da den Akzent etwas anders; er betont die
Wunderkritik Ibn ar-Rawandi’s und vergleicht sie mit der des Muhammad b. Zakariya’” ar-Razi
(Ibn al-Malahimi 2007: 315, 3 ff.).
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Allerdings ist er sich bewuf3t, dafd er mit seiner Wissenschaft dem Leser
einen besonderen Jargon zumutet. Wenn immer er einen Begriff einfiihrt, erklart
er ihn darum erst einmal lexikalisch; manchmal schiebt er auch eine Definition
nach.?®® Das machten die Juristen auch; ihr Denken kam ohne Definitionen gar
nicht in Gang. Aber in Raiy und NéSapir tritt doch noch etwas anderes hinzu:
Die Studenten waren keine arabischen Muttersprachler; Arabisch war fiir sie in
erster Linie ein Wissenschaftsidiom, wie das Latein im abendldndischen
Mittelalter. Indem sie sich seiner bedienten, gewannen sie Zugang zu einer
Elite. Von der arabischen Umgangssprache aber war die Terminologie weit
entfernt. Dieser Sachverhalt war seinerseits Gegenstand wissenschaftlicher
Analyse; Diya’addin macht dazu Anleihen bei den arabischen
Lexikographen.®” Anderswo, vor allem weiter im Osten, hatte man schon seit
einiger Zeit der Realitét stdrker Rechnung getragen. Abu 1-Muzaffar al-Isfara’ini
(gest. 471/1078-9), der in Tas unterrichtete, hatte einen persischen
Korankommentar verfaft.>® Gazzali faRte die Grundgedanken seines Ihya’
‘ulim ad-din in einem persischen Andachtsbuch, dem ,Elixier der
Gliickseligkeit* (Kimiya as-sa‘ada), zusammen.’®® Auch die Philosophie war
langst diesen Weg gegangen; Ibn Sina hatte auf persisch und auf arabisch
geschrieben. Ob man hasti sagte oder wugtid, war fiir den Inhalt des Gesagten
unerheblich; die Regeln der Logik richteten sich nicht nach den Gesetzen der
Sprache. Man wuflte das, seitdem i. J. 326/938 ein Logiker und ein Grammatiker
in Gegenwart einer illustren Runde, die von dem Wesir Ibn al-Furat zusammen-
gerufen worden war, miteinander diskutiert hatten; auch A$‘ari (Ibn Abi Bisr)
war unter den Zuhdrern gewesen.>?°

Diya’addins Sohn Fahraddin hat dann einen ersten Schluf3strich gezogen. Er
schreibt zwar weiterhin iiberwiegend Arahisch; aber er spart sich die Exkurse in
die Lexikographie. Natiirlich konnte er Persisch; er soll in beiden Sprachen auf
hohem Niveau gepredigt haben.>® Auch von der Héaresiographie 148t er sich,

316 Vgl. die Nummern 1, 16 und 16b, 17d, 25, 27a-h, 28, 34, 35B, 38, 40a, 47.

317 Vgl. etwa nr. 27a.

318 Tag at-taragim fi tafsir al-Qur’an lil-a‘agim; vgl. van Ess 2011: 714 f. und jetzt Zadeh 2012:
331 ff.

319 Ubersetzt von H. Ritter, Jena 1923; 2Gazzali 1959.

320 Dazu ausfiihrlich Endrefl 1986: 163 ff.

321 Also ohne spiirbaren Akzent und ohne Fehler im Ausdruck (vgl. van Ess 2011: 1051, nach
Safadi). Die persischen Traktate, die wir von ihm kennen, sind offenbar Gelegenheitsarbeiten;
vgl. Altas 2013: 91 ff., dort die Nummern 15, 34-35, 37, 44, 46 und 51-53. Auffillig ist dabei Nr.
37 (S. 124), weil dort im Titel der bisher kaum gebrdauchliche Begriff Hodasindsi
»Gotteserkenntnis® fiir ,Theologie“ erscheint (Hs. Siileymaniye, Fatih 5426/2).
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wenn es um Theologie geht, nicht mehr leiten; er verweist diese Disziplin wieder
in eine eigene Sparte.*” Der Mu‘tazila ebenso wie der Philosophie gibt er
entschlossen ein eigenes Gesicht; er bewundert Aba 1-Husain al-Basri,** und
er schreibt einen Kommentar zu Ibn Sinad’s I5arat.>** Aber er gewann sich mit
diesen Vorlieben in Raiy keine Freunde; er {iberwand die orthodoxe Enge nur,
indem er sich aus ihr verabschiedete. Erst die Giriden, Nachfolger der Selgiiken
und Gaznaviden im heutigen Afghanistan, richteten ihm eine Madrasa ein, an
der er seine Kunst entfalten konnte. In eine stddtische Gesellschaft wurde er
jedoch damit nicht integriert; schon zuvor hatte er eher an Fiirstenhdfen
Beachtung gefunden oder bei reichen Honoratioren, die ihn gastlich aufnah-
men.”” Das war denn auch das Modell, dem die Zukunft gehorte.*® Raiy
iberlebte den Mongolensturm nicht; seine Rolle als kulturelles Zentrum war
ausgespielt. Zwar war das Leben an Fiirstenhofen, wie schon Avicenna gemerkt
hatte, ebensowenig ein dauerhaftes Vergniigen. Und daf} die ,Reformen®, die
Fahraddin ar-Razi anstief3, einen bleibenden Fortschritt gebracht hatten, wird
man wohl gleichfalls noch einmal iiberdenken miissen; theologisches Denken
neigte nicht nur zur Zeit Diya’addins dazu, scholastisch zu erstarren. Selbst
unser heutiger Wissenschaftsbetrieb kann sich dieser Gefahr nur mit Miihe
erwehren. Aber das ist ein weites Feld.
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