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Unconcluded Studies: Pietistic Posturing and Sufi Dress

Abstract: The article is concerned with the Masa’il fi a‘mal al-qulitb wa-l-jawarih
(“Questions concerning the acts of the heart and the limbs”) by al-Muhasibi
(d. 247 AH/853 CE). It contains a translation and a commentary of a part of the
work that deals with the meaning of the term shuhra. The word is used in the
sense of “to attract attention”. A repeated example is the woolen dress of the siifis,
by which they distinguish themselves from the common people. Other examples
are men dressed like women or women dressed like men. As in his other works,
al-Muhasibi concentrates on the intention of an action, rather than on the action
itself. To attract attention is not sinful as such, but when it is driven by a histrionic
disorder, it begins to be. The text introduces the reader into a virtual discussion in
which different traditional views of the matter are brought forward. According to a
liberal attitude, everything which is not explicitly forbidden by Qur’an and Sunna
should be regarded as allowed. But by distinguishing between the customs of
different epochs — pre-Islamic times, early Islamic times, the author’s present day
— the same action could be considered correct or sinful depending upon when it
happened. However, according to another view, the customs of the first Islamic
community can never become wrong. With this, the direction of argumentation
shifts towards fundamentalism. This view was held by al-Muhasibi himself, for
whom the ideal of the early Islamic community stands above all.

Keywords: showing off, sufism, sufi dress, Islam, piety
Stichworter: Angeberei, Sufikleider, Frommigkeit, Islam

Auch dieser Aufsatz behandelt einen Abschnitt aus dem Oeuvre des Muhasibi
(gest. 247/853), nur diesmal aus dessen Masa’il fi a‘mal al-quliib wal-gawarih.!
Wieder gibt es nur den liederlichen und nahezu unbrauchbaren Druck von

1 Vgl. GAS 1: 641 nr. 10 und TG: 6: 419 nr. 14; vgl. auch van Ess 2018; 914, Anm. 22.
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‘Abdalgadir Ahmad al-‘Ata’ (Kairo 1969).2 In der Handschrift Carullah 1101
sind es die Folia 118b-122a, die ich ausgewdhlt habe. Von diesem Stiick lagen
mir zwei Abschriften vor, die ich selber angefertigt habe, eine schon i. J. 1956
(mit ersten Anmerkungen und Notizen) und eine zweite aus dem Jahre 1964,
Seitdem habe ich nichts weiter in der Sache unternommen; einige Stellen sind
mir immer noch unklar. Muhasibi hat den vorliegenden Text starker redigiert
als das K. al-Makasib. Dort handelt es sich um blofe Materialien, die er
offenbar in seinen Kollegs gelegentlich heranzog;’® hier dagegen haben wir
es mit einer in sich abgeschlossenen mas’ala zu tun, wo er zuerst den ver-
schiedenen Ansichten Raum gibt und zum Schluf3 seine eigene Meinung
formuliert. Die Dialogform ist fiktiv und dient lediglich dazu, die Diskussion
in Gang zu bringen (nr. 1-3).*

*

1 Ich sagte: Was (versteht man unter) Suhra? - 2 Er antwortete: (Sich-
Hervortun mit) ein(em) Handeln oder ein(er) Ausstattung (ziyy),” durch das
man sich vom gemeinen Volk in Bezug auf dessen Handeln oder Ausstattung
unterscheidet, das ist Suhra. Wenn z.B. jemand sich anders kleidet als
gewohnlich oder wenn er zu Pferde ist (rukiib al-markab)® oder das Pferd in
besonderer Weise aufgezdumt wurde oder wenn er selber sich herausputzt,
indem er sich den Kopf rasiert oder das Haar glatt trigt’ bzw. es lang wachsen
148t. 3 Oder wenn er, um aufzufallen, in der Offentlichkeit seine Stimme erhebt
bzw. dem Volk ins Gewissen redet — und dergleichen mehr, womit man sich
vom gemeinen Volk unterscheidet.

2 Muhasibi 1969: 91-170; der Abschnitt selber S. 103-110. ‘Ata’s Eingriffe in den Text sind
offenbar von dem Wunsch getragen, seinem Autor, dem er sich sehr verbunden fiihlt, zu einem
ordentlichen Arabisch zu verhelfen (van Ess 2018: 914, Anm. 24).

3 Van Ess 2018: 915.

4 Auch der Anfang des Traktates (S. 91) schafft keine Klarheit dariiber, wer der Sprecher ist.
Zwar steht dort zu Anfang: gala Abu ‘Abdalldh al-Harit b. Asad al-Muhasibi. Aber das heif3t
nicht, daf in dem folgenden quitu-gala-Schema Muhasibi derjenige wére, der die Fragen stellt.
Der Satz ist wohl erst nachtriglich hinzugefiigt; wir kdnnen ja keineswegs sicher sein, daf}
Muhasibi sich selber schon ,,Muhasibi“ nannte.

5 Das Wort ziyy ist nicht leicht im Deutschen wiederzugeben. Meist ist an die duflere Erschei-
nung gedacht, mit der man ,,sich schmiickt® (tazaiyana), also der ,,Putz“ oder bei der Kleidung
der ,,Wichs“. Manchmal geht es aber auch um ein auffdlliges oder gehobenes ,Auftreten® im
weiteren Sinne.

6 DafR ein Reittier gemeint ist und nicht etwa eine Kutsche, geht aus dem Folgenden hervor (nr. 7).
7 Das scheint mir der Sinn von targig zu sein; ob man dazu Pomade benutzte, weif3 ich nicht.
Der Druck hat stattdessen (gegen die Handschrift) tarfi’, also ,,das Haar toupieren®.
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4 Dariiber hinaus jedoch sind die Menschen verschiedener Meinung, wie-
weit Suhra untersagt ist bzw. nicht gerne gesehen wird. 5 Manche sagen: Wenn
jemand um der Ausstattung willen® oder aus einem andern Grund etwas tut, was
Gott verboten hat, z. B. sich in Seide oder Brokat kleidet oder Gold an sich tragt
oder das Haar lang herabhdngen laf3t (istisal as-Sa‘r), ohne einen Scheitel zu
ziehen,” (dies alles) im Gegensatz zum guten Brauch (as-sunna), oder wenn er
sich einen langen Schnurrbart zulegt'® — und dergleichen mehr von dem, was
durch ein Schriftwort (kitab) oder eine sunna untersagt ist."! 6 Denn was nicht
durch ein Schriftwort oder eine sunna untersagt ist, ist zuldssig und erlaubt und
steht einem frei. Gott und Sein Gesandter verbieten den Menschen nichts, was
einmal erlaubt worden ist, sofern es nicht durch ein (nachtrdgliches) Verbot
abrogiert wurde und infolgedessen in die Kategorie (bab) des Verbotenen gehort
und nicht (mehr) in die Kategorie des Erlaubtseins. 7 Alles andere ist erlaubt,
z.B. sich in Wolle zu kleiden oder auf eine Weise zu reiten, wie man es
normalerweise nicht tut, z. B. im Damensitz'? oder wie es einem gerade bequem
ist oder sonstwie.

8 Andere meinen: Suhra (bezieht sich nur) auf ein Handeln (fi‘l), das
(explizit) untersagt ist, wihrend das Ergebnis des Handelns (al-maful bihi,*
an sich) nicht verboten ist, wie z. B. wenn Minner sich in ihrem Auftreten
oder beim Reiten an Frauen angleichen bzw. (umgekehrt) Frauen an Ménner.
Denn der Prophet hat Frauen, welche Manner nachahmen, oder Minner,
welche Frauen nachahmen, verflucht mit den Worten ,Verjagt sie aus euren
Hiusern !"* 9 Ebenso wenn ein Mann ein Barsikab-Hemd" anzieht oder einen

8 Der Druck hat min ziyy statt li-ziyy in der Handschrift.

9 Vgl. istisal as-Sa‘r unten in nr. 15.

10 Der Schnurrbart wird zusammen mit dem istisal unter dem Stichwort ziyy von Muhasibi auch
in seiner Ri‘dya li-hugitg Alldh angefithrt (Muhasibi 1940: 100, 16).

11 Auch dieser Satz hat wie die vorhergehenden (nr. 2-3) keinen Nachsatz. Es handelt sich um
eine reine Aufzdahlung.

12 Wortl. ,,mit beiden Beinen auf einer Seite“. Der Schlufl des Satzes (kar-riglain ila ganib au
kama tayassara au gair dalika) ist von hier ab im Druck weggefallen.

13 In der Terminologie der arabischen ,Nationalgrammatik® ist das mafl bihi das Objekt in
einem Verbalsatz.

14 Conc. 3: 62; vgl. Buhari 1862-1868: 4: 94 f. (= Libas 62), Nasa’i 2000: 623 (= Iman 18) oder Ibn
Hanbal 1946-1975: 4: 79f. nr. 2291, 5: 56 nr. 3151 usw.

15 Die Handschrift hat b-r-§-kat; im K. al-Wara‘ des Ibn Hanbal (in der Rezension des Marwazi)
begegnet die Form b-r-s-kab (Ibn Hanbal 1981: 100, 13). Gemeint ist, wie aus dieser Parallele
hervorgeht, vermutlich ein Hemd mit einem Ausschnitt, der einen Teil der Brust frei lie3. Wie
aber das Wort zu lesen und wovon es abzuleiten ist, ob von einem Ortsnamen oder einer
bestimmten Art Stoff, 1aBt sich vorldufig nicht eruieren. Wenn man eine gréflere Verschreibung
annehmen will, kdme fiir den Stoff allenfalls barrakan in Frage, ,, Kamelhaar“, woraus man aber
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Gesichtsschleier trigt'® oder sein Hemd mit Saflor (‘usfur)”” bzw. wars'® gelb firbt;
10 auch wenn er Schmuck (hula) an seinen Armen (fi yadaihi) oder Unterschen-
keln tragt”® oder 11 wenn er (seine Kleider) mit Safran(-Wasser) wohlriechend
macht hzw. haliig-Parfiim benutzt® — das ist Suhra bei den Ménnern, wenn sie es
tun bzw. sich damit schmiicken im Unterschied zum Handeln und Auftreten der
Ménner unter den Glaubigen. 12 Ebenso bei den Frauen, wenn sie (langédrmelige)
Obergewdnder” oder gestreifte Hemden® tragen wie die Ménner, und wenn sie
sich frisieren bzw. Sandalen tragen nach Art der Ménner,” Reittiere im Reitsitz
(der Minner) benutzen,® sich mit einem Schwert umgiirten und mit Lanzen
bewaffnen oder auf der Strafle ein Hauskleid (rida’) tragen® und dergleichen

nur (teure) schwarze Méntel herstellte und keine Hemden (vgl. Serjeant 1972: 36 und 57 nach
Mugaddasi 1906: 442, 13). Bei den (persischen) Ortsnamen liefie sich an Bursuban denken, das
in der Ndhe von Bubara lag (vgl. Yaqat 1955-1957 s. v.; Miquel 1967-1988: 2: 224 liest Barshan);
daf} aber dort Tuche hergestellt wurden, ist nicht bekannt. Anders der Ort Banakat; von dort
bezog man Gewinder aus Turkestan (Serjeant 103 nach Mugaddasi 1906: 325, 10). Aber damit
wiren wir vom Schriftbild der Handschrift schon weit entfernt. Das Wort fiir ,,Hemd*, gamis, ist
aus lat. camisia abgeleitet.

16 Vgl. Conc. 5: 475.

17 Vgl. Dietrich 1988: 2: 701 nr. IV 180.

18 Vgl. EI%: 11: 152 s. v. (P. C. Johnstone). Gemeint ist Memecylon tinctorium, eine Farbepflanze,
die nur im Jemen gedieh; so jedenfalls nach Asma‘l; vgl. Dinawari 1974: 165 nr. 627. Zu Asma‘l
als Quelle vgl. Bauer 1989: 155 ff. Zum Verbot vgl. Conc. 7: 193b {.; dazu Juynboll 2007: 318 (mit
Anm. 4) und 325a. Die Benutzung dieses Farbemittels war spater verpont; vgl. Stillman 2000: 23.
19 Gemeint sind wohl Arm- bzw. Fufiringe, nicht etwa Ringe an den Hénden. Zum Verbot vgl.
Conc. 1: 506a.

20 Zum Verbot vgl. Conc. 2: 73a und 75bf. (>EI2: 10: 900b), auch Conc. 4: 66a; dazu Stillman
2000: 23 und Juynboll 2007: 139b und 621, Anm. 3. Das Parfiim hinterlief} gelbe Flecken; das ist
es, was den Propheten gestort zu haben scheint. An sich hatte er ja nichts gegen Parfiim (tib);
vgl. Conc. 4: 65b f. Uber den Charakter der Essenz ist nichts bekannt.

21 Das hier gebrauchte Wort ist gaba’, ein Obergewand, das nur Mdnner trugen. Der Umaiya-
denkalif, dessen Statue sich in Hirbat al-Mafgar gefunden hat, trdagt einen gaba’; vgl. Stillman
2000: 35 (dazu Tafel 3), dazu S. 12 und die Tafeln 19 und 22.

22 Qumus maptutat. Ich gehe davon aus, dafl mahtit hier die gleiche Bedeutung hat wie
muhattat (vgl. Lane 1863-1893: 759c und Serjeant 1972: Index 285 s. v.); bei Stillman 2000: 59
findet sich mahtit ‘alaihd. Vgl. auch unten nr. 31.

23 Gemeint ist vielleicht eine Art ,,Bubikopf*, durch den emanzipierte Frauen sich auszeichne-
ten. Frauen trugen auch keine Sandalen, sondern Schuhe. Médnner aus dem religiosen Estab-
lishment fielen manchmal dadurch auf, daf sie besonders feine Sandalen trugen, deren Riemen
anders gekniipft waren (Muhasibi 1940: 100, 21). Das gilt wohl vor allem fiir den Irak; auf der
Arabischen Halbinsel waren die Bodenverhiltnisse anders, so dafy die Sandalen robuster sein
muften (vgl. Stillman 2000: ,Figures“ 3 und 4 im Anhang).

24 Lies mit der Handschrift yatafarrasna statt s-f-r-hunna im Druck.

25 Lies mit der Handschrift yataraddaina statt yataraddadna.
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mehr — das ist ihre eigene Art der Suhra. 13 Der Prophet aber hat das den
Miénnern und den Frauen verboten, obwohl die Gewander, in die sie sich kleiden
und mit denen sie sich schmiicken, an und fiir sich nicht verboten sind.

14 Andere sagen: Suhra ist das, womit man in der Kleidung von den Vertretern
der eigenen Religion (ahl ad-din) abweicht, z. B. wenn man wie ein Monch auftritt,
in einem Kapuzenmantel (burnus) oder in einem langdrmeligen Obergewand
(Subba)*® aus schwarzer Wolle, wie das unter Muslimen nicht {iblich ist. Wenn
jemand nicht mehr wie ein Muslim auftritt, sondern wie die Schriftbesitzer, so fallt
er damit unter den Muslimen auf, da er weder auftritt wie sie noch sich wie sie
kleidet. 15 Was aber die Wollkleidung angeht und die Flicken, die man darauf setzt,
wenn sie Locher bekommt, oder das Aufschiirzen der Gewander,? das (kiinstliche
?) Verlidngern des Haares (istisal as-$ar)*® und das Reiten im Damensitz, damit es
weniger Miihe macht, so haben das die (Gott-)Gesandten, die Propheten und die
Frommen immer schon so praktiziert,” ebenso wie arme Leute und gewisse Hand-
werker wie Lasttrager, Seeleute usw. 16 Wie also soll etwas Suhra sein, wenn man
blof tut,>® was die Frommen friiher auch schon getan haben und was sowohl die
Armen als auch die einfachen Leute und die Handwerker unter den Muslimen (noch
heute) tun ? So jemand hat sich nicht von den Muslimen abgesondert; er ist viel-
mehr wie einer von ihnen und hat sich sogar dem Auftreten der Frommen (, die) vor
ihm (lebten,) angepaft. 17 Suhra gibt es nur bei einer Sorte von Reichen, die im
Luxus leben, indem sie ein Auftreten einfithren, wie es die (Gott-)Gesandten und die
Propheten nicht praktiziert haben®: mit Tiraz-Stickereien versehene® oder mit
Perlen besetzte®® Tailasane und elegante Kleider.

26 Im Druck steht der Plural gubab statt gibab in der Handschrift.

27 Zum taSmir als einer Unsitte der qurra’ auch Muhasibi 1940: 100, 18 und 21; schon die
Harigiten fielen damit auf (van Ess 2016: 1405).

28 Der Druck hat stattdessen isddal as$-$u‘ir (dazu u. S. ). Ist an falsche Zépfe gedacht?

29 Die Handschrift hat nur yaf aliina; der Herausgeber ergénzt dahinter ein dalika. Man konnte
auch einfach in yafalinahii verbessern.

30 Im Druck ist an yafalu ausgefallen.

31 Ich schliefle mich ausnahmsweise einer Konjektur des Herausgebers an: bi-thdatihim az-ziyy
alladi lam yakun yatazaiya bihi ar-rusul.... Die Handschrift hat yatazaiyanu statt yatazaiya, also
jenes Verb, das auch vorher schon im Text gebraucht wird und zu den folgenden Beispielen aus
der Kleidung pafit. Die Form yatazaiya liegt ndher wegen der figura etymologica; aber sie
kommt in der Handschrift nicht vor.

32 Lies mit der Handschrift firaziya. Vgl. Stillman 2000: 40 f. und 120 ff. sowie EI?%: 10: 534 ff. s. v.
Tirdz (N. Rabbat); gedacht ist hier wohl an gestickte Schriftbdnder.

33 Ist das der Sinn von mutabbaq? Vgl. Lane 1863-1893: 1826a. Serjeant hat fiir failasan
mutabbaq nur einen Beleg aus Baihaqi 1902: 211, 2, weifd aber mit der Stelle anscheinend
nichts anzufangen (Serjeant 1972: 82, wo mutabbaq mit ,folded, shrunk* iibersetzt wird).
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18 Wieder andere sagen: Suhra ist zeitgebunden (‘ala gadr al-azmina),
nicht handlungsgebunden; denn wir stellen fest, dafl eine Anzahl von Prophe-
tengenossen und Angehdrigen der Folgegeneration (tabi‘in)** schon zu Leb-
zeiten des Propheten und hernach®® Burnusse getragen haben. 19 So
iiberliefert Wa’il b. Hagr,>® daf er gesehen habe, wie die Anhinger des Pro-
pheten Burnusse trugen.”” 20 Nach ihnen dann auch Angehérige der Folge-
generation®® (wie z. B.) Suraih,? Ibrahim,*® Sa‘bi*! und andere. 21 Heutzutage
dagegen ist das Suhra, weil nur die Christen sich damit herausputzen (yata-
zaiyanu). 22 Dasselbe gilt fiir die Flicken aus Tierhaut (adam)** und anderem
auf den Kleidern, wie das schon (der Kalif) ‘Umar seinerzeit machte.*> 23 Heute
ist das Suhra, und zwar speziell bei Vertretern des religiésen Establishments
(ahl ad-din), nicht dagegen bei den Armen und denjenigen Muslimen, auf die
man nicht mit Fingern zeigt** und deren Ausstattung und Handeln das ein-
fache Volk sich nicht zu eigen macht. 24 (Dahin gehort denn auch) der Aus-
spruch des Ibrahim (an-Naha‘): ,Kleide dich so, da3 die Urteilsunfdhigen
(sufaha’) dich nicht geringschdtzen und die Gelehrten dich nicht fiir einen

34 Im Druck ist wat-tabi‘in ausgelassen, wohl weil im Folgenden ,,zu Lebzeiten des Propheten*
gesagt wird.

35 Auch dieses wa-ba‘dahum ist weggelassen.

36 Ein vornehmer Angehoriger der Kinda aus Hadramaut, der im Rahmen einer Delegation
nach Medina kam und dort Verhandlungen mit dem Propheten fiihrte (vgl. Ibn ‘Abdalbarr 1960:
1562 f. nr. 2736; Ibn Sa‘d 1904-1917: 6: 16, 18 ff.; EI%: 12: 337h). Er lebte spéter in Kafa (Halifa b.
Haiyat 1966: 166 nr. 485).

37 Auch dieser Satz ist im Druck weggelassen. Zum burnus auf der Arabischen Halbinsel z. Z.
des Propheten vgl. Stillman 2000: 17.

38 Der Herausgeber, der an dieser Stelle den Text der Handschrift wieder aufgreift, ergénzt
wohl zu Recht ein min vor at-tabi‘in. Der ganze Passus ist etwas pleonastisch; daher wohl die
Auslassungen im Druck.

39 Suraih b. al-Harit al-Kindi (gest. zwischen 76/696 und 80/700), friiher kifischer Jurist und
qadi; vgl. EI2: 9: 508f. s. n. (E. Kohlberg) und Juynboll 1991: 166 f.

40 Hier ist wohl Ibrahim an-Naha'l gemeint, der ebenfalls Kiifier war (gest. 96/715); zu ihm TG:
1: 160 f.

41 Gest. zwischen 103/721 und 110/728; vgl. EI2: 9: 162f. (G. H. A. Juynboll). Alle drei beriefen
sich, wenn sie einen Burnus trugen, vermutlich auf das Zeugnis des Wa’il b. Hagr, der ja
gleichfalls in Kifa gelebt hatte (s. 0. Anm. 36).

42 Im Druck weggefallen.

43 Vegl. Ibn al-Mubarak 2004: 289 nr. 964. Suleiman Mourad hat gezeigt, da} diese Nachricht,
zu der oben kein Autor genannt wird, sowohl unter dem Namen des Hasan al-Basri als auch
unter dem ‘Alis lief (Mourad 2006: 86).

44 Gemeint ist: ,,die nicht besonders auffallen“. Der Herausgeber greift hier wieder erheblich in
den Text ein, vielleicht weil fiir ihn das ,,mit Fingern Zeigen* einen andern Sinn hat. Er 1483t
dann gleich zwei Zeilen aus der Handschrift weg.
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Protz halten (yuSahhiruka) !“. (So verhélt es sich mit) der Kleidung zu jeder
Zeit, (sowohl) bei Gelehrten (als auch) bei einfachen Leuten.

25 Andere dagegen meinen, daf} Suhra keineswegs zeitgebunden sei; denn
die Urgemeinde (al-gama‘a al-ula) sei im Recht, und wer nach ihr komme, miisse
ihr folgen.*> Was die Spiteren machen, abrogiere nicht das, was die Angehori-
gen des religiosen Establishments in der ersten Generation (al-auwaliin min ahl
ad-din) gemacht haben. Vielmehr sei Handeln und Reden der Ersten auf immer
ein sicheres Kriterium,*® ob man nun spéter irgendwann davon abwich oder
nicht. 26 (Darum) seien weder Burnusse noch Flicken noch die Wollkleidung
(frommer) Gottesknechte (‘ubbdd, ein Beweis fiir) Suhra, sondern eine Ausstat-
tung (ziyy), die man bereits in der Friihzeit hatte. Wenn also die Zeitgenossen
sich an eine abweichende Ausstattung halten — oder auch eine andere Art zu
reiten, bei der man wie (einst) die Propheten (im Damensitz) die Beine auf einer
Seite herabhdngen 143t —, so sei diese Art, sich zu kleiden, zwar auffdllig
(3uhra);* aber wer sich so verhalte, habe dennoch kein Aufsehen erregt,*®
sondern halte sich blof3 an die Ausstattung und das Handeln derer, die in der
Frithzeit lebten. 27 Diese (Leute) behaupten demnach, dafl das Handeln des
(Betreffenden) nicht etwa Suhra sei, sondern Nachahmung und Nachfolge.*’
Man erwarte von ihm nur, daf3 er es darin ehrlich auf Gott abgesehen habe

und daf3 es fiir seine Handlungen einen angemessenen Grund gebe.

28 Wieder andere sagten: Die Suhra richtet sich weder nach dem Zeitpunkt
noch nach der (zur Zeit {iblichen) Kleidung; denn iiber die Suhra bestimmt in
unserer Zeit allgemein das religiose Establishment. Sie richtet sich also nach den
Menschen selber (ar-rigal fi anfusihim), und nur so 1df3t die Kleidung die Men-
schen auffillig werden.’® Wiirde ndmlich ein Kénig sich asketisch gebérden und
wie die Armen Wolle oder anderes anziehen, so wiirde das gemeine Volk dies
befremdlich finden und sich dariiber den Mund zerreifien (Sahharathu bil-Hadit
wad-dikr); das stiinde im Gegensatz zu der Art, wie er und die Leute seines Hauses

45 Der Herausgeber ergianzt hum al-hagq zu hum ahl al-hagq und liest man ata ba‘dahum atba“
lahum statt ‘ala man ata@ ba‘dahum ittiba‘uhum in der Handschrift.

46 Wortl.: ,ein festes Argument” (hugda tabita).

47 Die Stelle ist vielleicht verderbt, das Foto der Handschrift zudem hier undeutlich. Der
Herausgeber schiebt vor Suhra ein laisa bi- ein; aber das steht vermutlich nicht da.

48 Die Handschrift hat etwas ungewhnlich: wal-qa’im bi-dalika la huwa Sahhara nafsahii. Der
Druck vereinfacht zu: ... ma §ahhara nafsahii.

49 Die Handschrift hat: wa-za‘amit hum ‘anhu laisa fi‘aluhii Suhra"® bal mugtadin muttabi‘. Im
Druck ist das meiste davon weggelassen und der Schlufy zu wa-innama huwa taqyid wa-ttiba“
umformuliert.

50 Die Handschrift hat yusahhiru statt Sahhara und vokalisiert ausdriicklich al-libasu bzw.
ar-rigala.
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sonst auftreten. Diese Kleidung wird ja sonst von einfachen Menschen, Lasttri-
gern usw., getragen, wobei das gemeine Volk dies keineswegs auffillig oder
befremdlich findet. 29 Man tiberliefert, daf3 eines der Kinder ‘Umars ein (vorne-
hmes) Gewand anzog und Ibn ‘Umar’! zu ihm sagte: ,,Bist du nicht ganz bei Trost?
Das ist Suhra.” 30 Das gilt fiir jeden, der dafiir bekannt ist, nach Art der Reichen
aufzutreten, und der dann sich anders gibt, wie ein Weltverdchter (mutaqassif).
Wenn z. B. jemand dafiir bekannt ist, da3 er sich in feines Tuch aus Marw>
kleidet, und dann auf Wolle {ibergeht,”> so findet das einfache Volk dies so
befremdlich, daf3 man auf ihn mit Fingern zeigen wiirde und er ins Gerede
kdme. 31 Bei jedem aber, der dafiir bekannt ist, sich in Wolle zu kleiden, wie
das gemeine Volk es tut, und der dann auf markantere Kleidung dieser Art
{ibergeht, z. B. einen gestreiften Wollmantel (‘aba’ muhattat)’* oder eine Samla
bzw. eine burda,” nach Art der Beduinen, ist es doch auch so, daf3 zwar die
Beduinen das bei ihm nicht befremdlich finden, weil das die Ausstattung ist,
unter der sie selber bekannt sind, es von anderen aber sehr wohl als befremdlich
empfunden wird. 32 Das ist ein Beweis dafiir, da3 die Suhra sich nach den
Menschen richtet. Denn die Suhra heif3t so, weil man etwas befremdlich findet
und es einem dann auffillt. 33 Ebenso wenn er eine gaurabba anzieht,’® wie die
Seeleute sie tragen; auch das empfindet man bei ihm befremdlich, bei den
Seeleuten dagegen nicht. 34 Das richtet sich also nach den Menschen. Wenn
(jemand) in seiner Ausstattung oder seinem Handeln von dem, worunter er

51 So in der Handschrift; es kann dann nur ‘Abdallah b. ‘Umar gemeint sein. Jedoch wire die
Anekdote iiberzeugender, wenn ‘Umar selber der Sprecher wire. Vielleicht ist ibn also zu
streichen. Ebensogut liefle sich allerdings vor ‘Umar ein ibn ergdnzen; dann wire ‘Abdallah
b. ‘Umar der Held der Geschichte und der Kalif v6llig aus dem Spiel. Man wird auf eine Parallele
hoffen miissen.

52 Als marwiya auch in der Ri‘a@ya (Muhasibi 1940: 101, 12) und im K. al-Makdsib genannt (van
Ess 2018: 918, 1 11). Vgl. Dozy 1881: 2: 593b s. v.; ausfiihrlich dann Serjeant 1972: 43, 87, 89 (und
weitere Stellen im Index, S. 253). Die iibliche Nisbe zu der Stadt Marv ist marwazi, nicht mar(a)
wi (vgl. Yaqat 1955-1957: 5: 113a, 3 f. s. v. Marw).

53 Die Handschrift hat ila libas as-sif statt ila s-sif.

54 Zu gestreifter Oberbekleidung vgl. Stillman 2000: Tafel 11-12 und 27 im Anhang.

55 Zu $amla vgl. Lane 1863-1893: 1600b: offenbar ein Stiick Stoff, das man sich um die Hiiften
wand. Diem iibersetzt allerdings mit ,,Uberwurf* (in: Der Islam 93/2016/283). Eine burda trug
bekanntlich auch der Prophet. Auf der Arabischen Halbinsel bezog man beide Kleidungsstiicke
anscheinend aus dem Jemen (Serjeant1972: 123, Anm. 8); die burda wurde dabei aus Wolle
gefertigt (vgl. EI2: 1: 1314 s. v.). Weiteres bei Serjeant 1972: Index s. v. burd und Stillman 2000: 9
und 14,

56 Oder giirabba? Mit dem ,,Strumpf“ (§aurab, aus pers. gorab) hat das Wort wahrscheinlich
nichts zu tun. Ich kann es vorldufig nicht belegen; im Druck ist es weggelassen. Vielleicht ist
eine Art ,Teerjacke“ gemeint. Firizabadi bringt in seinem Qamiis das Wort gurubban; es
handelt sich um ein Hemd, das am Kragen einen Zugverschluf hatte (Stillman 2000: 45).
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bekannt ist, zu etwas iibergeht,”” das vom gemeinen Volk als befremdlich emp-
funden wird, so ist das Suhra.

35 Andere sagen: Das ist weder zeitgebunden noch personengebunden;
denn die Menschen kommen ohne Vorbilder nicht aus. 36 Wolle und derglei-
chen trugen schon diejenigen, die 1dngst tot sind; auch damals ging jemand, der
Asket wurde (tanassaka), schon von seiner eigenen Ausstattung zu der der
Asketen tiber. 37 Wenn man die (Suhra) von den Menschen abhédngig macht,
so kann jemand, der Askese {iben (will), sich nicht sicher sein, dafl er bestickte
Stoffe oder Seide(ngewidnder) ablegt oder (aufhort) zu reiten usw., weil er
dadurch bekannt geworden ist und>® seine Triebseele (nafs) dafiir sorgt, daf er
es dabei beldfit. 38 Solange es aber darum ging, die weltlichen (Freuden) in
vollen Ziigen zu geniefen, haben die Muslime®® immer schon ein einfaches
Leben gefiihrt (yatagallaliina), indem sie sich davon abkehrten und sowohl in
ihrer Ausstattung als auch ihrer Lebenshaltung Weltverzicht (zuhd) anstrebten,
in abgerissener Kleidung auftraten (tagassuf) usw. 39 Vom Verbotenen wandten
sie sich dann ab, und<von Erlaubtem >®® nahmen sie nur ganz wenig. Geh-
obene Ausstattung und Kleidung (ar-rafi min....) wiesen sie zuriick, solange sie
sie nicht aus Erlaubtem erlangen konnten; sie liefen sie also weg aus Skrupel-
haftigkeit (wara‘) und begniigten sich mit dem Minimum (al-aqall), das zulédssig
war.®! Oder sie iibten Weltverzicht und lieRen die gehobene Kleidung und
anderes Erlaubte®® (aus diesem Grunde) weg, beschrdnkten sich auf das Mini-
mum und gaben dem, was ihrerseits bis zum Tage der Auferstehung verdienst-
lich war, den Vorzug.®®

40 Von den Gottesknechten erwartet man, dafd sie darin starken Herzens
sind. Wenn ein Mensch die rechte Entscheidungskraft besitzt, so wechselt er in

57 So nach der Handschrift: idd intagala ‘amma yu‘rafu bihi. Der Druck hat fa-ida intagalii
‘amma yu ‘rafiina bihi.... Allerdings hat die Handschrift dann mimma tastankiruhii I-‘Gmma; man
wiirde ila ma tastankiru l-‘amma erwarten. Man mag auch erwédgen, mimma in fa-ma zu dndern;
dann miifite man aber anders iibersetzen.

58 Der Rest dieses Satzes ist im Druck ausgefallen.

59 Die Handschrift hat al-muslimiin statt an-nds im Druck.

60 So wird man wohl ergidnzen miissen. Der Satz ist mit immd — immad konstruiert: imma
haram® yantagiliina ‘anhu <imma halal® > ya’hudiina I-gaiil minhu. Das zweite imma ist aller-
dings in der Handschrift durchgestrichen. Im Druck ist es durch au ersetzt, ohne daf} haldal (als
Gegensatz zu haram) hinzugefiigt wiirde. Vor yantagiliina hat der Herausgeber ein fa- eingefiigt,
61 Dieser Satz ist im Druck véllig entstellt.

62 Die Handschrift hat abweichend vom Druck: ar-rafi‘ min at-tiyab (statt libas) wa-gairaha min
al-halal,

63 Alle Verben stehen bis hierher im Subjunktiv, sind also von dem fa- in fa-yada‘thu wara“"
abhingig. Der Herausgeber setzt stattdessen {iberall den Indikativ (fa-yada‘@nahii usw.) und
it im {ibrigen auch wara““"* weg.
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seiner Ausstattung usw. aus Skrupelhaftigkeit oder Weltverzicht mit fester
Methode von der Hochschdtzung der Welt zu ihrer Verachtung, mégen auch
die Menschen sein Verhalten befremdlich finden; denn befremdlich finden es
nur die Dummkopfe und diejenigen, die sich ganz der Siinde hingegeben haben.
41 Manchmal sehen sie auch ein anderes Outfit in Schwarz oder so, das nicht
statthaft ist, und finden das dann nicht befremdlich,®* wihrend sie bei ihm nur
befremdlich finden, dafd er von dem Verhalten abweicht, welches sie bisher an
ihm gekannt haben. 42 Ein Glaubiger muf dabei nicht dem folgen,* was die
Menschen fiir gut halten oder befremdlich finden,®® sondern denen, die vor ihm
lebten, und folgen muf3 er in Kleidung und Ausstattung dem, was in Bezug auf
seine Lebensart und seine religiose Haltung fiir sein Inneres (sein ,,Herz“) am
heilsamsten und angemessensten ist. Den Menschen sollte er keine Beachtung
schenken und sich allein mit Gott abgeben. 43 Hasan (al-Basri) hat ja gesagt:
,Fiir einen Mann ist es {ibel genug, wenn man auf ihn in religiosen oder welt-
lichen Dingen mit Fingern zeigt“. Da sagte man: ,,0 Abl Sa‘id, wenn die Leute
dich sehen, zeigen sie immer mit Fingern auf dic“. Er antwortete: ,,Und was
sagen sie?“. — ,Sie sagen: ,Dieser Hasan ist ein frommer Mann®“. - ,Preis sei
Gott, der das HiBliche verbirgt und das Schone offenbar macht!®” Sie meinen
damit Neuerung im Religitsen und Sauereien im Weltlichen®. Damit hat (Hasan)
kundgetan,®® da suhra nicht das ist, was einem am meisten Verdienst bringt.
44 Manche sagen: Wer Suhra anstrebt und sie sich angelegen sein 1df3t, tut
das nicht, weil er sich fiir etwas entschuldigen miifite,*® sondern um sich vom
gemeinen Volk zu distanzieren und damit man ihn so fiir beriihmt halte, indem
er sie herabsetzt und sich von ihnen unterscheidet oder damit sie seinen Namen
verbreiten.”® 45 Wenn er sich das dagegen nur angelegen sein 14t um eines
religisen oder weltlichen Nutzens willen, so ist das weder fiir ihn noch bei den
einfachen Leuten Suhra. Manche Leute machen das ja, ohne deswegen gleich
beriithmt zu werden. Manche (haben) héhere Hauser als andere und fallen dem
gemeinen Volk trotzdem nicht deswegen auf. Manchmal zeigen sich Beduinen in
einem schauderhaften Outfit und fallen deswegen doch nicht besonders auf.
Oder Handwerker kleiden sich in schwarze oder andersfarbige Obergewédnder
(gubba), z.B. Seeleute oder Bademeister usw., und sind deswegen doch nicht

64 Auch hier stehen in der Handschrift die Verben wieder im Subjunktiv.

65 Lies mit der Handschrift yattabi‘u statt yatatabba‘u.

66 Zwischen 1@ und yastankirinahii ist mit der Handschrift ein ma einzufiigen.

67 Im Druck in umgekehrter Reihenfolge.

68 Lies ahbara statt ahada im Druck.

69 Gemeint ist: ,,weil er einen Minderwertigkeitskomplex hat“. Im Druck ist das wa- zwischen
li-ma‘nd und ‘udr zu streichen.

70 Lies mit der Handschrift li-yuSahhirii dikrahii.
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beriihmt. Ware das iiberhaupt verboten, so ware es auch ihnen allen verboten.
46 Wenn aber jemand etwas benutzt (ahada $-Sai’), ohne einen Nutzen davon zu
haben, wenn er also nur damit auffallen und sich vom gemeinen Volk absetzen
will, so ist er gefallsiichtig (mashiir) — wie wenn er z. B. Flicken dahin setzt, wo
gar keine Locher sind, oder wenn er bewuf3t schlechte Wolle wahlt. Das ist Suhra
in Reinkultur; er will das ja und zielt darauf ab. 47 Bei den iibrigen Menschen
dagegen ist ein solches Handeln nicht Suhra.

48 Andere sagen: Man hat nur deswegen etwas gegen Suhra, weil man
befiirchtet, dafl das Innenleben (das ,,Herz“) darunter leidet und wenn man
dann sich aufspielt (yatasanna‘u),” selbstgeféllig und hochmiitig wird oder den
grofien Mann gibt. Die Suhra ist ndmlich jeweils so grof3, wie das Herz schwach
oder stark ist. 49 So wird von Sa‘id b. al-Musaiyab’? iiberliefert, daf} jemand ihn
fragte, wie er sich kleiden solle, und er antwortete: ,,Halte dein Herz sauber und
zieh an, was du willst!“ 50 Wenn jemand also stark genug ist, sein Auftreten usw.
unter Kontrolle zu halten, ob er nun damit auf weltliche Annehmlichkeiten aus ist
oder auf das Heil seines Herzens, auf die Ermahnung’? der einfachen Leute oder
auf Distanz zu den Gottlosen (fasigiin) oder zur Obrigkeit (sultan) oder zu betrii-
gerischen Armen, und sein Herz dazu dann stark genug ist’* und er sich allein mit
Gott abgibt, so ist das bei ihm keine Suhra. 51 Suhra ist deswegen auch nicht
verboten; denn ware sie das, so wiirden auch die Prophetengenossen unter dieses
Verbot fallen. Auch sie haben ja Burnusse getragen. 52 Manche haben Dinge
getan, die unter einfachen Leuten als Suhra galten, wahrend sie selber damit eine
Annehmlichkeit in ihren religiosen oder weltlichen Belangen anstrebten. 53 A‘mas
z. B.”® trug seinen Pelz verkehrtherum’® oder die Wolle nach aufien, weil das seine
Kleider besser schonte. 54 Yasuf b. Asbat’’ zog sich einen Strumpf iiber den Kopf
(gegen die Kalte), und viele Beispiele mehr. 55 Wessen Herz stark genug ist, der
sollte die Dinge so benutzen, wie sie gerade niitzlich sind, und nicht darauf
verzichten, denen zu folgen, die in der Friithzeit lebten. 56 Dann ist er nicht auf

71 Zum Wortgebrauch vgl. Muhasibi 1940: 101, 7 (in Verbindung mit tazaiyun); in van Ess 1961
mit ,,Getue® iibersetzt (S. 42 und 48).

72 Einer der sieben alten medinensischen Rechtsgelehrten, gest. nach 90/710 (vgl. Schacht
1953: 243 ff.; Motzki 1991: Index s. n.). '

73 Die Handschrift hat igaz ,Weckruf“ statt itti‘dz; aber der Sinn ist der gleiche.

74 Dieser Halbsatz ist pleonastisch.

75 Kiifischer Traditionsgelehrter und Koranleser (gest. 148/765). Zu ihm EI?: 1: 431 (C. Brockel-
mann / Ch. Pellat) und Juynboll 2007: 78 ff.

76 Also so, wie man ihn bei uns trug, als das noch {iblich war: mit dem Flor nach auf3en. Man
erzihlte das auch von Yazid b. Martad al-Madhigi, einem frithen Jemeniten, der in Basra lebte; vgl.
Abn Nu‘aim 1932-1938: 5: 165, 11. Zu ihm TG: 1: 82 sowie Index 4: 1105 s. n.; zur Stelle TG: 2: 88.
77 Zu ihm TG: 1: 105; auch Reinert 1968: 326. Er starb 199/815.
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Suhra aus und benutzt auch keine Dinge, die nutzlos sind, wie Leute, die auf
einem Rohrstock reiten’® oder sich ohne Nutz und Nutzen absichtlich einen
Dattelkorb (gausara) auf den Kopf setzen.”” 57 Mancher rasiert sich auch seinen
Bart ab. Das ist ihm selbst dann nicht erlaubt, wenn sein Herz stark (genug dazu)
ist; denn seine Absicht ist schlecht, und er hélt sich nicht an das Vorbild derer, die
vor ihm lebten. 58 Ebenso wenn man Haargam ($a‘ar) trigt,®° es sei denn in einer
Notlage (dariira), in der man nichts anderes findet,® womit man seine Blof3e
bedecken konnte. Dariiber hinaus aber, in (bewuf3tem) Bruch mit der Kleidung
derjenigen, die vor ihm lebten, ist es einem nicht erlaubt.

59 Das, wofiir ich mich aus diesem (Angebot) entscheide, ist Folgendes:
Man sollte sich diejenigen, die in der Friihzeit lebten, zum Vorbild nehmen und
ihnen nicht zuwiderhandeln; alsdann sollte man die Dinge je nach ihrem reli-
giosen oder weltlichen Vorteil beurteilen. Wenn man dabei (alles) vermeidet,
was blof3 die Andersgldubigen tragen, so ist mir das am liebsten, weil man damit
dem einfachen Volk ein Beispiel gibt (li-talab as-salama lil-‘Gmma).®? Wenn man
aber damit einen religiosen oder weltlichen Vorteil (maslaha) verbindet, so ist
einem®’ das erlaubt und nicht verboten. 60 Die Menschen gehen vielen Méglich-
keiten, sich hervorzutun (Suhar), aus dem Wege, auch wenn diese nicht verboten
sind, einfach weil sie sich um die Schwachen Sorgen machen. Die Starken tun
das, wie sich feststellen 1d3t. 61 Beeindruckender noch sind aber diejenigen, die
das besonders verabscheuen, z.B. Hasan (al-Basri). Er hat gesagt: ,,Wenn
jemand von euch an Unrat (ada)®* vorbeikommt, so hindert ihn nichts daran,
ihn von der Strafle zu beseitigen, aufler seine Furcht, damit zu sehr aufzufallen
(fa-ma yamna‘uhii min rafiihi ‘an at-tariq illa mahafat as-Suhra)“.®> 62 Der

78 Also ein Steckenpferd statt eines normalen Reittiers.

79 Also als blof3e Geschicklichkeitsiibung; Frauen trugen Kriige auf dem Kopf, wenn sie Wasser
am Brunnen holten. Zu qausara bzw. gausarra vgl. Lane 1863-1893: 2535c: ein Korbgeflecht, in
dem man Datteln einsammelte und aufbewahrte. Man diirfte dies gewohnlich an den beiden
Henkeln angefafdt und so getragen haben.

80 Gedacht ist wohl an Filz aus Ziegenhaar, aus dem sonst die Zelte gefertigt wurden.

81 Das id vor la yagidu ist im Druck zu streichen.

82 So ist der Druck nach der Handschrift zu verbessern.

83 Erginze mit der Handschrift lahi hinter ga’iz.

84 Das Wort ada ist schwer zu iibersetzen; gemeint ist alles, was anstofig ist (vgl. Lane 1863-
1893: 44b). Es ist schon koranisch, hat aber dort manchmal einen engeren Sinn (vgl. Sure 2:222,
wo die Menstruation gemeint ist und Paret mit ,.eine Plage“ {ibersetzt). Im vorliegenden Fall
wiirden wir an Miill denken und die Miillabfuhr assoziieren. Gemeint ist aber wohl Schmutz,
durch den man unrein wird, wenn man in ihn hineintritt, z. B. der Kot von Tieren oder
Menschen.

85 Die Stelle ist im Druck bis zur Unkenntlichkeit verkiirzt. Vgl. dazu die Parallele in der Ri‘aya
(Muhasibi 1940: 158, 17 f.).
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Prophet hat ja (an sich) die Menschen (al-‘ibad) dazu mit den Worten aufge-
rufen; ,Unrat von der StraRe zu beseitigen, ist ein freiwilliges Almosen*“®® oder
,Der Glaube dufiert sich auf einige 70 Arten; die geringste davon besteht darin,
Unrat von der Strafle zu beseitigen“.*” 63 (Derselbe) Hasan, der das verabscheute,
hat dann (aber) sich hingestellt und den Leuten gepredigt oder ihnen juristischen
Rat erteilt; damit fillt man starker auf, als wenn man Unrat von der Straf3e
beseitigt.2® Aber er hat das eben den Schwachen verboten, weil ihm zuwider
wat, daf’ sie dazu neigten, sich aufzuspielen (tasannu‘). 64 Er hat (darum auch)
gesagt: ,,Wenn jemand Besuch (im Hause) hat, sollte er nicht die Nacht im Gebet
verbringen (vagimu l-lail)“ — aus Furcht, er kénne damit auffallen.®?

65 Von denen, die in der Friihzeit lebten, (berichtet man allerdings) das
Gegenteil: Was sie nachts wach hielt, war nur die nédchtliche Koranlesung des
Mu‘ad al-Qari’.’° 66 Der Prophet redete mit ‘Umar dariiber, da3 er nachts zu
laut (betete), und dieser meinte: ,,Ich wecke denjenigen, der mit dem Schlafe
kdmpft, und vertreibe den Satan“.’® 67 Das eine gilt fiir den Starken, das
andere fiir den Schwachen.”” Hasan hat auch gesagt: ,,Wenn jemandem die
Trinen kommen, so soll er anfangen zu lachen — aus Furcht aufzufallen“.”® 68
In der Friihzeit dagegen haben die Frommen so geweint, dafy man das sah. So
{iberliefert z. B. Ibn a3-Sihhir’ von seinem Vater:*> ,Ich kam zum Propheten,
wihrend er betete. Da hérte ich, wie sich seiner Brust ein Schnaufen entrang

86 Conc. 6: 329a; dhnlich 1: 5la.

87 Diese Version steht um ein weiteres Stiick erweitert z, B. bei Muslim 1955-1956: 63 (= Iman 58).
88 Vgl. Muhasibi 1940: 160, 8 ff.; dazu Mourad 2006: 95.

89 So auch Muhasibi 1940: 158, 19f.

90 Medinensischer Prophetengenosse, der bei der Schlacht auf der Harra i. J. 63/683 ums
Leben kam; vgl. Ibn ‘Abdalbarr 1960: 1407 nr. 2417 s. n. Mu‘dad b. al-Harit al-Ansari.

91 Conc. 7: 314b. Bei Muhasibi ist wegen des zweimaligen gala nicht klar, wer der Sprecher ist,
ob Muhammad oder ‘Umar; vgl. aber Ihn Hanbal 1946-1975: 2: 159 nr. 865.

92 Lies mit der Handschrift lil-gawi bzw. lid-da‘if statt al-gawi und ad-da‘if im Druck.

93 Ohne Zuschreibung in der Parallele Muhasibi 1940: 158, 18 f.

94 Mutarrif b. ‘Abdallah Ibn a3-Sihhir, basrischer Asket und ,Koranleser” des 1. Jh's, der durch
seinen wara“ auffiel und sich aus allen politischen Verwicklungen heraushielt, aber auch der Pest
des Jahres 87/706 auswich (van Ess (nr. 4): ). Zu ihm ausfiihrlich Ibn Sa‘d 1904-1917: 7.1: 103, 4 ff.;
auch Halifa b. Haiyat 1966: 467 nr. 1570 und Abi Nu‘aim 1932-1938: 2: 198 ff. Es gibt aber auch
Nachrichten, wonach er sich am Aufstand des Ibn al-As‘at beteiligte (vgl. Sayed 1977: 357 £. nr. 30).
95 Der Herausgeber fiigt noch hinzu: ,,von seinem Grofivater“. Das ist aber nicht nétig;
‘Abdallah b. a$-Sihhir wurde unter die Prophetengenossen gerechnet (vgl. Ibn ‘Abdalbarr
1960: 926 nr. 1572). Der Enkel Mutarrif b. ‘Abdallah b. a3-Sihhir wurde allerdings hinsichtlich
seines Verhaltens stark beobachtet; er trug einen Burnus, zeigte sich aber auch zu Pferde (ib.

105, 12).
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wie bei einem Kochkessel“’®, vor lauter Weinen. 69 Ahnlich auch, als ‘Umar in

Syrien Aba ‘Ubaida (b. al-Garrah) traf. Da kiifiten sie einander die Hand, und
jeder von ihnen weinte {iber den andern, obwohl die Feldherren (umara’ al-
gund) sich in Syrien versammelt hatten und ihre Heere®” zuschauten.’® 70 Und
(‘Umar?) weinte beim Gebet, als er an die Stelle mit Jakob (und seinen S6hnen)
kam,®® so dafl man sein Schluchzen bis in die hintersten Reihen (min wara’ as-
sufiif) horte. 71 Weiterhin Hasan selber. Ar-Rabi‘ b. Sabih'® hat gesagt: ,Ich
bin nie bei Hasan eingetreten, ohne daf3 ich ihn gefunden hitte, wie er sich auf
den Finger bif’ und seine Augen voll Tranen waren®. 72 Ibrahim (an-Naha‘1)
klappte, als jemand bei ihm eintrat, den Koran zu und sagte: ,,Der da gerade
hereinkommt, soll nicht sehen, daf3 ich jeden Tag im Koran lese“.!°® Er ver-
stellte sich also,'°? aus Furcht vor dem ,Getue‘. 73 Auch bei Abd ‘Amir'®? trat
jemand ein, als er gerade im Koran las. Da sagte er: ,]Ich habe einen Abschnitt
versdaumt, den ich (diese) Nacht hitte lesen miissen; den habe ich nachge-
holt“.1°* 74 Die Muslime haben ndmlich immer schon im Koran gelesen, ob in
der Moschee oder anderswo; das hing von ihrer (inneren) Schwiche oder
Starke ab. Eine Ausnahme war nur das, was von dem Auftreten derer, die in
der Vergangenheit lebten, abwich. Das ist nur dann erlaubt, wenn ein frommer
Mann sich dazu genétigt sieht;'®> wenn dagegen jemand das zum Anlaf3
nimmt, um sich damit zu schmiicken, so nicht. 75 Zum Beispiel, wenn jemand
aufler Sackleinwand (mish) oder Leder (gild) nichts anderes findet, um seine

96 Vgl. Conc. 1: 58b; auch Abli Nu‘aim 1932-1938: 2: 211, 4f. Bei Nasa'i 2000: 1: 197 nr. 1222
(= Sahw 18) steht dahinter erlduternd: ya‘ni yabki. Auch das ,,vor lauter Weinen“ bei Muhasibi
ist also ein Zusatz.

97 Lies mit der Handschrift agnaduhum statt al-agnad wa-hum im Druck.

98 Ob dieses Treffen iiberhaupt stattfand, 1df3t sich bezweifeln; vgl. van Ess 2001: 289 und
passim.

99 In Sure 12:7 ff.; vielleicht auch Sure 12:67 oder 2:133.

100 So anscheinend in der Handschrift; der Druck hat Subh statt Sabih. Die Lesung ist
umstritten; vgl. TG: 2: 104. Es handelt sich um einen basrischen Asketen, der in ‘Abbadan
titig wurde; er starb 160/777, also ein halbes Jahrhundert nach Hasan al-Basri.

101 Diese Geschichte steht auch in der Ri'dya (Muhasibi 1940: 158, 17 f.) und spiter dann bei
Abl Nu‘aim 1932-1938: 4: 220, 10 ff.

102 Wortl.: ,,er tduschte sein Herz".

103 Wohl Abii ‘Amir al-A%‘ari, der im Kalifat ‘Abdalmaliks (65/685-86/705) starb; vgl. Ihn
‘Abdalbarr 1960: 1705f. nr. 3064), also nicht der Onkel des spdter (nr. 75) genannten Abi
Muisa al-A3‘ari und wohl auch nicht sein Bruder (Ibn ‘Abdalbarr 1960: 1704 f. nr. 3062-63). Vgl.
auch Halifa b. Haiyat 1966: 156 f. nr. 461 und 779 . nr. 2855.

104 Ahnlich auch Muhasibi 1940: 159, 7f., nur dafl die Herausgeberin das in zwei von drei
Handschriften belegte Ibn ‘Amir (statt Abi ‘Amir) in Ibn ‘Abbas geidndert hat. Kurz darauf wird
das Gleiche von ‘Umar berichtet (S. 159, 10 f.).

105 Die Handschrift hat fa-1a yagiizu illa an yudtarru ‘abd"" ilaihi. Der Druck weicht ab.
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BléRe damit zu bedecken. 76 Man sagte etwa zu Abt Misa (al-As‘ari): ,,Einige
bleiben dem Freitagsgebet fern, weil sie nichts anzuziehen haben®,'°® also
wegen ihrer Bediirftigkeit. Da zog er sich eine Felldecke (gatifa) tiber und
ging dann hinaus, um den Menschen in diesem (Aufzug) zu predigen und

mit ihnen das Freitagsgebet zu halten.

Kommentar:

Wie in Beitrag nr. 4 geht es auch hier wieder um einen ehemals wichtigen
Begriff, nur dafl dieser, anders als wara‘, sich nicht durchgesetzt hat und
darum von uns erst einmal miihsam freigelegt werden muf. Suhra ist schwer
zu iibersetzen und in der vorliegenden Nuance im heutigen Arabisch langst
nicht mehr iiblich. Das Wehr’'sche Worterbuch der arabischen ,,Schriftsprache
der Gegenwart“ bietet ,,Ruf, Ansehen, Ruhm, Beriihmtheit“ neben ,Beriichtigt-
heit“. Beides paf3t jedoch an unserer Stelle nicht, weil der Text nicht von einem
Gegensatz ausgeht,'®” sondern von dem Zwielicht, das den Gebrauch des Wortes
umgibt. Suhra ist da nicht das ,Ansehen®, sondern das ,, Aufsehen®, das man
erregt. Man kann das Abstractum dann auch in den Plural setzen; Suhar sind die
»,Moglichkeiten, Aufsehen zu erregen“ bzw. ,aufzufallen” (s.o. nr. 60). ,,Anse-
hen*® besitzt man; ,,Aufsehen® dagegen ist beabsichtigt. Beides ist dem Urteil der
Umwelt ausgesetzt; aber im letzteren Fall richtet sich dieses Urteil auf die innere
Verfassung des Beurteilten, sein ,Innenleben®. Die Entwicklung laf3t sich
genauer an den Verbformen beobachten. Es gab da die denominative Bedeu-
tung, wie iiblich im II. Stamm: Sahhara = ,,(jdn.) fiir einen Angeber halten“ (oder
einen ,,Protz“; s. 0. nr. 24). Aber im I. Stamm heif3t Sahara (wieder mit Akkusativ-
objekt) einfach ,,bekannt machen®. Erst im Passiv (Suhira bi-) und dann im VIII.
Stamm (iStahara bi-) kommt die Gegensatzlichkeit in den Blick: ,bekannt sein
fiir etwas* oder ,,beriichtigt sein fiir etwas®. Die Bedeutungen ,,auffallen wegen“
bzw. ,,angeben mit“ lassen sich daraus ableiten; aber sie erhalten unter den
Verbformen der Wurzel $-h-r keinen besonderen Platz. Die Verinnerlichung hat
zu spét eingesetzt; sie trat beim Nomen zuerst auf und hat auf das Verb nur noch
denominativ iibergegriffen. Das ist anders als bei riya’ ,,Augendienst®; dort hat

......

107 Namlich dem zwischen ,beriihmt“ und ,beriichtigt”, wobei es zu dem letzteren Adjektiv
das Nomen ,,Beriichtigtheit” ja eigentlich gar nicht gibt.
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man zu ra’a ,sehen® einen IIl. Stamm im Sinne von ,,gesehen werden wollen*
gebildet.

Mubhasibi ist ein Meister in der Analyse des siindigen Innenlebens. Wie bei
wara“‘ konzentriert er sich auch bei Suhra auf die Intention und die daraus sich
ergebende Ambivalenz des dufleren Geschehens. Beriihmt zu sein ist an sich
nichts Anstofiiges; es gibt immer Menschen, die ihren Ruhm verdienen. Aber es
gibt auch andere, die nur ,,eine Rolle spielen®; sie prahlen oder ,,machen viel
Wind“. Wer den Menschen ins Herz schauen will, mufd nach dem histrionischen
Element suchen, das u. U. in ihrem Auftreten steckt; denn es gibt nicht nur das
,Herz“ (galb), sondern auch die ,Triebseele“ (nafs), die ihn zur Siinde ver-
fiihrt.'°® Ruhm ist an sich neutral; aber man stéfit dann vielleicht auf Ruhm-
sucht, auf Eitelkeit oder ,Selbstgefilligkeit® (‘ugh; s.o. nr. 48).1%° Da beginnt
dann die Siinde. Die Menschen mogen es nicht sofort bemerken; aber Gott
schaut einem ins Herz. Vor ihm kann man dann nicht mehr bestehen.

Muhasibi war nicht der erste, dem dieser Zusammenhang klar wurde. Aber
er hat als erster ausfiihrlich dariiber geschrieben — oder vorsichtiger gesagt: Er
war der erste, dessen diesbeziigliche Schriften uns noch erhalten sind, und
immerhin hat er danach seinen Beinamen bekommen. Neunmal 14t er in der
von uns iibersetzten mas’ala seine anonymen Sprecher mit eigenen Ansatzen zu
Worte kommen, bevor er selber die Bilanz zieht; er weif3 also, daf3 er in einer
Tradition steht. Aber er verrdt uns nicht, wieweit diese Tradition fiktiv ist, und er
merkt es vielleicht auch selber nicht. Denn er glaubt, dafl seine Religion oder
besser: seine Religiositat (din) von vornherein auf Verinnerlichung aus gewesen
sei; schon die Urgemeinde habe hierin das Wesen des Islam erkannt. In Wirk-
lichkeit vollzog sich die Entwicklung sehr langsam, und die Belege aus der
Friihzeit sind so selten wie die Bekenntnisse aus der eigenen Gegenwart. Die
Diskussion, die er schildert, ist vermutlich erst im 2.B. H. aufgekommen, im
Irak, unter den dortigen zuhhad. Wir haben es auch nicht mit ,,Schulen“ zu tun,
jedenfalls nicht im Sinne der spdteren juristischen madahib; die Sprecher blei-
ben allesamt anonym, und es ist nicht immer leicht zu erkennen, in welchen
Punkten sich ihre Ansichten unterschieden.

Der Text fiihrt uns hinein in eine virtuelle Diskussion; eine zeitliche Anord-
nung der Standpunkte wird nicht angestrebt. Letztere hétte sich wohl auch nicht
festlegen lassen; dazu fehlte es zu sehr an Belegen. Auch lokal lassen sich die
einzelnen Ansichten nicht differenzieren. Das war bei wara“ anders; dort stachen
als Schaupldtze vor allem Basra und die tugur hervor. Hier dagegen hebt
Mubhasibi lediglich auf die Phanomene ab, an denen die Suhra sich dufert: die

108 Vgl. van Ess 1961: 31ff.; dazu oben nr. 37 bzw. 40, 42, 48-50 usw.
109 Zu dem letzteren Begriff ib. 48 ff.
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Haartracht, der Schmuck, die Kleidung, der sprachliche Gestus, das Handeln
allgemein (nr. 2-3). Dies alles wird erfaf3t mit dem Wort ziyy, das wiederum
kaum einheitlich zu iibersetzen ist: das ,,Auftreten” allgemein, meist aber ein-
fach die ,Ausstattung®, mit der man an die Offentlichkeit tritt, oder das ,,Ko-
stim“, noch in dessen urspriinglicher Bedeutung: der cofitume, also der
,Gewohnheit“, die ein Mensch an sich hat, oder der Art, wie er ,,sich schm{iickt®
(yatazaiyanu). Manchen dieser Phanomene geht Muhasibi dann nicht néher
nach, so z.B. wenn er darauf hinweist, daf man sich mit seiner Frommigkeit
aufspielen kann, indem man einfachen Leuten ein besseres sittliches Verhalten
predigt (nr. 3). Auch {iber die Haartracht hitte sich mehr — und Klareres — sagen
lassen. Im Zentrum der Betrachtungen steht die Kleidung, also das ,,Kostiim* im
engeren Sinne. Da hatten sich die Verhdltnisse im Laufe der Zeit rasant gedn-
dert; viele Muslime waren schnell reich geworden. Ein Klassengegensatz hatte
sich entwickelt; es gab nun eine Oberschicht, und auch im religiésen Establish-
ment, unter den ahl ad-din, war ein gewisser Luxus nicht uniiblich. Manche
Asketen hatten gegen diese ,Dekadenz“ Weltverachtung demonstriert, indem sie
in abgerissener Kleidung auftraten oder wie Angehérige der Unterschicht
Gewdnder aus Wolle trugen statt aus Seide oder Baumwolle; man hatte langst
begonnen, sie deswegen Siifis zu nennen. Das konnte Muhasibi nicht kalt
lassen; denn selber trug er keine Wollkleidung. Er gehdrte dem gehobenen
Biirgertum an und wire mit einem Sufi-Gewand nur ,aufgefallen“."'® Aber er
wollte den ,Safis“ auch nicht in den Riicken fallen. Das brachte ihn in Ver-
legenheit. Er mufdte Klarheit schaffen.

Er referiert zuerst die liberale Haltung, unter Bezug auf die schon damals
bekannte, aber keineswegs unumstrittene juristische Generalklausel: Alles, was
nicht verboten ist, ist als erlaubt anzusehen (nr. 6).!*! Man darf sich also in Wolle
kleiden, und man darf auch vornehm auftreten, indem man sich zu Pferde
fortbewegt statt zu Fufd zu gehen, selbst wenn man dabei um der Bequemlichkeit
willen (oder weil man es nicht besser kann) im Damensitz reitet. Man sollte aber

110 In der Umaiyadenzeit (und in Syrien) konnte Wollkleidung sogar ein Schandgewand sein,
im Sinne einer Deklassierung. Walid II. hatte einen Sohn des Kalifen Hisam auspeitschen und
kahlscheren lassen und ihm dann ein Wollgewand verordnet (TG: 2: 88).

111 Auf arabisch sprach man von einer ibaha asliya (dazu TG: 4: 573). Schon ‘Amr b. ‘Ubaid
(gest. Anfang 144/761) soll davon ausgegangen sein (TG: 5: 171, Text X 5 nach Abd Haiyan at-
Tauhidi). ‘Isa b. Aban, um mehr als ein halbes Jahrhundert jiinger (gest. 221/836), polte die
Klausel um: Alles, was nicht explizit erlaubt ist, ist verboten (vgl. TG: 2: 302),
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nicht Gewander aus Seide oder Brokat anlegen'? noch sein Haar oder den
Schnurrbart zu lang wachsen lassen', weil das dem Brauch (sunna) wider-
spricht. Wie der Brauch sich definiert, wird dabei nicht klar gesagt; der Passus
ist ohnehin schon in seinem syntaktischen Aufbau nicht ganz eindeutig."** Ver-
bote werden jedenfalls nur von Gott oder vom Propheten ausgesprochen; sie
konnen allerdings durch Abrogation (nash) wieder aufgehoben werden. Uber die
Haartracht des Propheten war spéater keine Einigkeit mehr zu erzielen; man
meinte, daf} er im Laufe seines Lebens da nicht einheitlich verfahren sei.''”
Auch beim Brokat war die Uberlieferungslage nicht eindeutig.

Man mufte sich also nach weiteren Kriterien umsehen. Dabei lief3 sich z. B.
gender-spezifisch vorgehen: Alles ist erlaubt; aber den Médnnern sind andere
Dinge erlaubt als den Frauen, und man darf beides nicht verwechseln (nr. 8).
Das zielte vermutlich auf die Sittenverderbnis im friihislamischen Medina; dort
waren Transvestiten aufgetreten ebenso wie Mannweiber.''® Mit der Prophetent-
radition hatte es nicht direkt etwas zu tun; man meinte nur zu wissen, dafl der
Prophet generell etwas dagegen gehabt habe, wenn sich die Grenzen zwischen
den Geschlechtern verwischten (nr. 8 und 13). Man konnte aber auch chronolo-
gisch eine Grenze ziehen: Man darf sich nicht mehr so auffiihren, wie das in
vorislamischer Zeit tiblich war (nr. 14). Das richtete sich vor allem gegen das
Christentum und da in erster Linie gegen die Monche, weil diese an sich in einer
Kleidung auftraten, die ihnen eine Aura der Gottesfurcht verlieh: in einem
Kapuzenmantel oder einem Obergewand aus schwarzer Wolle.'”” Aber da hakt
Muhasibi sofort ein: Wo kdme man da hin? Kapuzenmdntel, sog. Burnusse,
haben auch die Propheten schon getragen, und Wollkleidung findet sich im
Islam auch bei einfachen Arbeitern wie etwa den Lasttrdgern. Er hat natiirlich
die Sufis im Sinn; man wird doch nicht sagen konnen, daf} sie die Monche
nachahmen. Nur reiche Leute konnen mit ihrer Kleidung prunken; das merkt

112 Zum Verbot vgl. Conc. 1: 442 und 2: 162; dazu Juynboll 2007: 494b und 501b, auch 540 f,
113 Zum Kiirzen des Schnurrbartes vgl. Conc. 3: 91; dazu Juynboll 2007: 339a.

114 S.o. Anm, 11.

115 Dabei spielte eine gewisse Rolle, ob man einen Scheitel (farg) ziehen solle (nr. 5); vgl. dazu
Juynboll 2007: 231a mit Anm., auch 175a und 74a (zum Verhalten des Propheten im ihram).
116 Muhannatiin bzw. mutaraggila; zu ihnen vgl. die Hadite in: Kleine Schriften 111 2541-2542,
Anm. 52-53. In unserem Text kommen diese Begriffe allerdings nicht vor. Stattdessen ist von
Frauen die Rede, die Waffen tragen oder sich auf maskuline Art kleiden bzw. frisieren, und von
Minnern, die Schmuck anlegen oder sich falsch parfiimieren (nr. 9-12).

117 Als der Kiifier Hammad b. Abi Sulaiman (gest. 119/737 oder 120/738), der Lehrer des Abu
Hanifa (TG: 1: 184 ff.), bei einem Besuch in Basra dem dortigen Asketen Fargad as-Sabahi (gest.
131/749) begegnete und sah, dafl dieser sich in Wolle kleidete, soll er ihm nahegelegt haben,
doch sein ,,Christentum® abzulegen (TG: 2: 94). Anderswo wird diese Ermahnung Hasan al-Basri
in den Mund gelegt (Ibn Hanbal 1994: 379 nr. 1522; {ibs. bei Mourad 2006: 106).
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man dann an gewissen Attributen der Eleganz, z. B. Stickereien. In dieser seiner
Ansicht glaubt Muhasibi Unterstiitzung zu finden bei Leuten, die dem chrono-
logischen Ablauf ndher nachgegangen waren. Burnusse trugen ndamlich nicht
nur manche Prophetengenossen, sondern auch Angehorige der spdteren Gene-
ration, und mit Flicken hat selbst der Kalif ‘Umar die Lécher in seinem Rock
verdeckt. Aufsehen erregt das erst in neuester Zeit, seitdem allein die christ-
lichen Ménche noch einen Burnus tragen.'’® Die Flickenkutte (muragga‘a) der
Asketen mag es zur Zeit ‘Umars noch nicht gegeben haben; aber auffdllig ist sie
deswegen doch nicht. Denn von Suhra 1afit sich nur bei solchen Muslimen
sprechen, auf die man ,mit Fingern zeigt“, also einflufireichen Leuten, die
vielleicht sogar zum religiosen Establishment gehdren, aber keine mittellosen
zuhhad sind.

Damit trat die Diskussion in ein neues Stadium. Suhra war kein Phinomen,
das erst mit dem Luxus einer Spétzeit in Erscheinung trat; denn es hatte schon
immer Menschen gegeben, die Aufsehen erregten. Zu allen Zeiten kam es nur
darauf an, ob man sein Handeln unter Kontrolle hatte. Man durfte nicht sein Ich
in den Vordergrund stellen, sondern man muf3te sich an Gott ausrichten (nr. 27).
Man mufite ein Ideal haben, dem man folgte, und dieses Ideal konnte nur die
Urgemeinde sein (nr. 25-26). Damit war man von der liberalen Argumentations-
ebene unversehens in die fundamentalistische hineingeraten. Es gab dann meh-
rere Positionen, denen man sich anschliefien konnte; schon in der Urgemeinde
hatte es ja Arme und Reiche gegeben. Man sollte dann nur die Stellung, die man
in der Gesellschaft einnahm (und die natiirlich Bestandteil einer gottgewollten
Ordnung war), nicht abrupt d&ndern; denn das wiirde auffallen und fiir befremd-
lich gehalten werden. Auffallen allein ist unerheblich; erst die negative Reaktion
der Offentlichkeit macht daraus etwas, das man u. U. als Faktor der Selbstver-
wirklichung genief3t."® Damit gewinnt auch das ,mit den Fingern zeigen (auf
jdn.)“ eine neue Relevanz (vgl. nr. 23 mit nr. 30).

Allerdings wurde die somit vorausgesetzte Starre der gesellschaftlichen Struk-
tur ihrerseits wieder zum Gegenstand der Kritik, Weltverzicht (tanassuk)'® ist ja

118 Spdter trugen die Karramiten wieder Kapuzenmantel; bei Tauhidi heiflen sie in den Aplag
al-wazirain darum ashab al-baranis (Tauhidi 1965: 229, ult.).

119 Das Verb istankara taucht erst hier auf und ist vermutlich fiir die Diskussion wichtig
gewesen. Gemeint ist natiirlich ,,mif8billigen®; aber zugrunde liegt die Bedeutung ,,unbekannt
finden“. Nakira ist in der Terminologie der arabischen Grammatiker das indeterminierte Nomen,
und munakkar heifdt ,,indeterminiert”. Im V. Stamm (tanakkara) ergibt sich die Bedeutung ,,sich
verkleiden“ = ,,sich unkenntlich machen®.

120 Auch dieser Begriff ist hier (nr. 28) neu. Gemeint ist an sich dasselbe wie bei zuhd (das in
38-39 auch wieder auftaucht); nur wird das asketische Element stidrker betont. Von ,,Einsiedler-
tum*, wie bei Wehr vorgeschlagen, kann keine Rede sein; das wire christlich gedacht.
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nicht etwas, in das man durch gesellschaftliche Zwange, etwa Armut, hineinver-
setzt oder hineingeboren wird, sondern eine bewufite Abkehr von der Lebens-
weise der Mitmenschen. Wer in Seide geboren wird, fiihlt sich im allgemeinen so
wohl, daf} er einer solchen Askese nichts abgewinnen kann; die gesellschaftliche
Struktur gibt also nur seiner ,,Triebseele“ (nafs) Auftrieb (nr. 37). Die Muslime
folgen aber in der Regel eher der Stimme des ,,Herzens“, zumindest wenn sie die
innere Kraft besitzen, sich zu entscheiden (nr. 38). Dann leben sie mafivoll und
verhalten sich skrupelhaft (nr. 39),"" und was die Menschen dazu sagen, bleibt
irrelevant (nr. 42). Damit ist auch die Frage, ob Suhra oder nicht, nur noch von
marginalem Interesse (nr. 43).

Warum also redet man soviel davon? Wer Aufsehen erregen will und auf
einem Ego-Trip ist, diinkt sich ja blof} iiber seine Umwelt erhaben (nr. 44). Er ist
gefallsiichtig (nr. 44),"? und es kann passieren, daf} er, wenn er in geflickter
Kleidung auftritt oder eine muragqa‘a tragt, die Flicken gar keine Locher bede-
cken, sondern reiner Zierat sind.'”® Anders liegt der Fall erst dann, wenn sein
Handeln einen Nutzeffekt hat und darum sinnvoll scheint, wenn er sich z. B. ein
besonders hohes Haus baut, weil er eine grof3e Familie hat; dann fallt er viel-
leicht gar nicht besonders auf (nr. 45)."** Es gibt darum auch kein Verbot der
Suhra; das hétte sonst auch die Prophetengenossen getroffen (nr. 51). Wichtig ist
allein, daf} das ,,Herz* in einer bestimmten Situation die richtige Entscheidung
trifft (nr. 48) — wenn z. B. jemand sich einen Strumpf {iber den Kopf zieht, weil
ihm sonst zu kalt wird (nr. 54). Vermeiden sollte man lediglich Tatigkeiten, die
weder Sinn noch Zweck haben, also Spielereien oder Geschicklichkeitsiibungen.
Mit ihnen f4llt man nur noch auf (nr. 56).*

121 Hier taucht zum erstenmal der Begriff wara“ auf.

122 Das Wort mashir heif3t hier nicht ,beriihmt“, sondern richtet sich in seiner Bedeutung an
Suhra aus.

123 Man fiihlt sich an die Zeit erinnert, in der das Tragen von Jeans in Mode kam. Diese mufiten
dann zwar Locher haben; aber sie waren nicht durch Verschleif$ entstanden, sondern hewuf3t
herbeigefiihrt und spéiter sogar von vornherein eingearbeitet worden. Man wollte damit seine
Verbundenheit mit der arbeitenden Klasse demonstrieren, zu der man gar nicht gehorte.
Interessanterweise hat gerade diese Eigentiimlichkeit den Wandel der Zeiten {iberlebt.

124 Den ahl ad-dimma war es bekanntlich (im Prinzip) verboten, Hduser zu bauen, die iiber die
der Muslime hinausragten.

125 Man kann nicht umhin, dabei an den heutigen Sport zu denken. Auch bei ihm handelte es
sich urspriinglich um ,sports“, die Nebenbeschaftigungen wohlhabender Leute, die ,nichts
Besseres zu tun hatten“; man vergleiche die bekannte Auferung Churchills. Der ,,Zeitvertreib®
wird dann in den ,olympischen Spielen“ durch den fundamentalistischen Bezug auf die
griechische Friihzeit geadelt. Allerdings mufl man nun dort auffallen; sonst gewinnt man
nichts.
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Soweit die Talkshow. Jetzt, ganz zum Schluf3, ist der Augenblick gekom-
men, wo der Moderator selber sich zu Wort meldet. Muhasibi dufdert sich da bei
aller Modernitat verhdltnismdfiig fundamentalistisch. Die Friihzeit geht ihm
iiber alles, und wenn man sich dabei von Andersgldubigen (man laisa ‘ald din
al-Islam) distanzieren kann, umso besser (nr. 59). Das Ideal 143t zwar Alter-
nativen zu, und der Nutzen heiligt manchmal die Mittel. Aber wer sich stark
fiihlt, sollte allen Extravaganzen entsagen, um die Schwachen, die ihn zum
Vorbild nehmen, nicht in Versuchung zu fiihren (nr. 60). Das wird dann
mit Beispielen aus der Vergangenheit bekraftigt. Dabei ist Hasan al-Basri der-
jenige, an dem Muhasibi sich vornehmlich ausrichtet; von ihm hat er
den Eindruck gewonnen, dafl er sich besonders davor gehiitet hatte, seinen
Mitmenschen mit seiner Frommigkeit auf die Nerven zu gehen (nr. 61-64). Man
kann nie zuriickhaltend genug sein. An dieser Stelle theoretisiert Muhasibi
auch nicht mehr; die Beispiele sollen aus sich heraus wirken. Allerdings muf3
man sich damit abfinden, daf3, wie aus weiteren Beispielen (nr. 65-76) hervor-
geht, man in der Friihzeit, als die Welt noch in Ordnung war und Hasan al-
Basri noch nicht Behutsamkeit und Siindenbewufitsein gepredigt hatte, seine
Emotionen offener zeigte. Mit dieser Einsicht endet die mas’ala. Sie tut dies
recht abrupt; Schluflworte oder ,,conclusions“ waren damals noch nicht
iiblich.

Die Beispiele zeigen natiirlich, da3 das Thema in seiner Komplexitdt schon
frither présent war. Das heif3t allerdings nicht, daf} es von jenen Figuren diskutiert
worden sei, mit denen es sich in den Beispielen verbindet. Wir erfahren ja vor-
laufig nur, welches Image man mit ihnen assoziierte. Suleiman A. Mourad hat das
mit Bezug auf Hasan al-Basri in vorbildlicher Weise untersucht.®® Dabei hat sich
herausgestellt, dal es mehrere Charakterbilder von ihm gab, die sich nicht zur
Deckung bringen lassen. Daf3 er den Terminus Suhra schon benutzte, ist offenbar
nicht belegt;'¥ auch die Zwielichtigkeit, die sich damit verband, war ihm anschei-
nend noch nicht klar.'®® UbermaRige Vorsicht (wara®), etwa in Fragen des Essens,
soll er mit Spott bedacht haben,'?® und es gab von ihm sogar einen Ausspruch, in
dem er sich abfillig iiber die Sufis dufierte: ,Insgeheim hegen sie Hochmut in
ihren Herzen; aber nach auflen hin, in ihrer Kleidung, zeigen sie Demut”. Das

126 Mourad 2006: 63-120.

127 Mourads Werk hat leider keinen Sachindex.

128 Mourad tibersetzt darum Suhra auch einfach mit ,fame* (S. 95), wiederum mit Bezug auf
eine Stelle bei Muhasibi.

129 TG: 2: 94; vgl. dazu Mourad 2006: 71.
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Dictum ist breit bezeugt: bei Ibn Sa‘d,*° bei Ibn Qutaiba,"" sogar bei Muhasibi, >
und, etwas ausgestaltet, auch bei Gahiz."> Es wurde offenbar mit Bedacht
weiterverbreitet.

Ibn Sa‘d (168/784-230/845), bei dem es sich zum erstenmal findet,'** ist ein
dlterer Zeitgenosse Muhasibis. Er war wie dieser in Basra geboren und achtete
auf die Phdnomene, von denen in unserem Text die Rede ist; mit ,,renunciants*
kannte er sich offenbar gut aus.!** Von Ibn a3-Sihhir, der oben als Gewihrsmann
erschien,’®® heifit es bei ihm, daf er ein Asket war, aber sich den Bart firbte (mit
Henna oder mit Safran) und daf er zwar (ab und zu?) einen Burnus trug, aber
auch zu Pferde ritt.”®” Mit Letzterem mag gemeint sein, dafl man von einem
frommen Mann erwartete, daf3 er sich mit einem Maultier oder einem Esel
begntigte. Aber Demut liefl sich natiirlich starker noch demonstrieren, indem
man zu Fuf ging; von Ibn Hanbal berichtete man, daf} er einige seiner Pilger-
fahrten nach Mekka (streckenweise?) zu Fuf3 vollzogen habe.®® Zugrunde lag,
wie Ch. Melchert zu Recht betont hat, ein gewisser Ernst gegeniiber dem Leben;
manche Fromme versagten sich aus Prinzip jegliches Lachen und iiberhaupt alle
Frohlichkeit.”*® Nur wird man, wenn er dies auf das ,,Hadith Folk“ allgemein
bezieht, vielleicht etwas stdarker fokussieren miissen. Muhasibi differenziert: In
der Friihzeit habe man sich zwar nicht gescheut, durch Weinen seine Emotion zu
zeigen; aber Hasan al-Basri habe das schon nicht mehr getan.'*® Die ,Weiner*
(bakka’iin) erregten bald gewisses Befremden.'*! In Basra personalisierte man
die Irritation an der Distanz zwischen Hasan al-Basri und dem Asketen Farqad

130 Ibn Sa‘d 1904-1917: 7.1: 123, 6.

131 Ibn Qutaiba 1924-1928: 2: 372, 16 f.

132 Wenngleich an einer anderen Stelle der Ri’'dya als sonst (Muhasibi 1940: 245, 14 £.).

133 Gahiz 1960: 3: 153, 7f.; dazu Mourad 2006: 105. Ganz anders spéter bei Hugwirl (gest.
zwischen 465/1072 und 469/1077), wo Hasan zum Zeugen dafiir wird, daf} schon die Propheten-
genossen sich in Wolle kleideten; vgl. Mourad 2006: 111.

134 Vgl. auch Mourad 2006: 73.

135 Zur asketischen Szene in Basra, den dortigen ,Wolltrdgern“ und ihrem unangepafiten
Auftreten (taqassuf) vgl. kurz TG: 2: 87 ff.

136 Vgl. Anm. 92.

137 Ibn Sa‘d 1904-1917: 7.1: 105, 12f.

138 Hallal 1987: 138; Ibn Abi Hatim 1941-1953: 1: 304; Abii Nu‘aim 1932-1938: 9: 175, 8 . Hallal
(gest. 311/923) hat Ibn Hanbal noch gekannt.

139 Melchert 2002: 427 f. Vgl. auch den korrespondierenden Aufsatz iiber das gleiche Phino-
men in der zeitgendssischen Si‘a (Melchert 2014: 276 ff.).

140 S.o. nr. 67-71.

141 Vgl. zu ihnen ausfiihrlich schon F. Meier in: EI2: 1: 959 ff. s. v.
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as-Sabahi;'*? Letzterer war es, dessen betuliche Nahrungsaufnahme Hasan belé-
chelte.” Aber auch aus Kiifa kam Kritik: Hammad b. Abi Sulaiman mokierte
sich {iber Fargads Wollkleidung.'**

Ibn Sa‘d bezieht nicht selber Stellung; er hat anscheinend blof3 gesammelt,
Allerdings wissen wir viel zu wenig liber seine Quellen. Juynboll hat vor 30
Jahren einmal iiber Dyeing the hair and beard in early Islam geschrieben.'* Auch
ich selber habe damals mit dem Gedanken gespielt, eine kurze Studie mit dem
Titel ,,Hair* zu verfassen, in Anlehnung an ein bekanntes Musical, das in
London iiber viele Jahre hinweg nicht vom Spielplan zu vertreiben war.'®
Dazu ist es nicht gekommen - Gottseidank; denn das ware nun wirklich viel
Arbeit gewesen.'”” Der Kampf um das angemessene Ideal ist ja schon mit den
Mitteln des Hadit ausgetragen worden; Juynboll hat deswegen seinen Artikel mit
dem Untertitel A Hadith-analytical study versehen. Der Prophet soll sein Haar bis
fast auf die Schultern getragen haben.'*® Anderswo dagegen heifit es, Muham-
mad habe zuerst wie die ahl al-kitab das Haar iiber die Stirn fallen lassen
(sadala) und in einer spéteren Phase dann einen Scheitel gezogen.!*® Ibn
Ishaq (gest. 151/768) fiigt in einer frithen Liste juristischer Vorschriften die
Anweisung hinzu, da man, wenn man das Haar so lang wachsen lasse, es
nicht flechten solle.”® Konservative Fromme aus dem basrischen Biirgertum,

142 Zu Letzterem vgl. TG: 2: 94. Er hatte, obgleich nicht unbedingt arm, einen wenig ange-
sehenen Beruf; er war Weber (ha’ik).

143 S.o. Anm. 129; dazu Mourad 2006: 67 f. und 92.

144 S.o. Anm. 117, mit einer Parallele, in der Hasan al-Basr1 der Sprecher ist.

145 Juynboll 1986.

146 Ubertroffen wurde es in dieser Hinsicht nur von ,Les Misérables“, das mit seiner Anleh-
nung an Victor Hugo bis heute die Nostalgie der Touristen weckt.

147 Allgemein zum Thema Daniela E. Mayr und Klaus O. Mayr: Von der Kunst, Locken auf
Glatzen zu drehen. Eine illustrierte Kulturgeschichte der menschlichen Haarpracht (Berlin 2003).
Zur Haartracht der Merowinger und Karls des Grofien vgl. P. E. Dutton: Charlemagne’s Mousta-
che and Other Cultural Clusters (New York 2004).

148 Juynboll 2007: 259a und #hnlich 490b; beide Male mit Bara’ b. ‘Azib als erstem Uberlieferer
(zu ihm van Ess 2018: 946, Anm. 274). Vgl. auch Juynboll 2007: 263b, nach Anas b.
Malik > Qatada, dem Schiiler des Hasan al-Basi.

149 Vgl. etwa Ibn Hanbal 1946-1975: 4: 43 nr. 2209 und 108 nr. 2364; kurz auch Malik b. Anas
1951: 948 (= Sa‘ar nr. 3). Dazu Juynboll 2007: 231a; fiir ihn ist da Zuhri der mafgebliche Gewiihrs-
mann. — Es ist hinzuzufiigen, dafl das verpdnte istisal, von dem oben in nr. 5 die Rede ist, sich
vorlaufig nicht eindeutig erkldren 14f3t. Vielleicht ist nicht eine kiinstliche Verlingerung gemeint,
sondern nur das schulterlange Haar, in dem man keinen Scheitel ziehen konnte. Der Prophet soll
das Haar nur bis zu den Ohren getragen haben (vgl. Ibn Hanbal 1895: 3: 142, 91f.; 157, 4f.; 249,
211£), also wie wir — und dann mit Scheitel. Bei den Ibaditen, die das Haar ohnehin kurz trugen,
traf das Verbot nur die Frauen; sie sollten keine falschen Haare hineinflechten (Salimi 2016: 71).

150 Juynboll 2007: 419 {.
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denen ‘Amr b. ‘Ubaid ein Dorn im Auge war, fielen auf durch ihre wallende
Mdhne und einen gewaltigen Schnurrbart; sie hatten auch nichts dagegen, ihr
Haar zu fiarben.”” Die Sendlinge des Wasil b. ‘Atd’ dagegen stutzten ihre
Schnurrbérte und rasierten sich anscheinend die Unterlippe.'®® Die Harigiten
rasierten sich den Kopf véllig kahl;">? spiter rechtfertigten sie das mit Sure
48:27, wonach man die ,heilige Kultstdtte* mit kurzgeschorenem Haar betreten
sollte.”® Was Fragen der Kleidung angeht, so ist noch weniger Einigkeit zu
erreichen. Friih schon hat das Geschichtsbild die Realitdt iiberdeckt.

Muhasibi hat es also noch mit einem sehr komplexen Befund zu tun. Aber er
sammelt nicht mehr; er wertet. Die von uns {ibersetzte mas’ala scheint dabei eine
Art Fingeriibung fiir die Ri‘@ya gewesen zu sein. Dort geht es zwar im wesent-
lichen um den ,,Augendienst“; aber spater wird dann nach der Ermahnung, daf
man sein Handeln offen zeigen solle, damit es Vorbildcharakter bekomme, ein
Kapitel {iber ,,das Handeln im Geheimen® eingeschoben, weil man ,,zu schwach
ist, um offen zu handeln, da man den (bdsen) Feind (d. i. Satan) fiirchtet und sich
vor Angeberei (§uhra) hiiten will“.">® Dort gibt es sogar ein (vorsichtiges) Schluf3-
wort. Aber es fehlt die ,, Talkshow*, und sie ist uns besonders wichtig.

Spadter wurden Wollgewand und Flickenkutte kaum noch in Frage
gestellt.”®® Wir miissen uns allerdings fragen, ob und wieweit sie im Laufe der
Jahrhunderte ihr Aussehen dnderten. Die muragqa’a bestand spiter nur noch
aus Flicken; Geo Widengren hat sie in einem seinerzeit beriihmten Aufsatz mit
dem Harlekinsgewand (dem ,,Domino*“) vergleichen kénnen."” Der Kalif ‘Umar,
den man sich als Puritaner vorstellte, soll dagegen nur die Locher in seinem
Rock mit Flicken bedeckt haben (nr. 22), und Muhasibi, der nie in seinem Leben
eine muraqqa‘a getragen hatte, spottet dariiber, daf3 manche Leute Flicken auf
ihr Gewand setzten, obwohl darin gar keine Locher waren (nr. 46). Die Kleidung

151 Vgl. TG: 2: 345 f. fiir Aiytb as-Sahtiyani und 2: 362 fiir ‘Abdallah b. ‘Aun.

152 TG: 2: 385. Spédter kam es auch vor, daf man sich den Schnurrbart ganz abrasierte (TG 2:
386, Anm, 27).

153 Vgl. van Ess 2016: 1397, nach einem Hadit, das sich in den kanonischen Sammlungen
findet.

154 Die Koranstelle bezieht sich auf die ‘umra des Jahres 629: muhalligin rw’tisakum (vgl, auch
Sure 2:196). Ich stiitze mich auf die Sira des ibaditischen Imams Rasid b. Sa‘id al-Yahmadi (gest.
445/1053); vgl. Salimi 2016: 123. Vermutlich haben aber schon die frithen Harigiten so gedacht. -
»Kurzgeschoren® ist natiirlich nicht dasselbe wie ,kahl“. Man lief} darum schon ‘Umar sagen:
.Wer sich den Kopf kahl schert, dem soll man den Kopf abschlagen* (Ibn Batta, Ibana 1 416, -5).
Lange Birte waren im iibrigen ebenso unbeliebt (vgl. Aba Talib al-Makki bei Gramlich 1992-1995:
3: 202 1. nr. 26).

155 Muhasibi 1940: 158-160; vgl. auch Mourad 2006: 96.

156 Vgl. EI%: 5: 17f. s. v. Khirka (J. L. Michon) und IX 764{. s. v. Sitf (Y. Frenkel).

157 Widengren 1953; dort auch zum frithchristlichen Vorbild (S. 42-51, nach syrischen Quellen).
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(libas) der Sufis ist Gegenstand eines Kapitels in dem anonymen K. Adab al-
muliik, das irgendwann in der zweiten Hélfte des 4./10. Jh's oder vielleicht erst
um die Wende zum 5./11. B. (also etwa 150 Jahre nach Muhasibis Masa’il) verfafdt
wurde. Uber den Autor 14t sich nur spekulieren. Aber die Sufis sind fiir ihn zu
,KOnigen*“ geworden — vielleicht weil andere , K&énige“, ndmlich die Bayiden
(die den Titel Sah angenommen hatten), mittlerweile als Hausmeier den Kalifen
den Rang abgelaufen hatten.’®® Thr Wollgewand wird als Tracht der Propheten
seit Adams Zeiten interpretiert und dementsprechend mit Lob bedacht.”® In
einem kurzen Absatz ist dann auch davon die Rede, daf3 man mit dieser Klei-
dung dem Prunk derer, die im Luxus leben (zinat al-mutrafin), etwas entge-
gensetze; man entgehe damit der ,Gottverhaftheit* (magt Allah).'*® Die
muraqqa‘a erhilt ein eigenes Kapitel; auch sie wird auf den Propheten zurtick-
gefiihrt.'®! Das Wort Suhra kommt nicht vor, und die Warnung vor dem Augen-
dienst ist vergessen.
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