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Siinde und Unsiindlichkeit.

Von Dr. Alexander M. HORVATH O. P.

(Fortsetzung.)

Die Siinde.

3. Die Siinde als fehlerhafte Gestaltung der Bestandteile
des moralischen Seins.

Das moralische Sein gehort zweifelsohne zu den kiinstlich gebil-
deten Seinsweisen. Die Wirkursache desselben ist die allgemeine
menschliche Gestaltungsfiahigkeit, die die Ideen, Vorstellungen und
Pline der Vernunft durch die Willenskraft in Taten umsetzt!. Das
sittlich zu Gestaltende (gleichsam die Materie) ist die gesamte mensch-
liche Titigkeit, nicht nach ihrem nichsten spezifischen Richtigsein,
das ja von den einzelnen seelischen Kriften zu vollfithren ist,

1 Die Ausdehnung der menschlichen Gestaltungsfihigkeit ist eine sehr weite.
Sie umfaBt sowohl die aduBere Welt, auf die der Mensch sein Verstandeslicht
durch Neugestaltung ausgieBen kann, wie auch das innere Seelenleben, das einer
ganz besonderen Pflege und Sorgfalt bedarf. In der Gestaltung der aulleren und
inneren Welt zeigt sich die Kulturtitigkeit des Menschen, deren objektives Er-
gebnis so viele verschiedene Arten aufweist, als es spezifisch getrennte Gegenstinde
gibt. Die Bestinde der duBeren und inneren Welt bilden die Materie der Kultur,
sie selbst aber besteht in der neuen Form oder in der neuen Anordnung der
Materie, die die Gestaltungsfihigkeit in dieselbe hineintrigt. Sollen die vom
Verstande erdachten Pline in der 4uBeren Materie durch die kunstvolle Ordnung
und Ausniitzung der Seinsgegebenheiten derselben verwirklicht werden, so haben
wir die Kunst (ars) im alten Sinne vor uns, insofern der Verstand die Kunstgrifte
fiir die Handhabung und Gestaltung der Materie ausdenkt und lehrt : recta ratio
factibilium. Wenn aber die Anordnung und Gestaltung der menschlichen Téatig-
keit in Frage kommt, so tritt die Klugheit (prudentia) als Ordnerin auf: recta
ratio agibilium. Diese selbst kann ganz allgemein gefaBt werden als Inbegriff
(recta ratio) jeglicher Ordnung, die im Innern des Menschen verwirklicht wird.
In diesem Sinne wird sie der Kunst gleichgestellt und bei der Begriffsbestimmung
der praktischen Wissenschaften verwendet (Logica est ars ... Iusestarsartium ...
usw.). Selbst die Weisheit wird eine ars genannt (I 1, 6). In dieser allgemeinen
Fassung ist die Klugheit eine reine Verstandesfertigkeit, deren Aufgabe es ist,
Ordnung in alle Werke des Menschen hineinzutragen, oder die Richtlinien einer
Wohlordnung auszudenken, zu bestimmen und den ausfithrenden Fihigkeiten,
vor allem dem Willen, vorzulegen. Solange sie die Anordnung bloB8 unter dem
Gesichtspunkte des Wahren trifft, bleibt sie virtus intellectualis ; wenn sie aber
dieselbe nach der Sicht des Guten verwirklichen mul}, bendétigt sie eine eigene
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sondern nach den Wesensziigen des Guten, Rechten, Gerechten usw. '.
Sofern also die Tiétigkeit des Menschen auBer ihrer spezifischen Voll-
kommenheit auch noch einer Erginzung in der Richtung des Guten
usw. bedarf, bleibt Raum fiir die sittliche Gestaltung des Tuns. Da
aber der Mensch bloB ein Beniitzer der irdischen Dinge ist und sein
Inneres ebenso, ja noch mehr als die ganze duBere Welt Gott angehort,
gibt es keine einzige menschliche Téitigkeit, die nicht ausnahmslos durch
die Beziehungen zu Gott, groftenteils aber auch durch die Beziehungen
zu den Menschen, erginzt werden miite. Diesen Ergufl des Menschen-
geistes auf seine Werke, durch die die Beziehungen zu Gott und den Mat-
menschen in der Form von Gut, Recht, Gerecht usw. verwirklicht werden,
nennen wir das stltliche Leben, motus creaturae rationalis ad Deum,
cin esse secundum rationem im eminenten Sinne. Dieses esse secundum
rationem kann in einer positiven oder kontriren Form, je nach der
Ubereinstimmung mit den Normen der Sittlichkeit oder nach der
Abweichung von denselben, verwirklicht werden. Daher schreiben sich
die Wesensmerkmale der moralischen Handlung nach gut und bdése,
recht und unrecht, gerecht und ungerecht. Das Subjekt der privativ-
kontriren Aussagen ist die Siinde, welche logisch den Gegensatz eines
Subjektes auf dem Seinsgebiete bedeutet, real aber eine menschliche
Handlung bezeichnet, der die sittliche Seinsvollkommenheit abgeht.
Sofern die Beziehungen zu Gott und den Menschen mit dem esse
secundum rationem iibereinstimmen oder demselben widersprechen,
bilden sie die Form der einzelnen menschlichen Handlungen je nach
ihrer spezifischen sittlichen Eigenart.

Wenn man eine menschliche Handlung niher ins Auge faBt, so
sieht man, daB dieselbe auch in ihrer elementarsten Erscheinungsweise

Vervollkommnung : die Wahrnehmungen und Dispositionen sind auch von den
Wesensziigen des Guten gefirbt, ja diese sind die meist charakteristischen Merk-
male derselben. Als eine moralische Tugend kommt die Klugheit als Ordnerin
der menschlichen Tatigkeiten auf dem Gebiete des esse secundum rationem in
Betracht ; sie ist gleichsam das ndchste und berufenste Organ der allgemeinen
menschlichen Gestaltungsfihigkeit auf dem Gebiete des moralischen Seins.

! Dementsprechend reden wir von den reinen virtutes intellectuales, die in
ihrer spezifischen Gestaltung vom Willen unabhiangig sind und nur nach reinen
(spekulativen und praktischen) Wahrheitsbeziehungen vorgehen. Das Gute,
Schoéne kann bei diesen eine Rolle spielen, aber nur unter dem Gesichtspunkte
der praktischen Verwertung und Ausfithrbarkeit. Die sittlichen Tugenden (virtutes
morales) aber gestalten alles nach den oben bezeichneten Gesichtspunkten unter
dem MafBstabe der Ubereinstimmung mit dem ewigen Gesetze. Deshalb mul
das unter der Sicht des Wahren gefillte Urteil durch die Beziehungen des Rechten,
Gerechten usw. wesentlich erginzt werden.
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durchaus keinen einfachen Bestand bildet, sondern aus mannigfachen
Teilen zusammengesetz ist. Dieselben verhalten sich zueinander und
zum Ganzen nicht wie die metaphysischen Grade in den Naturdingen,
ja sie stellen nicht einmal eine Natureinheit dar. Und trotzdem ist
die Einheit der sittlichen Handlungen eine auBerordentlich innige und
die Zusammenfiigung der einzelnen Teile so fest, daB wir daran alle
Merkmale der unitas per se wahrnehmen koénnen. Die Bestandteile
der menschlichen Handlung haben wir oben! nach Thomas kurz
skizziert. Zwecksetzung, Wahl usw. sind nicht fiir sich beabsichtigt.
Deshalb sind sie auch keine abgeschlossenen moralischen Seinsweisen.
Sie besitzen keine eigene feste Form, sondern sind bloBe intentionale
Gegebenheiten, die das Sein einer bleibenden Form vorbereiten und
dieselbe, wenn auch nur unvollkommen, als Anlage (dispositio), Vor-
bild (exemplar) und auch der Seinsspannung (intentio) nach, in sich
enthalten *. Die endgiiltig gestaltete menschliche Handlung ist ein
Ergebnis dieses Vorganges. In derselben sind alle Stufen dieses Vor-
ganges nachweisbar, so daB man sagen kann, alle Teilinhalte bleiben
virtuell in der neuen, die ganze Kraft und den ganzen Seinswert des
abgelaufenen Vorganges zusammenfassenden Gestalt. Wir haben hier
etwas Ahnliches wie bei den substanziellen Verinderungen, nach deren
Vollzug die Elemente und die anderen Bestandteile kein selbstindiges
Dasein mehr fithren, sondern im Sein der neuen substanziellen Form
zu eigen bestehen (subsistieren), zu dessen Sein und Bestand beitragen 3.

1 Divus Thomas 1941 S. 250 ff.

2 Die einzelnen voriibergehenden Ruhepunkte dieser Seinsreihe stellen eine
Art jener formae intentionales dar, die in manchen philosophischen und theo-
logischen Fragen eine mehr oder weniger bedeutende Rolle spielen. Die Benennung
diirfte von der moralischen Ordnung auf die physische iibertragen sein, wo der
Name «intentio» eine ganz besondere Rolle spielt. Wie dieser Name in der
Erkenntnisordnung verwendet wird, sagt Thomas I 79, 10 ad 3.

3 Hier bietet sich ein klassisches Beispiel der sog. totalitas imperfectionis.
Das Charakteristische fiir dieselbe ist, daB die Form der Ganzheit ein Resultat,
gleichsam ein Inbegriff des gesamten Seinsgehaltes der Teile ist, so daB letztere
durch die Hingabe ihres Seins Teile des Ganzen werden und so durch die Aufnahme
in eine neue Gestaltung zum Entstehen derselben beitragen. Demgegeniiber
bedeutet die totalitas perfectionis die Mitteilung des eigenen iiberreichen Seins
an einzelne Gegebenheiten, die nicht durch Hingabe, sondern durch einfache
passive Aufnahme Teile des Ganzen werden und in ihm bestehen. Dies ist bei
solchen Formen der Fall, die fiir sich, ohne Bestandteile, subsistieren kénnen. Ein
solches Beispiel ist die menschliche Seele, die infolge der Vereinigung mit dem
Leibe ihr Sein dem Korper mitteilt und mit ihm eine vollkommene Ganzheit
bildet. In der Theologie haben wir ein Beispiel einer solchen Ganzheit in der
hypostatischen Vereinigung, bei der alle Seinsbestimmungen in der Subsistenz-
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Ahnlich werden auch in der moralischen Seinsordnung die einzelnen
Uberlegungen des Verstandes und die Bestrebungen des Willens unter
einer gemeinsamen Form zusammengefalt und gestaltet. Diese Form
ist die Zielsetzung ; ihr gegeniiber tritt jeder Einzelakt nur als zu
formende Materie auf. Zur Verwirklichung des Zweckes sind allerdings
alle Teilakte erfordert, und durch die Kraft und durch den Seinsgehalt
derselben entsteht die kraft- und lebensvolle menschliche Handlung
(actus humanus), die in Form der Tat das vollfiihrt, was als Uberlegung
und Willensneigung im vorausgehendem Vorgange enthalten war .

Hieraus folgt, daf die menschliche Handlung nicht blof eine kiinst-
liche, sondern auch eine Riinstlerische Gestaltung und ein kiinstlerischer
Ausdruck des Seelenlebens ist. Die Stelle der Elemente und der iibrigen
Bestandteile, die bei den physischen Verinderungen vorgefunden und
zur neuen Gestaltung bloB beniitzt werden, vertreten beim moralischen
Sein die partikuliren Uberlegungen und Willensneigungen. Bei deren
Entstehung mag die psychische Reaktion eine groBe Rolle spielen ;
sollen sie aber wirkliche menschliche Werte darstellen, so miissen sie,
durch bewufBite Selbstbestimmung gestaltet, in die Ganzheit eingefiigt
werden. Die erste Stufe der schwierigen Aufgabe einer kiinstlerischen
Gestaltung der sittlichen Handlung besteht demnach darin, daB die
Elemente der menschlichen Titigkeit nicht fertig vorgefunden, sondern
durch eigene Tiichtigkeit geschaffen und gestaltet werden miissen. Wie-
viel Selbstkenntnis, Selbstkritik und vor allem welch eine Herrschaft
iiber die Materie der menschlichen Handlung ist dazu nétig, um dieser
Aufgabe gerecht werden zu konnen ! Je nach der Vorbereitung dieses
Materials ist auch das Schicksal tiber den Wert oder Unwert der end-
giiltigen Tatigkeit entschieden. Wenn es wahr ist, was die Moral ein-
miitig lehrt : bonum ex integra causa, malum ex quocumque defectu,
so sieht man, was die Lebenskunst ist, was sie fiir den Einzelnen und
fiir die Menschheit bedeutet, und dafB fiir die richtige Ausfiihrung der-
selben halbe Menschen nicht geeignet sind, ja oft auch die ganzen
nicht ausreichen. Dies ist ein Grund, warum das Christentum zwar
nicht fiir die ganze Ausdehnung des sittlichen Lebens, aber fiir dessen
vollkommene Verwirklichung tibermenschliche, ja tibernatiirliche Prin-

ordnung vom Verbum stammen und keineswegs ein Resultat der einzelnen Bestand-
teile sind.

! Fiir den ordo intentionis ist die Zielsetzung eine gestaltende Form nach
Art der totalitas perfectionis; fiir den ordo exsecutionis aber entsteht ihr Wert
und ihre gestaltende Kraft aus dem Seinsgehalt der einzelnen Akte.
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zipien als Gnadenerweise Gottes verlangt!. Hier sehen wir ferner,
wie 1n die allererste, gleichsam stoffliche Gestaltung der menschlichen
Handlung Fehler und Mdngel sich einschleichen komnen. So wird dann
die miihsame Arbeil thres kiinstlerischen Wertes beraubt und es entstehen
und bestehen auf dem Gebiete des moralischen Seins minderwertige Fehl-
werke, ja ganz entstellte Bildungen, nur aus dem Grunde, weil die Materie
nicht richtig gestaltet wurde.

In dieser Sicht ist also die Siinde eine menschliche Tdtigkeit von
mangelhafter Gestaltung und mit fehlervollen Bestandteilen. Da aber
diese Elemente und Bestandteile des moralischen Seins nicht fertig
vorgefunden, sondern von der behandelnden Person selbst gestaltet
werden miissen, koénnen Fehler und Mingel in dasselbe nur durch den
Verstand und den Willen hineingetragen werden. Der Verstand geht
aneignend vor und gestaltet seinen Gegenstand, je nach der auf-
genommenen Materie, nach den Beziehungen des Wahren oder Falschen,
praktisch Wertvollen oder Wertlosen. Die qualitative Bestimmung
der Bestandteile hingt demnach hauptsichlich von der Verstandes-
tatigkeit ab, durch die alle Seinsmerkmale derselben geschaffen werden.
Bedenkt man die allgemeinen Schwierigkeiten der Objektbildung aut
dem Gebiete der menschlichen Erkenntnis, die Abténung des Verstandes-
lichtes durch die Erbsiinde, so wird man leicht einsehen, daB eine
mangelhafte Gestaltung der Bestandteile fiir das moralische Sein nicht
bloB mdglich, sondern ohne eine eigene Erleuchtung von seiten der
Urquelle der Wahrheit auf die Dauer unvermeidlich ist. Dies ist ein
anderer Grund, warum das Christentum zur fehlerlosen Bildung der
menschlichen Tiétigkeit die Gnade postuliert. Man versteht ferner,
warum Thomas zur Erklirung des Siindenmakels den Vergleich mit
der materiellen Entwertung des Stoffes infolge der Vermischung mit
fremden Elementen beniitzt. Sobald der Verstand auf dem Wege seiner
Uberlegung den Weg der Wahrheit verliBt, schleichen sich fremde,
minderwertige Elemente in die Bestandteile ein. Dies ist umso leichter
méglich, je weniger ein einheitliches Licht den Verstand erleuchtet
und jede Einzelerkenntnis bloB in ihrem eigenen Lichte betrachtet wird.
Die einzelnen Gegenstinde sind nach ihrer ontologischen Wahrheit ver-
schieden. In dieser Sicht sind sie voneinander unabhingig und stehen
nebeneinander. Es ist schon eine sehr schwierige Aufgabe, die onto-
logische Wahrheit der Dinge in Erkenntniswahrheit umzuprigen, so-

1 Die Grenzen zieht Thomas I-II 109, 1-2.
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daB die Ubereinstimmung (adaequatio) beider Ordnungen eine voll-
stindige und die Beimischung von subjektiven Ziigen ausgeschlossen
sei. Bei diesem Vorgange allein schon kénnen die allergréBten Fehler
vorkommen und mangelhafte Bildungen entstehen, da sowohl die ab-
stractio effectiva als auch die considerativa vielen Mingeln ausgesetzt
ist. Um diese Elemente homogen zu gestalten und in wirkliche Er-
kenntnisse (in Urteile) verbinden zu kénnen, ist ein gemeinsamer Er-
kenntnisgrund nétig. Die Bildung desselben gehoért zu den schwierig-
sten Aufgaben. Die grote Reinheit und Aufmerksamkeit der abstrac-
tio considerativa ist dazu erfordert, daB die Teilinhalte unter einem
gemeinsamen Gesichtspunkte und in einen allgemeinen Erkenntnisgrund
zusammengefal3t werden konnen. Dieser Vorgang ist der menschlichen
Erfindungskunst anheimgestellt. Die Natur gibt nur eine geringfiigige
Anleitung in den sogenannten semina scientiarum, die im Seelenleben
gleichsam den spezialisierten Wahrheitsdrang vertreten. Die wenigen
allgemeinen Erkenntnisgriinde miissen wieder unter noch allgemeinere
gestellt, in deren Bannkreis gezogen werden, solange man nicht zu
einem allumfassenden weltanschaulichen Prinzip gelangt ist 1. Ist dann
ein solches wirklich der ontologischen Wahrheit der Dinge und deren
notwendigen Beziehungen entsprechend gebildet, so ist das groBte
Kunstwerk des menschlichen Geistes zustande gebracht. Die voll-
kommene Gestaltung dieses Erkenntnisgrundes wird indes kaum je
moglich sein. Abgesehen von den unzihligen subjektiven, individuellen
Unterschieden, reicht es hin, auf die objektiv eingestandenen Welt-
anschauungsprinzipien der Philosophie hinzuweisen. Uberall der gleiche
Ausgangspunkt, das gleiche Material ; und doch entsteht als Resultat
eine Verstandessynthese, die mit einer anderen kaum vergleichbare
Ziige aufweist. In der Annahme jedoch, daB die Gestaltung eines
Erkenntnisgrundes, in dem Seins- und Erkenntnisordnung véllig iiber-
einstimmen, moglich ist, konnten wir von einer relativen Unfehlbarkeit
des Verstandes reden. Das Licht des allumfassenden Erkenntnisgrundes
wiirde die einzelnen Verstandesakte so erleuchten und seine Wirkkraft
den Stoff derselben so gestalten, daB die Wahrheitsbeziehung ihnen
nie abginge.

Dies alles iibersteigt die Kriifte der menschlichen Natur in ihrer
gegenwiirtigen Lage. Es kommt gar bald zum Vorschein, daB durch

1 Uber den Verlauf des Vorganges s. des Verfassers : La sintesi scientifica
p- 333 s.
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die Verstandestitigkeit manche fremde Elemente in das Seelenleben
hineingeraten, dasselbe besudeln und so den Verstand selbst zu einem
fehlerhaften Prinzip von mangelhaften, verunstalteten Handlungen
umbilden. Wire der Einzelmensch ein wertloses Geschopf, wie das
Tier, und hiitte die Menschheit im Universum keine eigene Bedeutung
und Aufgabe, so kénnte dieser Ubelstand ebenso angesehen und behan-
delt werden, wie die Erscheinungen auf dem Gebiete des physischen
Ubels zu betrachten sind. Man miiBte die Siinde als Seelenkrankheit
ganz nach Art der Leibesmingel beurteilen und mit dem Pastor
Goethes ! eingestehen, daB die Siinde so natiirlich ist, wie das Gehen
fiir einen, der FiiBe hat. Jeder Mensch hat indes einen individuellen
Wert ; sein Ziel ist das Heil der Seele. Und die Menschheit besitzt das
Beniitzungsrecht iiber die gesamte niedere Natur und iiber alle Natur-
krifte. Dementsprechend ist ihr Ziel die Kulturgestaltung des Uni-
versums und die Verwirklichung der bewuBten Gottesbeziehungen in
demselben. Daher wurde der Mensch in seiner Urgerechtigkeit so aus-
gestattet, daB er die gesamte Natur beherrschen konnte. Seine Er-
kenntnis war durch einen gnadenvollen EinfluB Gottes fiir das Natur-
gebiet so reich 2, fiir die Ubernatur aber so hellsichtig, daB er seine
Stelle im Universum vollends behaupten konnte. In der jetzigen Lage
geht ihm die vollkommene Naturerkenntnis, als fertige Gabe, ab ; das
iibernatiirliche Weltanschauungsprinzip wird ihm aber durch die Ver-
dienste Christi gnadenvoll zugestanden. Objektiv wird ihm dies durch
die Offenbarung mitgeteilt ; subjektiv aber nimmt der Mensch dasselbe
in seine durch die Gnade umgestaltete Seele als Glauben auf, der,
durch die Gaben des Heiligen Geistes und durch die aktive Reinigung
des Verstandes unterstiitzt, einen wirklich allumfassenden Erkenntnis-
grund darstellt. DaB der Glaube die natiirliche Erkenntnis nicht mit-
teilt, ja dieselbe in ihrer Eigenart nicht beriihrt, haben wir anderswo
dargestellt 3. Wir haben aber auch betont, daB wir in ihm sowohl fir
die Theorie als auch fiir die Praxis ein unschitzbares, allumfassendes
Hilfsmittel besitzen. Als subjektives Licht nimmt der Glaube vor
allem die Mitteilungen der Urwahrheit wahr, beleuchtet aber natur-
gemiB, sowohl zum Schutze seines eigenen Gegenstandes, als auch auf
Grund der Einheit der eigenen psychischen Personlichkeit, alle anderen
natiirlichen BewuBtseinsinhalte, sofern sie zur Urwahrheit in sich

1 Brief des Pastors an den neuen Pastor.
21 94.
3 « Der thomistische Gottesbegriff ». Freiburg/Schweiz 1941, S. 124 fi.

Divus Thomas 28



416 Siinde und Unsiindlichkeit

(Veritas prima in se) Beziehung haben. Nimmt also der Glaube seine
Stelle im Organismus des Seelenlebens ein, so bt er seinen segensreichen,
erleuchtenden Einfluf auf alle. Bewupftseinsinhalte aus. Vermag er die-
selben nicht nach ihrer formalen Wahrheit zu bestimmen, so bleibt
doch immer seine Mahnung wahrzunehmen, die einerseits zur Unter-
suchung treibt, ob etwas den Beziehungen zur Urwahrheit entspricht,
andererseits aber durch seine Unruhe oder Befriedigung den Ruhe-
punkt der Untersuchung anzeigt. Solange also der Glaube lebendig
blerbt und seime leuchtende Kraft betdtigt, besitzt der gerechifertigte
Mensch ein Erkenntnisprinzip, das thm bei der Gestaltung seiner kost-
barsten Schitze den allergrifiten und wirksamsten Dienst leisten kann.

Bringt nach unserer bisherigen Untersuchung jeder Erkenntnis-
grund eine gewisse Gleichartigkeit (Homogeneitit) in die ihm unter-
stellten Erkenntnisgegenstinde und werden letztere durch ihn eigent-
lich fiir eine ersprielliche Gestaltung geeignet, so miissen wir sagen,
daB fiir das Seelenleben der Glaube diese Rolle spielt und daB die
homogene Gestaltung der Elemente und Bestandteile der menschlichen
Handlung von ihm abhingt. Fehlt der Glaube einfachhin, so ist ein der
jetzigen Lage des Menschen entsprechendes gutcs Werk nicht moglich.
Die Beziehung zur Urwahrheit in sich geht solchen Handlungen immer
ab; sie kénnen daher im iibernatiirlichen Sinne und einfachhin nicht voll-
kommen genannt werden. Da aber der Glaube die Elemente der mensch-
lichen Titigkeit an sich nur in dieser iibernatiirlichen Hinsicht gestaltet,
kann der Verstand mit seinem natiirlichen Lichte noch immer solche
Bildungen vornehmen, welche fiir die natiirliche Ehrbarkeit brauchbar
und zurechnungsfihig sind. Ist aber der Glaube zwar vorhanden,
kommen aber ungestaltete oder ganz heterogene, zusammengewiirfelte
Elemente als Bestandteile in die menschliche Handlung hinein, so ist
dies ein Zeichen, da der Glaube seinen segensreichen EinfluB nicht
betitigt und daB der Mensch, auf sich verlassen, die groBe Aufgabe
losen will. Das Resultat ist ein minderwertiges Flickwerk.

Hieraus folgt :

1. daB in der gegenwiirtigen Lage der menschlichen Natur die
eigentliche, in jeder Beziehung vollkommen kiinstlerische Gestaltung
des moralischen Seins nach seinen Elementen und Bestandteilen die
Aufgabe des vom Glauben geleiteten und erleuchteten Verstandes ist.

2. Die Siinde, als fehler- und mangelhafte Gestaltung nach den
Elementen des moralischen Seins, ist eine Folge des irrenden Verstandes.
Die Quellen des Irrtums sind entweder in der fehlerhaften Umgestaltung
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der ontologischen Wahrheit in die Erkenntnisordnung oder im mangel-
haften Erkenntnisgrunde zu suchen. Hiufig sind die Hemmungen bei
der Ausiibung des Einflusses des Erkenntnisprinzips Ursache der Siinde.
Wenn wir dies auf den allgemeinen Erkenntnisgrund iibertragen,
konnen wir sagen, daBB die Siinde im theologischen Sinne eine Tat ist,
bei deren Gestaltung der Glaube gar keinen oder einen sehr mangel-
haften Anteil hat.

3. Schon bei der Bildung der Elemente des nach der Siinde benannten
und bestimmten moralischen Seins sehen wir, daB es aus einer besu-
delten Quelle entspringt. Es flieBt aus einem Prinzip, das aus mannig-
fachen fremden, heterogenen Elementen besteht, nicht nach seiner
Natur gestaltet, sondern ungestaltet, widernatiirlich ist. Das Fehlen
eines umfassenden Erkenntnisgrundes, dessen Aufgabe die homogene
Gestaltung wire, tridgt die Schuld daran, daB im so entstandenen
moralischen Sein kein Kunstwerk, sondern eine Fehlbildung vor uns
steht.

4. Die Notwendigkeit der Gnade fiir das Seelenleben des Menschen
ist aus seiner Hilfsbediirftigkeit, aus seinen unzureichenden Kriften,
sich einen fehlerlosen, allumfassenden Erkenntnisgrund zu gestalten,
abzuleiten. Einen solchen bietet ihm der Glaube, mit dem das iiber-
natiirliche Seelenleben in ihm begonnen wird. Wie daher auf das
Leben des Glaubens, auf seinen lebendigen, segensreichen Einfluf auf
das natiirliche Leben die Giite, Rechtheit und Gerechtigkeit der mensch-
lichen Handlung zuriickzufiihren ist, so ist auch deren Gegenteil dem
Mangel des Glaubens, dessen mangelhaftem Einflusse auf die Gestaltung
der Elemente des moralischen Seins zuzuschreiben. Daher geht der
Siinde, dem Verluste des Gnadenstandes der Ursacheordnung nach, das
Ausléschen oder wenigstens die Abschwichung des Glaubenslebens,
die Verdunkelung des Glaubenslichtes voraus. In der Entstehungs-
ordnung ist der Verlust der Gnade und die Entkriftung des Glaubens
eine Folge der Siinde, mit der alle jene traurigen Erscheinungen ver-
bunden sind, von denen wir bald reden werden .

*
& %k

Die kunstgerechte Gestaltung der menschlichen Titigkeit kann
nicht nach den bloBen Wahrheitsbeziehungen vorgenommen werden
und ist nicht eine Aufgabe des Verstandes allein. Bei der Bestimmung

! Uber die Begriffe der Entstehungs- und Ursacheordnung, vgl. IIL. 6, 1.
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des praktisch Wahren spielt der Wesenszug des Guten eine grofBe
Rolle, sodaB ohne denselben brauchbare und fiir die Verwirklichung
geeignete Elemente und Bestandteile des moralischen Seins gar nicht
entstehen konnen. Dies bedeutet eine neue schwierige Aufgabe fiir
die Person, die ihrer Wiirde Geltung verschaffen und dementsprechend
leben will. Die mannigfachen, heterogenen Elemente miissen auch nach
den Gesichtspunkten des Guten homogen gestaltet und in die Einheit der
menschlichen Handlung eingefiigt werden.

Geht der Verstand aneignend (assimilativ) vor, so ist die Tatig-
keitsweise des Willens anpassend (coaptativ), sich den aufleuchtenden
und anziehenden Gutheitsbeziehungen fiigend, anschmiegend. Der
Wille reagiert naturgemidfl auf jeden Reiz des Guten, er spricht das
« Ja» oder « Nein » in der Form einer Zuneigung (amor) oder Abweisung
(odium). Deshalb wird iiber das Schicksal einer jeden Verstandes-
gestaltung je nach der Willensneigung entschieden. Gefillt sie dem
Willen, so wird sie angenommen, mif3fillt sie ihm, so ist ihre Zuriick-
weisung unvermeidlich. Die genannten Willensentschliisse nach « Ja»
und « Nein » setzen demnach eine allgemeine kraftvolle Bestimmung
voraus. Der Wille muB einen unbeweglichen Punkt als Grund fiir
sein Wollen in den Einzelakten besitzen, wie der Verstand einen
formalen Erkenntnisgrund fiir die Gestaltung der partikuliren Er-
kenntnisse benotigt. Welche Rolle hierbei die allgemeine Willens-
neigung zum finis in communi spielt, und wie der Ubergang zu ganz
bestimmten Zwecken geschieht, haben wir schon dargelegt!, und ist
aus dem wohlbekannten Texte I-II 9, 6 ad 3 ersichtlich.

Die feste Verankerung des Willens in eine Zielselzung, eine Besitz-
nahme, gleichsam eine Besessenheit (im Sinne einer iiberflieBenden
Begeisterung) des Willens durch ein umfassendes, wenigstens ein grofes
Gebiet von Teilhandlungen beherrschendes Gut, ist die Voraussetzung der
gleichformigen, homogenen Handlungsweise des Willens. Aus diesem
Grunde tibernimmt die allerletzte Gestaltung der Elemente des mora-
lischen Seins der Wille. Dies vollbringt er in zweifacher Richtung :
Er trigt erstens die Gutheitsbeziechungen hinein und bewegt zweitens
den Verstand zur zweckentsprechenden Gestaltung der Elemente
des moralischen Seins. Hieraus folgt, daB die letzte Gestaltung des
moralischen Seins durch die Zielsetzung geschieht und daB so der
Zweck eine dhnliche Form und formendes Prinzip auf dem Gebiete

1 Divus Thomas (Jahrg. 1941), S. 145.
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der Willenstitigkeit ist, wie der Erkenntnisgrund auf dem des
Verstandes .

Der Wille schafft die Gutheitsbeziechungen ebensowenig, wie der
Verstand die ontologische Wahrheit der Dinge zu schaffen vermag.
Wie aber der Verstand in der Gestaltung der Erkenntniswahrheit ver-
schiedene Wege einschlagen kann und die Einzelgegenstinde nach
einem wahren oder falschen Erkenntnisgrunde formen und auffassen
kann, so vermag auch der Wille Gutheitsbeziehungen in die partiku-
liren Gegenstinde hineinzutragen. Was einem unbeugsam gewollten
Zwecke entspricht, ist gut ; was ihm widerspricht, ist verwerflich. Dies
ist der Weg der gewdhnlichen Gestaltung der Elemente des moralischen
Seins. Der Wille besitzt in seiner Neigung zum Guten ein feines
Sensorium ; wie aber die Fiihler desselben gebildet, ausgestreckt und
gebraucht werden, ist meistens ein Geheimnis des innersten Lebens,
von dem man sich kaum Rechenschaft geben kann. Dabei spielen
Natur, Erziehung, Gewohnheit und Ubung ebenso eine Rolle, wie die
duBeren Umstinde, unter denen ein jeder von uns lebt. Niemand
kann dies im Innern des Menschen zu einer lebendigen und leben-
spendenden Wirklichkeit gestalten als er selbst und sein Schépfer,
der allein die von ihm verlichene allgemeine Neigung zum Guten in
einer partikuliren Form bestimmen und zum Lebenselement des mora-
lischen Seins zu gestalten vermag 2. Mag man indes den Entstehungs-
grund der Willensverankerung wo immer suchen und finden, eines ist
sicher, daB dieselbe die ganze menschliche Titigkeit zu einer mora-
lischen Einheit (unitas per se artificialis moralis) und Ganzheit formt 3.

1 Vgl. I-IT 9, 3 und Divus Thomas (Jahrg. 1941), S. 146.

21 105, 4; 106, 2; I-II 96.

3 Die Ubersicht der Ganzheit kann durch folgendes Schema veranschaulicht
werden :
| perfectionis

naturalis R
| imperfectionis

Totalitas
per se

per accidens

artificialis {

Bei der Natur-Ganzheit ist das Prinzip eine Form, deren Sein von der mensch-
lichen Erfindung unabhingig ist. Sie kann wohl auf dieselbe in ihrer Ent-
stehung (in fieri) zuriickgefiihrt werden, in ihrem Sein (in esse) aber ist sie blof
von Naturgegebenheiten abhingig. In dieser Ganzheit ist nur ein einziges Sein,
in dem alle Teile ihr Sein besitzen. Deshalb nennt man diese Ganzheit eine
absolute. Demgegeniiber ist die kiinstliche Ganzheit eine relative. Ihre Form
ist die geordnete Stellung der Teile : forma est ordo partium. In dieser Anordnung
dienen sie zur Verwirklichung einer Idee, eines Planes, einer Zielsetzung usw.
Die planmiBige Beniitzung der Materie (der Teile), ihre kunstgerechte Zusammen-
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Qualis unusquisque est, talis finis ei videtur, und wir miissen nach
den Entstehungsgesetzen des kiinstlich gestalteten Seins hinzufiigen,
daB das ganze Seelenleben nach den Gutheitsbeziehungen des Zweckes
geformt und gestaltet wird. Was wir in der FuBnote iiber die kunst-
gerechte Ganzheit gesagt haben, gilt vom moralischen Sein ganz
besonders, da bei dessen Gestaltung die Zielsetzung eine ganz eigene
Rolle spielt. Die einzelnen Bestandteile der einfachen menschlichen
Titigkeit (intentio, electio usw.) konnen nicht schablonenmiiBig her-
gestellt, sondern miissen in jedem Falle dem jeweiligen Zwecke ent-
sprechend gestaltet werden. Hierin besteht die schwierige Kunst des
Seelenlebens, da es zwei gleiche menschliche Titigkeiten nicht geben
kann. Die jeweilige Zielsetzung erheischt immer eine eigene Uber-
legung und den Ausdruck derselben in simtlichen Elementen des mora-
lischen Seins. Gehen wir aber weiter und betrachten wir die allge-
meinste Vereinheitlichung des Seelenlebens unter dem letzten Zweck,
so miissen die einzelnen menschlichen Handlungen nicht nur fiir sich,
sondern auch in bezug auf diesen letzten Zweck neu gestaltet werden.
Daher bildet das moralische Sein, sowohl als einzelne menschliche Titig-
keit wie auch als eime Ganzheit, ein harmonisches Seelenleben, eine

stellung und Ordnung stellt deren Krifte und Seinsgegebenheiten in den Dienst
der Idee usw., und dadurch, daB sie in richtigem, proportioniertem Verhiltnisse
zueinander und zur auszufithrenden Idee stehen, entsteht aus ihnen eine relative
Ganzheit und Einheit, deren Form gerade die Beziehung zur auszudriickenden
Idee ist. In diesem Sinne sagen wir, dal die praktische Idee, die Zielsetzung
die Form jeglichen kiinstlich gestalteten Seins bildet, deren einzelne Arten (das
moralische Sein, die verschiedenen Kiinste und Handwerke) je nach der leitenden
Idee, nach deren Ausfithrbarkeit und Verwirklichung in den mannigfachen mate-
riellen Bestandteilen, zu bestimmen sind. So ist z. B. die allgemeine Idee des
Hauses dessen Bewohnbarkeit. Fiir die praktische Verwirklichung derselben mul
das geeignete Material gewihlt und bis ins kleinste Detail so geordnet werden,
daB jeder Teil das Seinige zur Erreichung dieses Zweckes beitrage und seinen
Seinsgehalt zur Verwirklichung dieser Idee, dieses Zieles hergebe. Auf diese Weise
wird die Materie ein formeller Bestandteil des Hauses. In ihrem absoluten Sein
aber erleidet sie keine Verinderung, behilt ihre Selbstindigkeit und wird keines-
wegs ein Teil der Ganzheit. Wohl aber geht eine Verdnderung derselben nach
der relativen Stellung vor sich, indem der absolute Seinsgehalt in den Dienst
einer Zielsetzung gestellt wird und so eine dementsprechende Einschrinkung
erfihrt : das absolute Sein ist nicht mehr fiir sich allein, sondern wirkt als ein
Teil zur Verwirklichung eines allgemeinen Zweckes mit. Auf diese Weise entsteht
eine relative Einheit und Ganzheit von vielen absolut selbstindigen Bestandteilen,
und die Relation derselben ist die Form der zur Einheit gestalteten Vielheit :
forma rerum artefactarum est ordo. Und weil der Seinsgrund dieser Anordnung
die leitende Idee, die Zielsetzung ist, sagen wir auch : forma rerum artefactarum
est idea (exemplar), vel finis.
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relative Eimheit, deren Form der Zweck ist und die durch eine reale
rvelative Modifikation der Bestandteile verwirklicht wird. Infolge der
realen, relativen Anderung der Bestandteile ist das moralische Sein
ein wirkliches Teilglied des realen Seins (im Unterschied zu manchen
juristischen Fiktionen) und stellt eine Form der totalitas per se dar,
infolge der einheitlich durchgedachten Zielsetzung 1.

Betrachtet man das menschliche moralische Seelenleben von dem
Standpunkte aus, daB3 dessen Form und Lebenselement die Zielsetzung
bildet, so sieht man leicht ein, daB eine harmonische, fehlerlose Ver-
wirklichung desselben nur im Besitze eines allseits guten Gegenstandes
(bonum universale, summum bonum) moglich ist. Da aber der Mensch
diesen Gegenstand nicht besitzt, sondern nach dessen Erreichung
blof strebt 2, so kénnen sich in die Gestaltung des moralischen Seins
die mannigfachsten Fehler und Mingel einschleichen und dasselbe in
ein siindhaftes Gebilde umwandeln. Andererseits aber ist es ein Gesetz
der jetzigen Weltordnung, daB dasjenige, was dem Menschen naturhaft
abgeht, ihm durch eine gnadenvolle Herablassung Gottes mitgeteilt
wird. Gott bietet sich dem Menschen als das hochste Gut, als Gegen-
stand nicht bloB einer allgemeinen Willensneigung (bonum in communi),
sondern in seiner vollen Seinsfiille (summum bonum secundum se) dar
und gibt ihm auch die entsprechenden Mittel3. Die Liebe Gottes
(caritas) ist das neue, iibernatiirliche Sensorium, das naeh Gott strebt,
seine Fiihler auf alle Einzelgegenstinde so ausstreckt, daB3 es alle in
den Bannkreis des hochsten Gutes, als eines allumfassenden Zweckes,
zieht, mit und nach dessen Beziehungen formt und gestaltet : caritas
est forma virtutum. Und da dies nicht blof ein partikuliires, fiir gewisse
Klassen der Menschheit giiltiges, sondern allgemein geltendes Gesetz 1st,
sodaf} jeder Mensch in den Besitz dieses hichsten Gules kommen kann,
ja hierzu verpflichtet ist, so komnen wir sagen, daf die Siinde immer
aus dem Mangel der Liebe Gotles stammt und nur dort moglich ist, wo
Gott als hichstes Gut seine Anziehungskraft zu betitigen aufgehort hat.

1 Thr gegeniiber steht die totalitas per accidens, bei der ein einheitlich
ordnendes Prinzip nicht vorhanden ist.

2 Deshalb wird sein moralisches Seelenleben als ein motus creaturae ratio-
nalis ad Deum (Summum Bonum) beschrieben.

3 Vgl. Divus Thomas (Jahrg. 1941), S. 144, wo die dritte Zeile der FuBnote
folgendermaBen zu lesen ist: ... bei Tatsachen von entscheidender Bedeutung
auswirkt und als gratia cooperans .... In diesem Zusammenhange machen wir
auf einen anderen sinnstorenden Druckfehler S. 149, Zeile 12 von unten, aufmerk-

sam, wo anstatt begnadenden Geschopfes ... begnadenden Schépfers zu lesen ist.
3
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Thomas hat also recht, wenn er alle Siinden der Menschheit in ihrer
jetzigen Lage auf die Erbsiinde zuriickfithrt. Als personliche Siinde
Adams hat sie als Wirkursache den Verlust der Gnade fiir die Mensch-
heit herbeigefiihrt. Als personliches Erbstiick jedes einzelnen Menschen
besteht sie formell in der Beraubung der Gnade. Gott als hoéchstes
Gut hat infolgedessen seine Anziehungskraft fiir die Menschheit durch
die Erbsiinde verloren, und die zahlreichen Verirrungen auf dem Gebiete
des sittlichen Lebens sind auf sie, als auf ihren allgemeinen Grund,
zuriickzufiihren. Ist aber dieser Defekt der gefallenen menschlichen
Natur behoben und die gnadenvolle Vereinigung des Willens mit dem
hochsten Gute vollzogen, so kann die Siinde nur dann erfolgen, wenn
diese Vereinigung aufgehért hat, oder nicht mehr genug lebenskriftig
ist, um die Willenstitigkeit in das hochste Gut zu verankern. Die
Siinde ist demnach in jeder Form ein Verlust der Gnade. Der zeitlichen
Folge nach zieht sie den Verlust der Gnade nach sich; nach der Ursache-
Prioritit ist sie aber in threm Entstehen eine Folge des Gnadenverlustes.

Die gegenseitige innigste Durchdringung. der Verstandes- und
Willenstitigkeit ist bekannt und wird am geeignetsten durch die
Formel ausgedriickt : Verum est bonum intellectus!. Der Wille ver-
mag die Wahrheit allerdings nicht in sich aufzunehmen, wohl aber ist
er eine anspornende Kraft fiir den Verstand, um dieselbe zu suchen
oder sich in ihre Betrachtung, nihere Bestimmung und tieferes Erfassen
zu versenken ®. Aus diesem Grunde spielt im Seelenleben und bei der
Gestaltung des moralischen Seins die Liebe eine ganz besondere Rolle,
sodaB ohne dieselbe auf diesem Gebiete bloBe Mifbildungen, lebens-
unfihige Velleititen, wert- und formlose Haufen von Einfillen ent-
stehen®. Die Liebe driickt infolgedessen die letzte Formung auf die
menschliche Tdtigkeit,; als einheitliches Streben mnach Verwirklichung
eines umfassenden Guien formt die Liebe die Gestalt, den Charakter des
Menschen nach seinem moralischen Sein.

Die Liebe ist das erste Lebenszeichen der Willenstitigkeit. Ihr
Druck erscheint bei dem Aufleuchten der elementarsten Bediirfnisse
der menschlichen Natur und wichst immer verfeinernd, mit der Ent-
wicklung und Vergeistigung des menschlichen Lebens. Es gibt hierin

! Vgl. des Verfassers : Der thomistische Gottesbegriff, S. 11, und II-II 4,
5 ad 1.

2 II-1T 175, 2; 180, 1. Vgl auch: La sintesi p. 462 sequ.

3 In diesen Bildungen steht vor uns das Beispiel einer totalitas artificialis
per accidens. Dieses von Einfillen und jeweiligen Stimmungen des Augenblicks

gerichtete Seelenleben nennt man Charakterlosigkeit.
o
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gar manche Stufen, auf denen die verschiedensten Gegenstinde sich
melden, die die Liebe fiir sich beanspruchen. Es findet sich indes kein
einziger, der die Willensneigung vollstindig in Anspruch nehmen und
sie befriedigen konnte. Jedes neue Bediirfnis ist bloB ein Ansporn,
um die Berechtigung der vorausgegangenen zu untersuchen und um
die nachfolgenden in-gleicher Bezichung zu beurteilen. So ist dieser
Weg (via evolutionis) durch den Liebesdrang zum allumfassenden Guten
bestimmt und wird durch ihn der Pilger auf demselben geleitet. Wie
viele Fehltritte auf diesem Wege infolge des an sich blinden Liebes-
dranges geschehen kdnnen, wissen wir mehr aus eigener Erfahrung,
als aus den Angaben der Statistik. Mit den Fehlern des Liebesdranges
laufen parallel die Fehler des Erkenntnislebens und infolgedessen jene
der mangelhaften Gestaltung der Elemente und Bestandteile des mora-
lischen Seins. Quod volumus credimus libenter, lautet der allgemeine
Erfahrungssatz, dessen Wahrheit nur noch durch die zahlreichen Liigen
des affektiven Lebens erginzt werden muB} !, um das ganze Elend der
Menschheit in ihrer jetzigen Lage und die unzihlbaren Gefahren eines
nicht geordneten Liebesdranges begreifen zu kénnen. Man muB wirk-
lich mit dem Apostel ausrufen : Infelix ego homo, quis me liberabit
de corpore mortis huius ? Die Antwort finden wir bei ihm: Gratia
Dei per Jesum Christum Dominum nostrum 2.

Als ein ordnendes Prinzip des sittlichen Lebens, als ein Wegweiser
fiir den Verstand beim Aufsuchen und bei der Gestaltung der Bestand-
teile des moralischen Seins ist der Liebesdrang nur in seinen aller-
ersten Anfingen, als allgemeine Orientierung nach dem Guten hin, eine
Naturgabe ; in seiner Vollendung, in seiner bestimmten Abgrenzung
als ein wirkliches Ergreifen (comprehensio) des héchsten Gutes ist er
aber eine Gnadengabe Gottes. Wo dieser Liebesdrang lebendig ist,
dort gibt es im sittlichen Seelenleben keine faule Ruhe. Die Liebe
ist kein macht- und kraftloses Seufzen, oder eine ohnmichtige Velleitit,
sondern eine Tat, ein Wirken in der Kraft des héchsten Guten. Sie
zieht alles in ihren Bannkreis, erfiillt jede Erscheinung mit den Gottes-
beziehungen, bewegt den Verstand zur Wachsamkeit und Aufmerksam-
keit bei der Gestaltung des moralischen Seins und liBt ihm keine Ruhe,
bis er die einzelnen Bestandteile nicht im Lichte seiner gesamten Aus-
riistung (Glaube, Klugheit usw.) gepriift und den Forderungen der
Gottesliebe angepaBt hat. Die Liebe bringt die einzelnen sittlichen

1 Die wissenschaftliche Formulierung dieses Einflusses findet man I-II 9, 2.
2 Rom. 7, 24 f.
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Akte und deren Bestandteile nach ihrem spezifischen Sein nicht hervor.
Dies ist die Aufgabe der einzelnen Tugenden. Aber sie iiberwacht jede
Bewegung auf dem Gebiete des sittlichen Seelenlebens, streckt ihre
Fiihler aus und ist unruhig, bis nicht das ganze Innere restlos als Triger
der Gottesbeziehungen erscheint.

Fehlt der Liebesdrang, so ist der Verstand bei der Gestaltung der
Bestandteile des moralischen Seins entweder ganz sich selbst iiberlassen,
oder er hat nur einen schwachen, entkrifteten Willen in seiner Begleilung,
der sich um die fehlerlose Ausfiihrung wenig, um die Gottesbeziehungen
aber gar nicht kRiimmert. Die kunstgerechte Gestaltung der menschlichen
Tatigkeit liegt ihm nicht am Herzen und es geniigt ihm schlieBlich
jeder Gegenstand, um demselben seine Zuneigung zuzuwenden. Ohne
den allumfassenden Liebesdrang ist der Verstand auf dem sittlichen
Gebiete ohnmichtig und fiir die kiinstlerische Gestaltung des Seelen-
lebens unfihig, ja blind, und auf diesem Gebiet ginzlich unorientiert.
Wir miissen demnach feststellen, daBl die fehlerhafte Gestaltung der
Bestandteile des moralischen Seins auf den Mangel des Liebesdranges
zuriickzufiihren ist. Manche Gutheitsbeziehungen entgehen auf diese
Weise dem ordnenden Verstande, andere erscheinen ihm in falscher
Beleuchtung, und da das Prinzip der « Unruhe zu Gott » nicht titig
ist, kommen gegenteilige « gottlose » Beziehungen zum Vorschein und
treten Fehlbildungen als Bestandteile in den Aufbau des moralischen
Seins ein 1.

Die Quelle der Siinde ist demnach auch unter dieser Sicht auf den
Verlust der Gnade zurtickzufithren. Durch die Gnade tritt der Mensch
in den Vollbesitz des hochsten Gutes, der auf der gegenwirtigen Pilger-
fahrt als « Unruhe zu Gott », als « Darben Gottes » auftritt, durch seine
michtige Kraft und seinen jede Naturneigung iiberwiegenden Drang
alles zum hochsten Gut hin bewegt, alles beherrscht, und mit wirk-
lichen Gottesbeziehungen erfiillt. Fehlt dieses Gotterfiilltsein und
treten Handlungen ohne Gottesbeziehungen auf, so entsteht die Siinde,
die infolgedessen immer eine Folge des Gnadenverlustes ist, wenn sie
auch der zeitlichen Ordnung nach Ursache desselben ist.

Das Gesagte konnen wir folgendermalBen zusammenfassen :

1. Die Siinde als moralisch fehlerhaftes Werk (peccatum) stammi
von etnem schwachen, entkrifteten Willen. Die Willensstiirke besteht in

1 Unter diesem Gesichtspunkte ist die Siinde eine Gottlosigkeit (&agéficia),
da in ihr eine Tatigkeit vor uns steht, die keine Gottesbeziehungen aufweist und
so ein entweihtes, Gott entzogenes Geschehen und Schaffen darstellt.
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der unbeweglichen Verankerung in einem festgewollten Zwecke, dessen
ordnende Rolle sich in der relativen Verinderung der einzelnen Akte
auswirkt. Die Willensschwiche entsteht entweder aus dem Mangel
einer unbeweglichen Zielsetzung oder aus den nicht {iberwundenen
Hemmungen, die den Einflu des Willens auf die Gestaltung des mora-
lischen Seins mindern.

2. Die vollstindige Entkriftung des Willens ist in der gegenwirtigen
Heilsordnung auf den Verlust der Gnade zuriickzufithren. Daher ist
die Siinde eine Folge der Unempfindlichkeit des Willens fiir das héochste
Gut und seiner Kraftlosigkeit, die Gestaltung des moralischen Seins
nach den Gottesbeziehungen durchzufiihren.

3. Die Willensfestigkeit besteht in der Verankerung in eine all-
gemeine Zielsetzung (finis ultimus). Dies geschieht durch die Liebe
Gottes (caritas). Hierdurch werden aber festgewollte nihere Zwecke
nicht ausgeschlossen, sondern sie werden in Anbetracht der mensch-
lichen Leistungsfihigkeit und der Vielfiltigkeit der irdischen Anliegen
direkt gefordert. Sie erhalten ihre Gestaltung und Heiligung durch
die Liebe, die die Gottesbeziehungen in sie hineintrigt. Die Einzel-
zwecke werden einem allgemeineren Zwecke unterstellt, von dem sie
ihre Gestaltung erhalten und durch den sie in den Dienst der Liebe
gestellt werden. Die Willensfestigkeit in dieser Beziehung verleiht die
gratia operans, die in ihrer weiteren Auswirkung und gestaltenden
Tatigkeit gratia cooperans genannt wird. Ist die Siinde eine Tat,
welcher die Gottesbeziehungen abgehen, so kénnen wir sagen, daB sie
aus dem Mangel der gratia operans und cooperans und in letzter Linie
aus dem der Liebe hervorgeht.

4. Die Siinde stammt aus dem Gnadenverlust und zieht einen
solchen nach sich. Wo also eine Siinde vorhanden ist, kann der Gnaden-
mangel mit aller Sicherheit behauptet werden. Hieraus folgt aber
nicht, daB der Gnadenmangel die Notwendigkeit des Siindigens mit
sich bringt, daB also alle Werke der Nichtbegnadeten Siinde seien.
Die Gnade bewirkt durch den ordnenden EinfluB der Liebe die all-
seitige Vollkommenheit des moralischen Seins, insbesondere die iiber-
natiirlichen Gottesbeziehungen. Ohne letztere kann es in der gegen-
wirtigen Ordnung keinen einfachhin annehmbaren sittlichen Wert
geben. Sie liBt aber die nichste Spezifikation des moralischen Seins
unberiihrt, die durch die iibrigen Krifte der handelnden Person vor-
genommen wird. Dieser moralische Wert, als eine bonitas, rectitudo
secundum quid, kann auch ohne die Gnade verwirklicht werden. Des-
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halb brauchen die Werke der Ungliubigen nicht ausnahmslos Siinden
zu sein.

5. Die Siinde als habituelle Neigung (vitium) zu fehlerhaften
Gestaltungen des moralischen Seins ist ein entkrifteter Verstand und
Wille, in denen die Naturgabe, die semina virtutum, entweder nicht
aufging, oder nach einer Richtung geformt wurde, die nicht einen
Zuwachs an Kriften, sei es erworbenen, sei es eingegossenen, sondern
einen Abgang derselben und infolgedessen einen Seinsmangel bedeutet.

6. Die Siinde als Makel besteht in der Gottverlassenheit infolge
des Gnadenverlustes. Was dies bedeutet, wollen wir in der Folge aus-
fithren.

7. Die Siinde ist eine menschliche Handlung, die nach ihren Bestand-
teilen fehlerhaft gestaltet oder einfachhin threv natiirlichen Art und Be-
stimmung mach ungestaltet ist. Diese fehlerhafte Gestaltung ist auf
den mangelhaften EinfluB der Prinzipien dieser Handlung, auf den
Verstand und Willen zuriickzufiihren, die entweder in den augenblick-
lichen Dispositionen oder nach ihrer habituellen Ausriistung nicht in
der Lage sind, die Gestaltung zweckentsprechend vorzunehmen. Unter
dieser Sicht ist die Siinde eine Verbindung heterogener Elemente, die
weder durch einen gemeinsamen Erkenntnisgrund, noch durch eine
einheitliche, festgewollte Zielsetzung homogen gestaltet wurden.

8. Die Tatigkeiten der einzelnen Organe, der niederen Seelenvermigen,
ja des Verstandes und des Willens selbst, erleiden durch thren Eintritt
in das moralische Sein keine Verdinderung. In threm physischen Sein
und Sosein sind sie lediglich von thren natiirlichen Prinzipien abhdngig.
Als solche sind sie vollkommen oder fehlerhaft, je nach der Beschaffen-
heit ihrer Prinzipien und nach deren gestirten oder gehemmten Be-
titigung . Sie bleiben gleichbeschaffen in einem moralisch vollendeten
(guten) oder monstrisen (schlechten) Sein ; das esse secundum rationem
ist bloB eine relative Bestimmung, die ihnen beim Aufbau einer neuen
Seinsweise zukommt, zu deren Festigkeit oder Hinfilligkeit sie dhn-
lich beitragen, wie die Bestandteile des Hauses zu dessen Wert und
Brauchbarkeit beisteuern. Sie sind bloBe materielle Teile des mora-

1 Zu den storenden Hemmungen und zu den vorteilhaft einwirkenden Ein-
fliissen gehéren auch die psychischen Dispositionen. Wie das ruhige, so vermag
auch das schlechte Gewissen nicht die Art, sondern die Beschaffenheit des physischen
Geschehens entsprechend zu beeinflussen. Das Psychische ist eben das bewegende
Prinzip des Physischen in bezug auf den Gebrauch (usus). Dieser Einflul gehdrt
indes nicht der moralischen Ordnung an, sondern trigt nur zur physischen
Gestaltung der Wirkung bei.
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lischen Seins, ein Stiick von der vielfachen, moralisch zu ordnenden
Materie. Durch sie nimmt der Mensch die duBeren und inneren, leib-
lichen und seelischen Giiter in Gebrauch. Ihr Gebrauch selbst aber
ist eine Titigkeit, die zwar nach physischen Gesetzen vor sich geht,
jedoch weder diesen allein noch der Willkiir, sondern gewissen Normen
anheimgestellt ist, die die Verantwortung des Menschen vor seinem
Schopfer fiir den gesamten Gebrauch bestimmen und regeln. Das
moralische Sein besteht nach seiner ureigenen Art in der Zusammen-
fassung der gesamten Materie, in der Anordnung nach gewissen Zwecken
und deren Rangordnung, die den Gebrauch der duferen und inneren
Giiter, der Seelenvermigen selbst nach den Gesichispunkien des ewigen
Gesetzes als gestaltet, ungestaltet, gut und bése, recht und unrecht, gerecht
und ungerecht hinstellen. Von diesem esse secundum rationem fillt
ein Licht auf die gesamte Materie, oder sie wird durch den Mangel
des genannten Lichtes dimmerig, verdunkelt, verunstaltet. Das mora-
lische Sein, das esse secundum rationem, ist deshalb ein wahres, reales
Sein, das aber vom physischen Sein nach seiner ganzen inneren Konstitu-
tion wesentlich verschieden ist. Es ist ein vom Verstande und Willen,
und lediglich von diesen gestaltetes Sein, existiert aber nicht nach Art
des ens rationis bloB im Verstande. Denn es sind ja eitel physische
Realititen, die der ordnenden Titigkeit des Verstandes unterstellt
sind ; ohne dieselben, als bezogene Materie, hitte die Ordnung selbst
gar keinen Sinn, ja wire {berhaupt nicht moglich. Durch dieses
wechselseitige reale Bezogensein wird das moralische Sein in. seiner
Eigenart bestimmt und hervorgebracht, und in dieser kiinstlichen, ja
kiinstlerischen oder verpfuschten Ordnung der Naturgegebenheiten
besteht das moralische Sein, fiir dessen Bestand der ordnende Mensch
allein verantwortlich ist, das ihm zur Ehre oder zum Schimpf an-
gerechnet wird !. Das physische Geschehen bleibt in seiner Eigen-
gesetzlichkeit beim Entstehen und Bestehen unverindert, besudelt die

1 Die Begriindung dieser Relation ist der transzendentalen Beziehung des
Verstandes und Willens zuzuschreiben, nach der sie — jeder in seiner Art und
Weise — die fithrenden Prinzipien des menschlichen Lebens sind. Thnen kommt
es zu, zunichst die eigene Titigkeit nach dem esse secundum rationem zu gestalten,
dann aber dasselbe auf die Wirkweise der niedrigen Vermogen auszugieBen. Durch
letztere, als ausfithrende Organe, wird das esse secundum rationem auf den Ge-
brauch der inneren und iuBeren Giiter iibertragen, die auf diese Weise als Teile der
moralischen Ganzheit des Personseins mit ihm in eine Beziehung treten, die umso
fester ist, je mehr sie durch die beschriebene Beniitzung des esse secundum
rationem teilhaftig geworden sind. Die AusgieBung des esse secundum rationem,
die menschliche Gestaltung der innern und auBern Welt, nennen wir « Arbeit»
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hervorbringenden und physisch artbestimmenden Prinzipien in keiner
Weise, sondern nur jene Person, die in den physischen Bestandteilen
eine vernunftwidrige Anordnung getroffen hat. Awus diesem Grunde
wird auch Golt, der das Sein dem physischen Material gibt und bei der
Tdtighkeit der einzelnen Seelenvermigen mitwirkt, an der Siinde mnicht
mitschuldig, da die fehlerhafte Gestaltung und Anordnung derselben nicht
hier, sondern im Verstande und Willen zu suchen 1ist.

%
* *

Wir haben bisher versucht, die Merkmale der Siinde nach ihren
einzelnen Prinzipien zu bestimmen. Aus diesem Grunde haben wir
versucht, nachzuweisen, welchen EinfluB die Wirkursachen der Siinde
auf ihr Sein, richtiger auf die Beraubung des Seins ausiiben. Ein an-
derer EinfluB ist auf das Personsein (principium quod) und ein an-
derer auf die nichsten Prinzipien (principium quo) zuriickzufiihren.
Die Wirkursachen haben indes einen artbestimmenden EinfluB nur
kraft der Formalursache, deren Bestimmungen sie entweder keimhaft
in sich tragen (rationes seminales), oder nach der sie gestaltet werden,
falls sie durch Selbstbestimmung nicht sich selbst darnach gestalten
konnen. Letzteres spielt bei der Hervorbringung des moralischen Seins
eine groBe Rolle. Das Vorbild der eigenen Gestaltung und somit auch
der des moralischen Seins ist das ewige Gesetz, das in verschiedenen
Formen dem denkenden Menschen vorgelegt wird. Die eigentlichen
Merkmale der Siinde sind also nicht ihren Wirkursachen, sondern
diesen vorbildartigen Prinzipien zu entnehmen. Das gleiche Sein oder
dessen Beraubung ist dinglich im moralischen Sein der menschlichen
Titigkeit, welche in denselben musterbildartig enthalten ist!. Die
Bestimmung der einzelnen Merkmale der Siinde, auch nach ihren Wirk-
ursachen, ist indes von groBem Vorteil, da man auf diese Weise leichter

im spekulativen Sinne. Die einzelnen Teilsichten des Arbeitsbegriffes sind mannig-
fach; alle aber stimmen darin iiberein, daB sie nur kraft der Verbindung mit dem
Verstande und Willen ein esse secundum rationem vermitteln und die so gestalteten
und bearbeiteten Dinge mit dem menschlichen Personsein verbinden kénnen.

1 Daher gilt das, was Thomas I 84, 5 von den rationes aeternae sagt, nicht
bloB fiir die physische, sondern auch fiir die moralische Ordnung. Keine
geschaffene Erkenntnis besitzt eine Festigkeit ohne die Verankerung in den
ewigen Wahrheiten. Nur ist die Wertung der menschlichen Erkenntnis durch
die rationes aeternae keine unmittelbare, sondern eine durch die Sinnenwelt ver-
mittelte. Die reinen Geister erhalten Ideen, deren direkter Gegenstand die rationes
aeternae, als termini connotati idearum divinarum, sind : die Ubereinstimmung
und Wertung ist eine unmittelbare.
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wahrnimmt, wie und auf welchem Wege der Einflul des ewigen Gesetzes
zurh menschlich gestalteten, moralischen Sein herabsteigt. Dasselbe
ist auch von der materiellen Ursache des moralischen Seins zu sagen,
die wir in den verschiedensten Bestandteilen der menschlichen Tatigkeit
bestimmt haben. An sich haben diese Elemente keinen artbestimmenden
EinfluB auf das moralische Sein. Letzterer hingt vom Verstande und
Willen als Wirkursachen ab, welche die einzelnen Wesensziige in die
sittliche Handlung hineintragen. Die materiellen Bestandteile sind
aber Triger der Form, der artbestimmenden Elemente. Sie leihen ihr
eigenes Sein zur Herstellung jener Ganzheit, die wir moralisches Sein
nennen. Beim Zustandekommen dieses Seins erfahren sie eine Ande-
rung, durch die ihr Wert, ihre Einschitzung wesentlich beeinfluBt wird.
Aus diesem Grunde konnen die Namen und Bezeichnungen der mora-
lischen Handlungen auch den materiellen Bestandteilen entnommen
werden, da dieselben von seiten der Form eine lichtvolle Erhohung
oder eine herabsetzende Besudelung erhalten. In diesem Lichte mchten
wir im folgenden einige Bezeichnungen der Siinde untersuchen.

Die allgemeinste Benennung der Siinde, der die iibrigen leicht
unterstellt werden kénnen, ist die von Unreinheit, Unflat, Unflitigkeit.
Das lateinische sordes, das griechische zxafagsix, fumasix, insbesonders
aber xifagpa sind entsprechende Ausdriicke, um den Zustand zu
bezeichnen, der aus der Unordnung der Bestandteile einer mensch-
lichen Handlung ersteht. Als MiBbildung auf dem sittlichen Gebiete
wird die Siinde 8cipx, Ungeheuer genannt. In all diesen Ausdriicken
kommt zum Vorschein, daB die siindhafte Handlung die richtigen
Proportionen in ihrem Aufbau nicht aufweist und deshalb ein in sich
wertloses, unbrauchbares und verwerfliches Gebilde darstellt. Wie auf
dem physischen Gebiete nur jene chemischen Bindungen einen Wert
besitzen, in welchen die Elemente nach entsprechenden Proportionen
vorhanden sind, so ist auch auf dem moralischen Gebiete erfordert,
daB die Bestandteile nicht nach Miverhiltnissen auftreten und so die
Ganzheit verunstalten. Hierin kommt der Vergleich des hl. Thomas,
mit dem er den Siindenmakel veranschaulicht, zu seinem vollen Recht,
daB nimlich ein Ding durch die Vermischung mit fremden Elementen
verunreinigt und seiner natiirlichen Bestimmung entzogen wird. Dies
zeigt sich bei der Siinde, als einer ungeordneten, menschlichen Hand-
lung (actus humanus inordinatus) in vollem Male. Entsteht aus der
Betrachtung eines wohlgeordneten Seins ein Genul, eine Befriedigung
des Schonheitssinnes, so verursacht das Gegenteil ein widerliches Gefiihl,
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einen Widerwillen, ein Entsetzen, da der Gegenstand sich als eine
MiBgestalt, als ein Ungeheuer, ein 8eipx, erweist. Deshalb it 8ich
auf die Siinde das Schriftwort {ibertragen : ubi nullus ordo, sed sempi-
ternus horror inhabitat!. Den Mangel an objektiver Ordnung und
Schonheit driickt p3shvoia, spurcities (Ekelhaftigkeit, ScheuBlichkeit)
aus, wihrend axabagsia die Unreinheit betont.

All diese Ausdriicke mit 8:fn)dw (entheiligen, entweihen) erginzt,
legen uns nahe, daB bei der siindhaften Handlung etwas seiner natiir-
lichen Bestimmung entzogen und infolge einer mangelnden fehlenden
Ordnung in seinen Beziehungen auf Gott entweiht wurde. Die materiel-
len Bestandteile der Siinde erfahren in sich keine Anderung ; nur ihrer
relativen Stellung nach haben sie eine andere Bedeutung, je nachdem
sie auf sittlich wertvolle oder wertlose Prinzipien hingeordnet werden.
NaturgemiB sollten sie Triger der Gottesbeziehungen sein, gleichsam
ein geweihter Boden, in dem nur der Same des Wortes Gottes, des
ewigen Gesetzes aufgehen sollte. Awnstatt dessen ist dieser Boden Triger
eines Samens des Feindes Goltles, seine Frucht aber ist durchirinkt von
allen Giften der Gott feindlichen Beziehungen ®*. Die Siinde erscheint
demnach von seiten der materiellen Bestandteile, welche Triger von
Gott feindlichen Beziehungen sind, als eine Entweihung, als eine Ent-
ziehung der natiirlichen Bestimmung dessen, was an sich Gott gehort.

Auch in einem anderen Sinne bewahrheitet sich, daB die Siinde
eine Unreinheit, eine Unflitigkeit ist. Das moralische Sein ist ein
esse secundum rationem rectam. Dies schlieft eine stindige Vereini-
gung der menschlichen Gesinnung mit den obersten, ja transzendensten
Normen der Sittlichkeit in sich. Es bedeutet eine Veredelung der
ganzen Geisteshaltung, einen engen AnschluB an Gott, dessen Gedanken
zu Richtlinien jeder menschlichen Handlung gewihlt und durch Um-
formung der Gesinnung als solche stindig festgehalten werden. In
einer solchen Seele herrscht die in Gott gereinigte und von ihm geadelte
Gesinnung, die selbst das Niedrige, das Tierische im Menschen erhoht
und von einem besondern Glanze umgeben sein 1iBt. Dieser Glanz,
der von der Anerkennung und vom Lobe Gottes auf das Menschliche
herabsteigt, geht der Siinde ab. Die materiellen Bestandteile bleiben

1 Job 10, 22.

2 Das richtige Verstindnis des Gesagten konnen am besten die Vergleiche
und Parabeln des Evangeliums vom Baume (Mt. 7, 17) und vom ausgestreuten
Samen (Mt. 13; Mc. 4) vermitteln. Sehr anschaulich ist auch die Klage bei
Is. 5, 4: An quod expectavi, ut faceret uvas, et fecit labruscas ?
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in Finsternis liegen, es fehlt ihnen jene Durchsichtigkeit, die von
Gottes Glanz und Glorie auf sie herabfallen und sie durchtrinken miiBte.
Aus diesem Grunde ist die Siinde eine Verunreinigung der Seele selbst
durch den Kontakt mit solchen Bestandteilen, die ihr fremd sind und
welche der Reinigung in Gott entbehren. Dies tritt noch mehr ans
Licht, wenn wir iiberlegen, daB die Siinde von einer Einstellung und
Gesinnung ausgeht, die unter dem Menschen steht. Klar ist dies bei
den Fleischessiinden und iiberall, wo die Vorherrschaft des Tierischen
festzustellen ist. Man nennt diese Siinden in eminentem Sinne Unrein-
heiten, weil hier die Elemente, die dem Menschen als solchem fremd
sind, und in denen ein Aufleuchten des spezifisch Menschlichen am wenig-
sten sich offenbart, das Ubergewicht haben. Aber auch im allgemeinen
14Bt sich dieses untermenschliche Niveau behaupten und dessen Einflul
auf die fehlerhafte menschliche Handlung nachweisen. Jede Potenz,
jede Materie erreicht einen bestimmten Grad der Seinsvollkommen-
heit durch die entsprechende, proportionierte, in sich vollwertige Form.
Ohne dieselbe bleibt sie ungestaltet, hdBlich, unrein, unflitig. Nur
die Herrschaft der Form vermag die Materie so zu gestalten, dafi Unord-
nung der Ordnung, Unvollkommenheit und Vervollkommmnungsbediirftig-
keit dem wvollkommenen, tn jeder Beziehung abgeschlossenen Sein den
Platz einrdumen. Die Potenz, die Materie ist Prinzip der Unordnung
und der Unvollkommenheit. Wird diese nicht durch den Seinsgehalt
der Form iiberwunden, so entstehen jene MiBbildungen, die dem Natur-
lauf das Geprige des Unsicheren, Schwachen, Gesetzlosen aufdriicken,
die Welteinheit aber erheblich storen. Dasselbe ist auf dem sittlichen
Gebiete der Fall, wo das Sein als ein esse secundum rationem bestimmt
wird. Die Gestaltung des Stoffes sittlich zu formen ist demnach Auf-
gabe der Vernunfttitigkeit. Die Vollkommenheit oder Unwvollkommen-
heit der vernumftgemdifen Gestaltung ist daher darnach zu beurteilen,
ob die Vernunft mit den Prinzipien der Sittlichkeit in Kontakt bleibt,
oder dieselben verldft. Bei der Siinde ist letzteres der Fall. Die handelnde
Person weist die Fithrung durch die transzendenten Normen ab, es
fehlt ihr jene Seinsvollkommenheit, die der Vernunfttitigkeit und
-gestaltung naturgemiB gebiihrt. Seinshaft ist der Mensch dem An-
sichseienden untergeordnet. Die Unterwerfung nach objektmiBiger
Gestaltung — sei es in der Richtung des Wahren, sei es in bezug auf
das Gute, — ist bloB eine Folge der seinsmiBigen Abhingigkeit. Aus
diesem Grunde vermag das Geschopf etwas naturgemill und vollkommen
nur dann zu ordnen, wenn es — je nach der betreffenden Ordnung

Divus Thomas 29
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seiner Tatigkeit — mit dem Ansichseienden, der ersten Wahrheit und
mit dem hochsten Gute in Verbindung bleibt. Jeder andere Versuch
fiihrt zu einer MiBgestaltung, 1iBt das desiderium materiae formarum
unbefriedigt und den Stoff selber ungeformt. Da bei der Siinde die
Gestaltung des sittlichen Stoffes durch den Verstand ohne EinfluB,
ja mit direktem AusschluB des ewigen Gesetzes geschieht, kann die
so entstandene Form nur etwas Unvollkommenes, Kraftloses sein,
sodaB die Materie ungeformt bleibt und auf dem sittlichen Gebiete
etwas Ahnliches darstellt, wie auf dem physischen der der Fiulnis
anheimgefallene Stoff. In beiden Fillen ist der Mangel einer kraft-
vollen, die Materie beherrschenden Form daran schuld, daB eine
Faulnis eintritt, das Ergebnis aber blo8 als Unrat und Unreinheit
gilt und als solches verworfen zu werden verdient. Das Ungeordnet-
sein (axosuiaz), das in der fehlerhaften menschlichen Titigkeit als eine
Folge der mangelhaften, kraftlosen Gestaltung des Stoffes auftritt,
kann nicht richtiger bezeichnet werden, als wenn man es einen Unflat,
eine besudelte Frucht der schmutzigen, vom Licht des ewigen Gesetzes
nicht beleuchteten Seele nennt. Denn nur ein in sich ﬁngeordnetes
Prinzip kann Wirkungen hervorbringen, in welchen die araifx?!, die
Verwirrung und Unordnung vorherrschen. Unter dieser Schau, sofern
die Siinde auf ein in sich schwaches, verdorbenes Prinzip zuriickgefiihrt
wird, erhalten Fiulnis, Unflat, Schmutz, Unreinheit u. dgl. eine ganz
besondere Bedeutung, und man wird den Gedankengang jener ver-
stehen, wenn auch nicht wiirdigen, die behaupten, daBl die Siinde
etwas so Natiirliches sei, wie die Absonderung der nicht assimilierten
Stoffe. In beiden Fillen unterliegt der Mensch einer Naturnotwendigkeit.

Die mangelhafte Ordnung des sittlichen Stoffes bildet den Schimpf,
die ignominia (%vetdoc) des Menschen. Die sittlich gute, vollkommene
Handlung ist ein Kunstwerk, das vollwertige, gestaltungsfihige Menschen
voraussetzt, die ihre Ehre darein setzen, daB ihr innerer Wert (gloria

1 Eine besondere Bedeutung dieses Wortes ist die Verwirrung, Unordnung
im Heere. Man vergleiche den 6fters gebrauchten Ausspruch des Aquinaten, dafB
die Formung, das Wohl des Heeres von der Ausfithrung des Schlachtplanes ab-
hingt. Figt sich das Heer den Befehlen des Fiihrers nicht, oder sind diese in
sich unvollkommen gestaltet, so entsteht die arzfiz. Dasselbe geht bei jeder
kiinstlichen und kunstvollen moralischen Ordnung vor sich, wo es sich im eigent-
lichen Sinne bewahrheitet : forma (rerum artificialium) est ordo : die brauchbare
Gestaltung und zweckmiBige des Stoffes hingt von dem ordnenden Prinzip ab,
denn nur dann kénnen die einzelnen materiellen Teile zum Ganzen und im Ganzen
im richtigen Verhiltnisse stehen, wenn das ordnende Prinzip in sich kraftvoll
genug ist und die Teile sich unterzuordnen vermag.
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interna) in entsprechenden Werken erscheine und ihre eigene, wie auch
die fremde Anerkennung verdiene (glorificatio interna et externa)?!.
Solche Kunstwerke konnen aber nur dann entstehen, wenn die Gesin-
nung eine hohe und erhabene ist, d. h. aus einem intimen Verkehr
mit den idealen Normen der sittlichen Werte entspringt und durch
dieselben stindig genihrt wird. Der Siinder trigt demnach nur die
eigene Schande zur Schau, wenn er, anstatt seine Seele, seine innerste
Wohnung mit Kunstwerken zu schmiicken und mit solchen Werken
vor Gott und den Menschen zu erscheinen, ein von Schmutz, Fiulnis
und Unflat verunstaltetes Innere in sich trigt. In dieser Sicht ist die
Siinde aisyivn, adoiia, aryrix. Der Ausdruck xwlis zeigt uns die Siinde
als einen Schandfleck (macula), i30¢ aber (eigentlich SchweiB) weist
uns an die Analogie einer natiirlichen leiblichen Schwiche. Demnach
wire die Siinde ein ausgestoBener Krankheitsstoff, ein Zeichen der
innern Schwiche, der innern Unordnung, eine Krankheitserscheinung 2.
Miasua bedeutet ebenfalls schandvolle Besudelung, besonders durch
ein Verbrechen. Daher ist mit diesem Ausdrucke die Notwendigkeit
der Entfernung des Fleckes, der Reinigung und der Siihne (piaculum)
verbunden. Die Siinde wire demnach eine Tat, die den Siinder schandvoll
gestaltet, ihm das Lob und die Ehre raubt, ihn selbst aber infolge der
Besudelung niedertrichtig, unter seiner Wiirde stehend erscheinen 1iBt.

Die fehlerhafte Gestaltung der Bestandteile wird vielleicht durch
nichts so entsprechend ausgedriickt als durch iniquitas. Die Grund-
bedeutung des Wortes bezieht sich auf das in sich Ungleiche, Unaus-
geglichene. Ungilinstige Beschaffenheit liegt als zuerst ausgedriickter
Wesenszug im Worte. Daher seine besondere Eignung, um alles zu-
sammenzufassen, was in diesem Kapitel gesagt worden. ’Avigérns und
awoualia diirften die griechischen Gegenwerte fiir das lateinische ini-
quitas sein. In all diesen Wortern wird die Ungleichheit und Ungleich-
artigkeit der Bestandteile, der Mangel an Homogeneitit, die Ver-
mischung von nicht zusammengehdrigen Elementen sehr scharf betont.

Auch apagtia nimmt Bezug auf die Mangelhaftigkeit der Bestand-
teile. Die erste Bedeutung von awxptave ist « nicht teilhaft werden ».
‘Apastia wire demnach die Siinde unter der Sicht, daB in ihr etwas
vorhanden ist, was der entsprechenden Vervollkommnung nicht teil-
haftig wurde, nimlich die materiellen Bestandteile, denen die Hin-

1 Uber diese Begriffe Niheres: Der thomistische Gottesbegriff, S. 168 ff.
2 Dies driickt véonpx aus.
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ordnung auf ein vollwertiges Prinzip, die Abhiingigkeit von demselben,
abgeht. Dasselbe ist von xaxia zu sagen, wodurch etwas in seiner Art
Untaugliches, Untiichtiges bezeichnet wird. Als solches erscheint die
Siinde, indem in ihr die Bestandteile in einer solchen Unordnung, ohne
Einheit und zerfallen auftreten, daB ihnen gerade das abgeht, was
eine menschliche Handlung zu einem vollwertigen moralischen Sein
und Wert gestaltet.

Die Wahrheit der menschlichen Handlung ist die reichste und die
lebensvollste unter allen Bezichungen, die sie umgeben und begleiten.
Durch sie wird die Rechtheit (rectitudo), Rechtschaffenheit (bonitas)
und die Gerechtigkeit (iustitia) derselben sichergestellt. Die Wahrheit
ist aber deshalb so reichhaltig, weil sie das ganze Sein der sittlichen
Tétigkeit umfaBt und vollends durchdringt. Sie besteht nicht in einer
Ubereinstimmung nach spekulativen Beziehungen, sondern in der Ge-
staltung des moralischen Seins selbst. Wegen der oben ! beschriebenen
eigentiimlichen Entstehung dieser Art des Seienden miissen wir sagen,
daB hier die Wahrheit dem spezifisch sittlichen Sein vorausgeht und
so letzteres durch sie bedingt wird, ja direkt in ihr besteht. Bei jedem
praktisch Wahren ist dies der Fall, sofern man darunter nicht das
physische, sondern das durch die neue (praktische) Ordnung entstandene
Sein versteht. Die praktische Wahrheit wird vom Verstande ver-
ursacht, erhilt von ihm ein wirkliches Sein, dem das esse secundum
rationem eigen ist. Aus diesem Grunde wird der ordnende Verstand
« Wahrheit » solcher Seinsweisen genannt. So heiflt auch die ordnende
gottliche Vernunft « veritas», MaBstab der menschlichen Titigkeit 2.
Um also auf dem sittlichen Gebiete ein vollwertiges Sein hervorbringen
zu konnen, ist erfordert, daB alle Bestandteile der Handlung von
diesen Wahrheitsbeziehungen belebt und durchdrungen sind. Es
diirfen keine seelenfremde, d. h. von Verstand und Willen nicht geord-
nete Elemente in die menschliche Titigkeit aufgenommen werden,
noch weniger aber darf etwas Gott-Feindliches darin Platz finden.
Seelenfremd und gottfeindlich sind die beiden Quellen, aus welchen
die Fehlwerke — die iniquitates — auf dem sittlichen Gebiete

stammen. (Fortsetzung folgt.)

1S, 427. 2T 21, 2.
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