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Ignatius von Antiochien
und die romische Christengemeinde.

Von Othmar PERLER, Freiburg.

Eine neue Untersuchung jener Ignatius-Texte aus dem Romer-
briefe, die fiir oder gegen einen Rechtsvorrang der rémischen Gemeinde,
fiir oder gegen den Aufenthalt und Bekenntnistod der Apostelfiirsten
Petrus und Paulus in Rom ausgewertet werden, mag als miiiges Unter-
fangen erscheinen, nachdem Th. Zahn, J. B. Lightfoot, Ad. Harnack,
Dom J. Chapman, F. X. Funk zu Ende des vorigen Jahrhunderts
— und seither andere — keine Einigung herbeizufithren vermochten.
Nachdem jedoch heute der literarische Sturm, der ehemals den Blick
vielleicht doch getriibt hat (Harnack, Funk, Chapman), verebbt ist,
diirfte ein neuer Versuch nicht ganz unberechtigt sein.

Man wird sich freilich der Eigenart dieses Syrers bewuft bleiben
miissen, seiner so persénlichen, in ihrer orientalischen Bildhaftigkeit
so reichen, in ihren Gedankenverbindungen so kiihnen, in ihrer Leiden-
schaftlichkeit so unbindigen Ausdrucksweise. Nur eine geduldige philo-
logische Analyse, ein feinfiihliges Einleben in die Denk- und Gemiitsart
dieses Schriftstellers, ein bestindiges Vergleichen mit Parallelstellen
aus ihm selbst kénnen in diesem Falle Wege zum Verstindnis sein.
Von den vier fiir unsere Frage in Betracht fallenden Stellen: Uber-
schrift, Kapitel 3, 1; 4, 3; 9, 1, soll daher ein ausfiihrlicher Kommentar
versucht werden. Die hauptsichlichsten Ergebnisse desselben werden
am Schlusse zusammengefal3t. Sie seien hier wegleitend in zwei Worten
vorausgeschickt : Fiir die viel umstrittene Uberschrift wird eine neue
Auslegung vorgeschlagen : Die roémische Gemeinde ist fithrend im
Glauben und in der Liebe. Die Zeugnisse des Ignatius iiber die rémische
Gemeinde, seine Auffassung vom rémischen Vorrang, seine Stellung-
nahme zu ihm werden vom ersten Klemensbrief her neu beleuchtet und
bewertet, und zwar insbesondere auf Grund nicht oder nicht geniigend
beachteter Beweise fiir die Abhingigkeit des Romerbriefes vom
Klemensbriefe.
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« Ignatius, auch Gottestriger (genannt),

der Kirche, der Erbarmung zuteil geworden ist in einer Herrlich-
keit, wie sie dem hdéchsten Vater und Jesus Christus, seinem ein-
zigen Sohne, eigen ist, die geliebt und erleuchtet worden ist —
durch den Willen dessen, der alles Seiende will — gemidll dem
Glauben und der Liebe zu Jesus Christus, unserem Gott ;

die denn auch den Vorsitz fiihrt (fithrend, leitend ist) am Ort des
Gebietes der Romer als Gottes wiirdige, als der Auszeichnung
wiirdige, als der Seligpreisung wiirdige, als des Lobes wiirdige, als
des Erfolges wiirdige, als wiirdigerweise reine (im Glauben) und,
sofern sie in der Liebe fithrend ist, als ‘Beobachterin-des-Gesetzes-
Christi’, als ‘Mit-dem-Namen-des-Vaters-Ausgezeichnete’ :

die ich denn auch grifle im Namen Jesu Christi, des Sohnes des
Vaters ; jenen, die dem Fleische und Geiste nach jedem seiner
Gebote geeint, mit der Gnade Gottes unzertrennlich erfiillt, von
jeder fremden Farbe geklart sind, in Jesus Christus ohne Tadel
hochste Freude ! » (beste Griille).

1 Die hier in der Regel benutzte Ausgabe ist jene von Karl Bihlmeyer, Die
apostolischen Viter (Tiibingen 1924). AuBer dieser werden vorzugsweise jene von
J. B. Lightfoot, The Apostolic Fathers, Part IT Vol. 2 (London 1885) und F. X. Funk-
F. Diekamp, Patres Apostolici 2 (Tiibingen 1901 und 1913) zu Rate gezogen. Die
Ignatiusbriefe sind mit dem Anfangsbuchstaben der Adressaten bezeichnet E(phe-
ser), M(agnesier), T(rallianer), R(6mer), Ph(iladelphier), S(myrnier), P(olykarp).
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Diese Uberschrift ist unter den Ignatiusbriefen nicht nur von

allen die lingste, an Ehrentiteln reichste — das ist niemanden ent-
gangen — ; sie ist auch mit grofler literarischer Sorgfalt aufgebaut.

Drei gleichmifBige, unter sich selbst wieder mehr oder weniger symme-
trisch angeordnete Teile entsprechen einander. Der erste erwihnt auller
dem Absender die reiche Begnadigung (Barmherzigkeit, niherhin Liebe
und Erleuchtung), welche der Gemeinde von Gott zuteil wurde. Der
zweite preist die der erwihnten Begnadigung entsprechende, einzig-
artige Wiirde und Haltung der romischen Gemeinde, die sich dadurch
tiber alle andern erhebt. Der dritte schlieft unter Wiederholung der.
vorausgehend erwidhnten Vorziige mit der iiblichen Gruf3formel. Dieser
Aufbau wird bereits dulerlich sichtbar durch den zweimaligen riick-
beziiglichen Anschlull (7tw, 7v), innerhalb der Teile durch die regel-
maBig wiederkehrende (hdufig durch das beiordnende Bindewort =z
betonte) Zwei- bezw. Dreigliedrigkeit. Zu Ermittlung des gedanklichen
Inhaltes ist er nicht belanglos. Eine dhnliche Kompositionstechnik
findet sich auch an andern, besonders emphatischen Stellen *. Paralle-
lismus (wenigstens soweit es sich nicht um den antithetischen handelt)
und Stellung des Zeitwortes am Anfang des Satzes verraten semitische
Denkart; aber auch der Einfluf} des asianischen gekiinstelten Stiles, der
bekanntlich in der zeitgendssischen zweiten Sophistik eine hohe Bliite
erreichte und gerade in Kleinasien und im nahen Rhodos liebevolle
Pflege fand, ist unverkennbar.

Der erste Teil der Uberschrift bietet keine besondere Schwierigkeit.
Wir finden ihn inhaltlich wieder in der Uberschrift zum Brief an die
Smyrnéer: ’vai'rzo;, b xai Bzopooog, exxhnoiy Ocob TUTPOS X%l TOY '}I'{an'r,—
wévov ’Ineot XptoroU, mhequmevyn év wovtt yapliopatt, memAnpwuévy &y
miszet %ol ayamy . 7. A. Der Romerbrief unterscheidet sich nur durch
eine Steigerung : &v peywhstdryre matphs OYistov «in der Herrlichkeit
des Vaters» statt &v peyéfer 0zo8 matpéc «in der Grife des Vaters»
in Einsc.. Diese peyareidtne ist dazu die Herrlichkeit «des hdchsten
Vaters » (nur hier) und « seines einzigen Sohnes » (nur hier ; vgl. Joh 1, 14 ;
3, 16. 18). Diese Gemeinde ist «geliebt und erleuchtet worden durch
den Willen jenes, der alles will, was existiert » (nur hier). Meyzhetétys
und die damit verwandten Wortbildungen peyahwsivy, meyaleiov, peyd-
Aws, pmeyaAlve, LeYxAompénety, weyalompenis, weyxloppwv miissen ander-

1 Fiir gewohnlich sind die (hdufig antithetischen) Parallelsitzchen kiirzer,
hastig aneinandergereiht. Vgl. E 7, 2; T 7, 2;9,1-2; R4, 3;Ph 7, 2;56,2;
P 6, 1-2.
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seits geradezu als eine Eigentiimlichkeit des ersten Klemensbriefes
bezeichnet werden!. Zum Ausdruck : « Durch den Willen dessen, der
alles will, was existiert » ist zu vergleichen I Kl inscr.: yapis dmiv xai
etgrivn 2md mavrtoxpatopos Osol. Ignatius ist die Wendung sonst nicht
geliufig, Klemens aber eigentiimlich 2.

Der Inhalt dieser Erbarmung wird ndher umschrieben als eine
Liebesbezeugung und eine Erleuchtung, deren Ursache und MaB der
Wille des Allméchtigen, deren Wirkung Glaube und Liebe sind, die
Jesus Christus, unsern Gott, zum Gegenstand haben.

"Ev fedfpatt hat entgegen der Ubersetzung Harnacks (« er leuchtet
im Willen ») 3 kausale Bedeutung « durch den Willen », wie in E inscr.
TF moowtemévy, ... &v Bedfpartt Ttod marpes (Wiedergabe von Paulus
Eph 1, 5 mpooaicas fuis . .. xatx v eddoxiav 1ol Oshfumatos adtov), wie
bei Paulus R6m 1, 10 év t@ 0Oshfuare tod feod ihbeiv mods Opds, was
Ignatius R 1,1 iibertrigt &avmes 6édnua 7. Ignatius nennt daher hier
wie in den Uberschriften der gleichzeitig zu Smyrna verfaBten Briefe
an die Epheser, Magnesier und Trallianer die Ursache der Heilsgnaden. *

Katz migtev xat ayamyqy « geliebt und erleuchtet ... gemaB dem
Glauben und der Liebe zu Jesus Christus ». Die Bedeutung dieses Zu-
satzes, obwohl bereits in den vorausgehenden Partizipien 7 yarquévy
xai megwtispévy enthalten, scheint bis jetzt entgangen zu sein. Er
kiindet bereits den Doppelgedanken Glaube-Liebe des folgenden zweiten
Teiles der Uberschrift an. Einzig Chapman ® streift beiliufig diese
Bedeutung, indem er aus dem Doppelbegriff die nur auf dem Gedanken
der Liebe bauende Steigerung Harnacks (ixxinaie fyamquévy — éxxiy-

’ N 1 / ) r ’ ’ e 0 U ~
ole meowTiowivy xatx ayamqv L. X., — Exxdfow, 7Tts xal wpoxalmTar Tig

! Uber zwanzig Stellen (1, 1. 2; 9, 1-2; 15, 5; 16, 2; 17, 2. 5; 19, 2; 20, 12 ;
24, 5;26,1; 27, 4;382,1.3; 36, 2; 45, 7; 49, 3; 58, 1;60,1; 61, 3; 64%; 65, 2)
gegen zwei in Ignatius R inscr. und E 10, 2. Einige Stellen bei Klemens sind
aus der Bibel.

2 Zur Gepflogenheit, bekannter Briefe Adressen nachzuahmen vgl. unten
S. 425 f. DaB der Ausdruck mavrtoxpxrwp Klemens eigentiimlich ist (vgl. auch
1 K12, 3;32,4; 56,6 [Job5]; 60, 4; 62, 2), erhellt auch aus dem Umstand, daB
er in der Adresse von Paulus I. Korintherbrief fehlt, obwohl diese von Klemens
nachgeahmt wurde.

8 Ad. Harnack, Das Zeugnis des Ignatius {iber das Ansehen der rémischen
Gemeinde, Sitzungsberichte d. k. preu3. Akademie d. Wiss. Berlin 1896, I, VII, 114.

4 M inscr. svhoynpévn év yxpire beod ;) vgl. S. 11, 1. T inscr. fyamnuévy Oeo.
Anders in Ph inscr. ¢v époveia ; S inscr. év mavti yapiopat, wo aber der Sinn ein-
deutig ist.

5 D. Jean Chapman, Saint Ignace d’Antioche et 1I’Eglise romaine, Revue
bénédictine 13 (1896) 388 Anm. 1.
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ayamys) als unbegriindet ablehnt. Freilich stellt sich hier eine text-
kritische Schwierigkeit, in der Uberschrift die einzige von etwelcher
Bedeutung. Kata wistiv xat ayimny iiberliefern : Unter den griechischen
Handschriften nur Cod. Taurinensis Gr. A 17 (= T), die aus einer
syrischen Ubersetzung stammende armenische (= A), die armenische
Ubersetzung des den Rémerbrief enthaltenden Martyriums (= Am),
die von C. Wessely ! in den Anfang des 4. Jahrhunderts verlegte kop-
tische Ubersetzung (= C), schlieBlich die lingere griechische Rezension
und deren lateinische Ubersetzung (= g und 1). Kazd dydzmmyv allein :
Alle andern griechischen Handschriften (G H K), die lateinische Uber-
setzung der kiirzeren Rezension (= L), die syrische Ubersetzung im
Martyrium Ignatii (= Sm), schlieBlich der griechische Text im Marty-
rium bei S. Metaphrastes (= M). Diese handschriftliche Uberlieferung
spricht eher fiir die zweite Lesart. Ihr gaben daher Zahn, Funk, Hilgen-
feld den Vorzug, wihrend Lightfoot gestiitzt auf die Parallelen E 14, 1
¢av tehelwg el “Imeodv Xpietdv Eymre THv wiotwy xal TV ayImny x. T. A
und E 20, 1 der ersteren den Vorzug gab ; jetzt, im Anschlul an Light-
foot, auch K. Bihlmeyer. Dieser konnte dazu erstmals einen Zeugen
der kiirzeren griechischen Rezension anfithren (= T). Aber auch die
armenischen Versionen und insbesondere die koptische Ubersetzung sind
keineswegs zu verachten, so daB die handschriftliche Bezeugung der
ersten Lesart heute nicht als ungeniigend bezeichnet werden kann. Daf3
sie die richtige ist, folgt wesentlich aus anderen Erwigungen : Die unge-
wohnlich weite Entfernung der Bestimmung xata wistiv xal ayimny von
den Verben 7qyamquévny xal megwtiopévy lief dieselbe als eine Erginzung
zu iv Bedfpar: ‘1. X. auffassen : « Erleuchtet im Willen des Allmiachtigen
gemiil dem Glauben und der Liebe Jesu Christi » (Genitivus possessivus,
statt obiectivus). Zu vergleichen ist damit E inscr. év 0O:hfjumatt tob
matobe xat Inood Xowsret. In diesem Falle wurde der Ausdruck xata
wloTy « gemal dem Glauben Jesu Christi, unseres Golles » unverstind-
lich. Er muBte daher verschwinden. Ahnliche, durch MiBverstind-
nisse hervorgerufene Auslassungen in R 4, 1 ypigow macats taic Exxdn-
slargc TSSTAAmC g (beinahe die gleichen Zeugen wie R inscr.) gegen
GHLSmM, die nisas weglassen; in E1,3 iv sapxi émoxény GL
gegen S A g, bei denen v supxi fehlt. Wichtiger ist, daB3 Glaube und
Liebe zwei Grundbegriffe in Ignatius’ Gedankenwelt sind. Lightfoot
und nach ihm Bihlmeyer haben dafiir auf E 14, 1 und 20, 1 verwiesen.

I Sitzungsberichte d. Wiener Akademie d. Wiss. 172, 4 (1913} 10.

Dirus Thomas 28
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Tatsichlich steht die beste Parallele in der Uberschrift zum Brief an
die Smyrnéder (qhequivy ... Temhnoo révy ¢v mioTer xal & yawy), ja, in
jedem Briefe werden die Begriffe Glaube und Liebe abgewandelt. Die
wichtigsten Stellen kommen bald in einem weiteren Zusammenhange
zur Sprache!. Es ist daher ohne Zweifel zu iibersetzen : « Die Kirche,
die geliebt und erleuchtet worden ist ... gemaB dem Glauben und der
Liebe zu Jesus Christus ». Der unerschaffenen Liebe Gottes zu uns ent-
spricht als Gnadenwirkung die geschaffene christliche Liebe in uns; der
gottlichen Erleuchtung entspricht der unverfilschte Glaube an Jesus
Christus, unseren Gott. Die chiastische Wortstellung ist rhetorische
Figur.

HeiB umstritten ist der zweite Teil der Uberschrift. Er fiihrt im
wesentlichen den Gedanken der gottlichen Liebesvermittlung und
Glaubenserleuchtung weiter : Die rémische Gemeinde ist von Gott nicht
nur besonders geliebt und erleuchtet worden ; sie ist tatsichlich denn
auch unter allen Gemeinden fiithrend im Glauben und in der Liebe.

Bereits die Einfithrung “tic 2" deutet dies an, sofern dadurch eine
Steigerung (xai = denn auch) des Vorausgehenden (Glaube und Liebe)
ausgedriickt, die romische Gemeinde besonders gezeichnet wird (") 2.
Die Verbindung “tic xx bezw. dstic, 63mea, dames xat als Ausdruck der
steigernden Weiterfithrung eines unmittelbar vorausgehend erwihnten
Gedankens ist bei Ignatius recht hdufig: E 4, 1 msinst duiv cuvtpéyew
T} T0U émexomov yvhuy, bmey xxi motzite. E 15,3 va ouev adtol vao
xal aitos €v fumiv Oebg fudv, dmep xal EoTv. Ahnlich R 2,1 6ého Opig
e woéoar, dameo xat zséoxere. P 1,2 4,1 usw. Beispiele aus den
Papyri der Ptolomierzeit hat Edwin Mayser zusammengestellt 2.

[ooxsbqror, hier allein, entgegen der bei den andern Uberschriften
sich gleich bleibenden Formel t7 :xxhqsie t7 odsn év "Koésw, év May-
vne e usw., unterscheidet die rémische Gemeinde als jene, die nicht
bloB «ist», sondern «vorsitzt ». Der Sinn wird am leichtesten ermittelt,
wenn das parallellaufende Partizip mzoxafmuivn tic zyanne zum Aus-
gangspunkt genommen wird. Denn es ist nicht anzunehmen, da8 die
beiden einander so nahe stehenden Ausdriicke verschiedene Bedeutung
haben, zumal das Partizip das Verbum finitum nur wieder aufgreift.

Ilpoxalnpévy tic ayanne kann aber nur heien «der Liebe vorsitzend,

1 Unten S. 430-432.

2 Vgl. R9,1; Phinscr.; E 14, 1; Ph3,1; im NTLk 2, 4; R 16, 3-13.

3 Grammatik d. griech. Papyri aus der Ptolomierzeit, Bd. II, 3 (Berlin-
Leipzig 1934) 144 § 164, 12, ii, 3.
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vorstehend, leitend, fithrend in der Liebe». Man glaubte, den Ausdruck
« Liebe » ndher bestimmen zu miissen als « Liebestitigkeit », besonders
mit Riicksicht auf den Brief des Bischofs Dionysios aus Korinth an
Papst Soter! (Pearson, Lightfoot, Zahn, Harnack, D. W. Bauer u.a. m.)
oder als « Liebesbund » (Funk, Chapman u. a. m.). ’Ayzzv heil3t aber
weder hier in der Uberschrift : xata w/stv xai &yimqv, was doch das
Nichstliegende ist, noch sonstwie bei Ignatius etwas anderes als « Liebe »,
freilich nicht nur im engen Sinne von « Liebestétigkeit » (Ndchstenliebe),
sondern in der vollklingenden, umfassenden Bedeutung von christlicher,
iibernatiirlicher Liebe, wie Ignatius sie vor allem bei Paulus und
Johannes vorfand. Keine einzige von Funk 2 angefiihrte Stelle fiir die
Sinndeutung « Liebesbund » vermag zu iiberzeugen.

Zum UberfluB sei auf die Ubersetzungen hingewiesen, von denen
keine die Auffassung Funks stiitzt. Anglolatina (= L) 3: praesidens
in caritate, Christi habens legem, Patris nomen. Lateinische Uber-
setzung der langen Rezension (=1)4: fundatae in dilectione et lege
Christi, paternum nomen habenti. Syrische gekiirzte Ubersetzung (= S),
nach W. Wright-Lightfoot ®: worthy of prosperity, and presideth in
love, and is perfected in the law of Christ unblameable. Der koptische
Ubersetzer weil iiberhaupt nichts anzufangen mit mooxaf7c0at; er an-
dert aber seine Vorlage so, daB ayxnr, (das iibrigens unverindert aus
dem Griechischen iibernommen wird) nur Liebe bezeichnen kann.
C. Wessely ¢ setzt den koptischen Text folgendermallen ins Griechische
zuriick : 7t fatl év Tois TomOK ywilov ‘Popaiwv. .. afidayvos év Th ayimy
xat ¢ véuw Imsot Xpistol x. 7. A

Freilich miissen wir uns mit der ungewdhnlichen Metapher «iiber
die Liebe, in der Liebe den Vorsitz fithren » abfinden. Funk hat sich

1 KG 1V 23, 10 (GCS Eus. 11 1, S. 376-378 Ed., Schwartz) : Lob der romischen
Nichstenliebe : « Von Anfang an hattet ihr den Brauch, allen Briidern auf mannig-
fache Weise zu helfen und vielen Gemeinden in allen Stidten Unterstiitzungen
zu schicken » usw. (Ubersetzung Ph. Haeuser).

* Der Primat der romischen Kirche nach Ignatius und Irendus, Kirchen-
geschichtliche Abhandlungen und Untersuchungen, I. Bd., Paderborn 1897, S. 8 ff.
In der Tat handelt es sich in den von Funk zum Beweis angefiihrten Stellen um
die Liebe der Gemeinden, was vor allem der Zusammenhang beweist. Man ver-
gleiche die trefflichen Bemerkungen von Albert Ehrhard, Die Kirche der Martyrer
(Miinchen 1932), S. 275 f{.

3 Lightfoot, 11,1i, 2, S. 646. 4 Funk-Diekamp, 2, S. 259.

5 P.II,ii, 2, S. 666 u. 674. Ahnlich auch der syrische Ubersetzer des Briefes
im Martyrium Antiochenum « die den ersten Sitz in der Liebe (hubba) innehat ».

6 Sitzungsberichte d. Wiener Akademie d. Wiss. 172, 4 (1913) 50.
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immer gegen dieselbe gestriubt, weil «mpox. nirgends diese Bedeutung
hat », « weil es nicht gelungen ist, eine Parallelstelle fiir diese Auffassung
beizubringen » 1. Dagegen ist zu bemerken, dal3 wir in keiner Ldsung
einer ungewdhnlichen Metapher ausweichen konnen: Entweder ist
ydnn (Liebesbund) metaphorisch gebraucht oder mgoxafs0a:. Ubrigens
wird auch in der Annahme Funks =msoxal#sba: bereits metaphorisch
verwendet. Die romische Gemeinde als Gemeinschaft kann doch nur
im {ibertragenen Sinne den Vorsitz fiihren. Anders in M 6, 1, wo es
vom Bischof heil3t, er fithre den Vorsitz und in M 6, 2, wo offenbar
die Presbyter als Vorsitzende bezeichnet werden. Auferdem wird die
Metapher («in der Liebe den Vorsitz fithrend ») durch das (absolut zu
nehmende) Verbum finitum mpoxxfvtar bedingt, dadurch verstdndlicher,
in ihrer Ungewohnheit abgeschwicht. Bei Ignatius, der in der Uber-
schrift des Romerbriefes allein mehrere in der Literatur einmalige Aus-
driicke gebraucht, dessen Bildersprache an Kiihnheit ihresgleichen
sucht (vgl. E 9, 1-2), darf der Einwand der Ungewohntheit nicht
erschrecken. Auffillige, fremde Metaphern waren eine Eigentiimlich-
keit des sophistischen Stiles, dessen Einflul auf Ignatius auch anderswo
ersichtlich ist. Der von Lightfoot ? angefiihrten Parallelstelle aus den
Pseudo-Klementinen Ep. Cl. 2, 17 tijs adqleias mpoxabeldmevov kann man
ebenfalls nicht jeden Wert absprechen.

Das Partizip wpoxafnuévy hat weiterhin kausale Bedeutung wie an
so vielen anderen Stellen E1,1; 7,1; 8 1; M7,1; T3,1; 5,1; 8,1;
R9,2; Ph5 2; S12,1 usw. Es gibt die Erklirung, den Grund an,
warum die romische Gemeinde 7O1GTGYOLOS, TATOMVUILOS ist : Weil, so-
fern der Liebe vorstehend, ist sie « Eine-das-Gesetz-Christi-Haltende »,
« Eine-mit-dem-Namen-des-Vaters-Bezeichnete ». Beide Ruhmestitel
werden nur der rémischen Gemeinde gegeben. Sie sind aufeinander
hingeordnet : Wer das Gesetz Christi hilt, der ist mit dem Namen des
Vaters ausgezeichnet, der nimmt an der Natur des Vaters teil, ent-
sprechend der Auffassung der Alten (vgl. auch Apk 2,17; 3,12; 14,1 ;
19, 20). Sie stammen aus der paulinischen und johanneischen Gedanken-
welt, in der sich Ignatius allenthalben bewegt ®. Das neue Gesetz Christi,

1 Kirchengeschichtl. Abhandl. I (1897) 8 f.

2 P, I, ii, 1, S. 192.

3 Vgl. E. von der Goltz, Ignatius als Theologe, Texte und Untersuchungen
XII, 3 (Leipzig 1894) ; Paul Dietze, Die Briefe des Ignatius und das Johannes-
evangelium, Theol. Studien u. Kritiken 78 (1905) 563-603 ; H. J. Bardsley, The
testimony of Ignatius and Polycarp to the writings of St. John, Journal of theol.
studies 14 (1913) 207-220, 489-499.
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an dem man seine Jiinger erkennt, sein Gesetz ist das Gesetz der Liebe
(Joh 13,34 ; 14,15; 15,12; 1 Joh 3, 11.23; 2 Joh 5 f.; Gal 6, 2:
« Ein jeder trage des andern Last und so werdet ihr das Gesetz Christi
erfiillen » ; Rom 13, 8-10; vgl. 1 Kor 9, 21 ; 1 Klem 49, 11). Wer das
Gesetz Christi halt, ist Kind Gottes, hat Gott zum Vater, wird nach
ihm benannt, wird seiner Natur teilhaftig — ein vor allem Johannes
gelaufiger Gedanke : « LaBt uns einander lieben, denn die Liebe ist aus
Gott, und jeder der liebt, ist aus Gott gezeugt und erkennt Gott »
(1 Joh 4, 7) — diese Johannesstelle mit ihrem Doppelbegriff Liebe-Er-
kenntnis (Glaube), ihrer Wechselwirkung Gottes Liebe — unsere Liebe,
Liebe und Gotteskindschaft (vgl. 1 Joh 3, 1), méchte man geradezu
als eine der Quellen unserer Uberschrift bezeichnen (vgl. 1 Joh 5, 1-5).
Ignatius selbst schreibt M 5, 2: « Es gibt zweierlei Miinzen, die eine
ist Gottes, die andere der Welt, und jede hat das ihr aufgeprigte eigene
Bild, die Unglidubigen (das Bild) dieser Welt, die in Liebe Gliubigen
aber durch Jesus Christus das Abbild Gottes des Vaters. »

Damit ist der Weg zum Verstindnis des Verbum finitum =zc-
xx0ntar sowie des ganzen Relativsatzes erschlossen. IIpoxafnrar heillt,
wie in der Partizipalform, « den Vorsitz fithren », aber nicht im engen,
juristisch-technischen, wértlichen Sinne, wie dies in M 6, 1. 2 fiir den
Bischof und die Presbyter der Fall ist, sondern in einem weiteren, unbe-
stimmteren, aber, wie in M 6, 1 absoluten Sinne, der gerade wegen seiner
Weite den technisch-juristischen Sinn nicht auszuschlieBen braucht.

"Ev tdng ywpiov ‘Popalwv ist daher Ortsangabe und nur das, ent-
sprechend den Ortsangaben der iibrigen Adressen. Lightfoot 2 hat diese
Moglichkeit zugegeben. Funk 3, Chapman4, Thiele® u.a. m. haben
dieser Losung mit Recht den Vorzug gegeben. Deswegen werden die
langen, durch die Ungewohnlichkeit dieser Ortsbezeichnung veranlaBten
Untersuchungen hinfillig. In keiner Weise wird damit der Bereich an-
gegeben, iiber den sich der Vorrang erstreckt (Rémerreich, Italien, sub-
urbikarische Bistiimer) ¢. Chapman? diirfte das Richtige getroffen

1 « Wer Liebe in Christus hat, der erfiille das Gebot der Liebe ».

¢ p.IIii, 1, S. 190 f. 3 Patres Apostolici I 2 252.

4 A a. 0. S. 389.

5 Vorrang der Liebe, Theologie und Glaube 19 (1927) 708, Anm. 17.

6 Vgl. dazu die Anmerkung bei Funk, Patres Apostolici I 2 252 f. Aber auch
die Textverbesserung &v témw Xpigtod, welche J. S. Phillimore, Journal of theol.
studies 19 (1918) 272-276, gegen die einheitliche Textiiberlieferung vorschlug, wird
hinfillig.

7 Revue bénédictine 13 (1896) 389.
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haben, wenn er von emphatischem Pleonasmus spricht, durch den die
Bedeutung Roms ehrenvoll hervorgehoben werden soll. Nicht auszu-
schliefen ist jedoch, daBl Ignatius an das Vorhandensein mehrerer
Gemeinden innerhalb des engeren Gebietes (/w3’ou] der Rmer anspielt.
Nur an eine unter ihnen, an die dlteste, hervorragendste ist der Brief
adressiert. Diese wiirde dann zu den iibrigen eine dhnliche Stellung
einnehmen wie Antiochien zu den Gemeinden Syriens. In diesem Falle
wiirde die eigentiimliche Ortsangabe iiber die Anfinge des rémischen
Patriarchates AufschluB3 geben !, nicht aber ist sie — das sei wieder-
holt — Gegenstand des viel weiter und absolut zu fassenden nsox%)7zar.

Wie zwischen den Adjektiven yatstdvoumos, wxts svumos und dem
Partizip mooxaf. t. «y. ein kausaler Zusammenhang besteht, so auch
zwischen dem Verbum finitum wpoxz6ntar und den sechs, genauer acht
ihm folgenden Epitheta: « Die denn auch den Vorsitz fithrt am Ort
des Gebietes der Romer als (begriindende Erklarung des Vorsitzes bezw.
Vorranges) eine Gottes wiirdige, als eine der Auszeichnung wiirdige,
als eine der Seligpreisung wiirdige, als eine des Lobes wiirdige, als eine
des Erfolges wiirdige, als eine wiirdigerweise reine und, weil sie den
Vorsitz fithrt in der Liebe, als « Eine-das-Gesetz-Christi-Beobachtende »,
als « Eine-mit-dem-Namen-des-Vaters-Bezeichnete ». Die sechs Epi-
theta schieben sich also nicht wie ein Fremdkérper zwischen Verbum
finitum und Partizip (Harnack). Das durch das Bindewort xx! von den
vorausgehenden Adjektiven sich unterscheidende Partizip ist diesen
nicht koordiniert, sondern steht in einem Abhingigkeitsverhiltnis zu
den beiden letzten. Ilsoxs97rar als verbum finitum wird Triger des
Relativsatzes. Dadurch erhilt die ganze Satzkonstruktion ihre natiir-
liche Einheit und Festigkeit und ihren logischen Zusammenhang mit
dem eingangs erwihnten Begriffspaar Glaube-Liebe. Denn wie die
beiden letzten der acht Ruhmestitel Rom wegen des Vorranges in der
Liebe zukommen (das sagt Ignatius ausdriicklich), so die sechs ersten
vorzugsweise wegen eines Vorranges im Glauben.

Bereits der Relativanschlufl 7t xai legte diese Vermutung nahe.
Dies deutet auch das Bindewort xai mpox. t. ay. an, da es die Epitheta
in zwei Gruppen teilt, jener Zweiteilung entsprechend, die wir auch im
ersten Teil der Uberschrift fanden : « Geliebt und erleuchtet ... gemiB
dem Glauben und der Liebe zu Jesus Christus ». Aber auch die Ana-
lyse der ersten sechs Epitheta fiihrt zu diesem Ergebnis. Alle sind

1 So auch D. W. Bauer, Die Briefe des Ignatius, in Lietzmanns Handbuch
zum Neuen Testament, Ergidnzungsband 2. Heft 1920, S. 242.
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mit #*i0s zusammengesetzte Worter, eine im Griechischen hiufige, bei
Ignatius besonders beliebte Wortbildung 1. Hier in der Uberschrift
finden sich, so weit bekannt, nicht weniger als zwei 2w} )\syo’y.sva:
afremitevxtos und 2 dayvec

"AZwheoc ist bei Ignatius fiir die Gemeinde verwendet, aufler hier,
in T inscr., fiir Personen in S 12,2 (Bischof), aufgelést in E 4,1
(Priesterschaft), E 2, 1 (Diakon), R 10, 2 (Begleiter des Ignatius), R 1, 1
(Antlitz der rémischen Christen). Zu vergleichen ist E 15, 1 « des Vaters
wiirdig ». Synonym wire 6zomsendc M 1,2; S11,1; 12,2; P 7,2. Das
Adjektiv ist somit hdufig und charakterisiert die rémische Gemeinde
nicht besonders. Vielleicht mul3 der Ausdruck mit dem bei Ignatius
beliebten Gedanken in Beziehung gebracht werden, dall es im christ-
lichen Leben nichts Héheres gibt als Gottes, d. h. seines Besitzes wiirdig
zu sein, hier durch Glaube und Liebe (vgl. E 14, 1), einst durch die
beseligende Anschauung. Der kiirzeste Weg dazu ist das Martyrium
(vgl. E12; 2, M14; T12,2; 13,3; R1,2; 2,1; 4,1; 5,3; 9, 2;
P2,3;7,1;E10,1; M1,2; S9,2). In diesem Falle wire gedanklich
zu erginzen, Gottes, d. h. seines Besitzes wiirdig durch Glaube und
Liebe.

'Afomoenric wohl « der Auszeichnung wiirdig », von der Grund-
bedeutung des Verbums woémerv her « unter andern sich bemerkbar
machen, sich auszeichnen » (vgl. Homer Il. 12, 104). Bemerkenswert
ist die Genauigkeit der lateinischen Ubersetzung (=1)2: eminentia
dignae.

*Abopaxdpretos « wiirdig, gliicklich gepriesen zu werden » oder im
AnschluB an die alt- und neutestamentlichen Seligpreisungen (Mt 5, 3 ff. ;
16, 17), «wiirdig der Seligpreisung » (Ad. Harnack). Vgl. E5,1; Ph1, 2;
I K11, 2: «Wer hat eure vollkommene und sichere Erkenntnis nicht
gepriesen » (&paxdotgey).

Die folgenden Epitheta kommen auffallenderweise, im Gegensatz
zu den vorausgehenden, nur in der Uberschrift zum Rémerbrief vor.

"Afiémawvos « des Lobes wiirdig ». Die Verbalform imaweiv, so weit
ich sehe, nur in M 12 und S 5, 2, Substantiv, Adjektiv usw. nirgends.
Dieser Titel ist offenbar wohl iiberlegt.

*Abtoemiteuxtos « des Erfolges wiirdig ». Die Einmaligkeit dieses

1 Bei Ignatius auBler den sechs in R inscr. erwidhnten noch fiinf weitere :
Ph 5, 2 atiayamnros, abiobavpastes, E 4, 1, afovépactos, Ph 2,2 u. P 3,1 atiémo-
to¢, M 13, 1 xEiémhoxos.

2 Funk-Diekamp 2, 2, 259.
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Ausdrucks erklirt die zahlreichen Varianten: L digne ordinata! =
afemitaxtos ; 1 fide dignae? = &%iemisreutos (inhaltlich bemerkenswert !).
Lightfoot hat von den zwei méglichen Ubersetzungen : Wiirdig, da®
man zu ihr gelange, sich mit ihr vereinige (Passiv) oder: Wiirdig,
das Ziel zu erlangen, Erfolg zu haben (Aktiv), der letzteren, im Hin-
blick auf die syrische und armenische Ubersetzung, aber auch wegen
der bezeugten Formen avewitzuxtos (ohne Erfolg), edemiteuxtoc (mit
gutem Erfolg), mit Recht den Vorzug gegeben. Die passive Bedeutung
scheint zwar durch den Anfang des ersten Kapitels des Romerbriefes
nahegelegt zu werden : Ignatius driickt hier seine Freude dariiber aus,
daB er durch sein Gebet erlangt habe, das Antlitz der Rémer zu sehen.
Indessen wirkt dieser subjektive Gedanke inmitten der vorausgehenden
und nachfolgenden Ehrentitel stérend.

"Afdayvos « wiirdigerweise rein » oder «der Reinheit wiirdig », nur
hier und wie es scheint an? Aeydpevov. Lightfoot iibersetzt « worthily
pure », Harnack ® «wiirdig in Reinheit », Funk «digne casta». Die
Zusammensetzung 4&f. ayvde ist jedoch vielleicht nicht zwingender
Grund, die bei den vorausgehenden Epitheta zu Recht bestehende
Ubersetzungsweise zu dndern. Auch der Lateiner (= 1) tut es nicht :
« castitate dignae ». Thm folgt W. Bauer in seinem Woérterbuch zu den
Schriften des Neuen Testamentes. In diesem Falle wire die « Reinheit »
der romischen Gemeinde Folge ihrer vorbildlichen Haltung. Indessen
ist das Verlassen der vorausgehend angewandten Zusammensetzung
mit einem Verbaladjektiv (a5ioemitevxros, &EEO‘IL:(X.I'?!GTO;) doch auffal-
lend, so daBB wir offenbar nicht zu iibersetzen haben « Die rémische
Gemeinde ist wiirdig, gereinigt zu werden » (etwa aftodyvisroc), sondern
« Die réomische Gemeinde ist schlechthin rein, wie es sich geziemt ; sie
bedarf der Reinigung nicht ». Diese Wendung erhoht das Lob und steht
iibrigens im Einklang mit dem Ton des ganzen Briefes. Ihr ist der
Vorzug zu geben. Zu vergleichen ist jedoch amodtilisumévorc im dritten
Teil der Uberschrift (so unten). « Wiirdigerweise rein » nun oder « der
Reinheit wiirdig » gibt, metaphorisch aufgefaBt, guten Sinn, sofern man
darunter Reinheit, Unversehrtheit im Glauben versteht. Diese Sinn-
deutung verlangt schon (verbunden mit dem folgenden mooxab. . xyamng)
der Parallelismus zum ersten Teil der Uberschrift «geliebt und er-
leuchtet ... gemdll dem Glauben und der Liebe zu Jesus Christus »,

1 Lightfoot, P. 11, ii, 2, S. 646. Vgl. M 1, 1 worvedtaxtoy s vxtd Ozov ayamns.
2 Funk-Diekamp ® 2, 258 f.
3 A.a. 0. S. 123.
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ebenso zum SchluBteil « den von jeder fremden Beimischung Gelduter-
ten» (amodtihiomivorg). ‘Ayvdg, ayveie bezeichnet freilich in erster Linie
die korperliche Unversehrtheit, die Keuschheit, Reinheit besonders bei
Frauen ; so bei Ignatius P 5,2. Es leuchtet aber nicht ein, warum hier
dieser Gedanke ausgesprochen sein sollte, da er durch den Zusammen-
hang in keiner Weise nahegelegt wird und da sich auch nichts Ahnliches
in den andern Uberschriften findet. Hingegen ist der metaphorische,
religiése Sinn « ungebrochene Treue Gott gegeniiber, Unversehrtheit im
Glauben » bekanntlich im Alten Testament haufig ; im Neuen Testament
finden wir ihn z. B. bei Paulus 2 Kor 11, 2-4, bei Johannes Geh. Off.
2,14 1. ; 20-22 ; Jak 4, 4, vgl. 3, 17. Wahrscheinlich liegt er bei Ignatius
nicht nur in R inscr., sondern auch in E 10, 3 vor: « Auf dal3 kein Gift-
kraut (Botavy) des Teufels unter euch gefunden werde, sondern daf ihr
in aller Reinheit (xyveix) und Enthaltsamkeit in Jesus Christus ver-
bleibet, fleischlich und geistig. » Damit ist zu vergleichen T 6, 1: « Von
fremdem Unkraut (¢Alotpias Botdvns) enthaltet euch, das da ist Héresie. »
Nicht wortlich, aber sinngemiB besser Ph 3, 1 : « Hiitet euch vor den
schlechten Kriutern (xaxdv Botavav) ... nicht weil ich bei euch Tren-
nung gefunden habe, sondern Liuterung » (amoStidispév), namlich im
Glauben. Gedanke und Ausdruck (amod:vAi{w) werden wir vollig gleich
wieder finden im dritten Teil unserer Uberschrift, parallel zu a5idayvos.
Beiden Metaphern (Reinheit, Liuterung) liegt somit der Gedanke der
Glaubensreinheit zugrunde. Spiter diirfte Hermas axyvas in diesem
religiosen Sinne verwenden S IX 25,2: «Die Apostel und Lehrer...
haben keusch das Wort des Herrn gelehrt. »? Unzweideutig, im An-
schluf3 an Paulus 2 Kor 11, 2-4 und Eph 5, 26-27, tut es Klemens von
Alexandrien Str. III, x11, 80,2 : Noponv xat éxxdnsiov, 4v ayvyyv eivat
8s1 Tav Te Ivdov dwvodv Tav Evaviiwv tF ahnfely tdv te Ewhev mepaldv-
TWY, TOUTESTt TAV TAS XIVEGELS WETIOVTWY XAl TOLVEUELY ATH TOU EVOC &vSpbq
avametfdvtoy, ToU wavroxpatopos Oeot 2. Daher ayvy adffea Str. V, 1v,
19, 23. Ebenso Origenes : (¢xxhqslav) tuyydvovsay dyvinv maplévov i tqv
Tdy Soywatwy xat n0dv ophdtyrta (Joh. Kommentar, Bruchstiick xLV ).

Fiihrt somit diese Analyse, verbunden mit dem Hinweis auf die
unleugbare parallelisierende Kompositionstechnik zum Schlusse, Igna-
tius schwebe ein Vorrang Roms nicht bloB in der Liebe, sondern auch

Funk-Diekamp 2, 1, 620.

GCS Clemens, Al. 11 232, 11-15 O. Stdihelin.
Ebd. II 338, 25.

GCS Origenes, IV 520, 14-17 E. Preuschen.

a2 DY
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im Glauben vor, so folgt das auch aus der Quelle, der das Lob der
romischen Gemeinde entnommen sein mag. Niemand ist entgangen,
daB die Uberschriften der Eigenart jeder Gemeinde angepaBt sind, daher
nicht inhaltsleere Formeln, sondern in der Regel lebensvolle Schilde-
rungen enthalten, sooft wenigstens Ignatius iiber den Zustand der
Gemeinden genauer unterrichtet war. So sind die Uberschriften der
Briefe an die Trallianer und besonders Magnesier, die Ignatius nicht
personlich kannte, kurz und wenig sagend, wenn wir sie z. B. mit der
Adresse des Briefes an die Philadelphier vergleichen. Diese ist lang und
voll von Anspielungen. Denn diese Gemeinde kannte Ignatius gut. Auf
seiner Reise quer durch Kleinasien war der Martyrer Gast derselben
gewesen 1. Die Epheser hatte er ebenso wenig wie die Magnesier oder
Trallianer gesehen. Aber sie waren ihm bekannt durch die Briefe des
Apostels Paulus und die Apostelgeschichte, die Paulus’ langen Aufenthalt
in der kleinasiatischen Hauptstadt bezeugten 2. An diese gliicklichen
Beziehungen zum Apostel, insbesondere an den ihnen von Paulus
gesandten Brief erinnert Ignatius die Epheser allenthalben (E 9, 1 zu
Eph 2,20 f.; E 11, 2 und 12, 2 zu Apg. 20, 17 ff. und Eph 3, 4 ; E 15, 3
zu Eph 3, 17). Ignatius’ Uberschrift zum Epheserbrief kann geradezu
als Paraphrase des ersten Kapitels des Paulusbriefes an die gleichen
Epheser bezeichnet werden. Die engen Beriithrungen (bei aller Wahrung
der personlichen Gestaltungskraft) kénnen nur so erklirt werden, daf
dem Verfasser der Paulusbrief geradezu vorlag, ihm als Vorbild diente.
Man vergleiche : ’Iyvitiog, 4 xat Gcogdpos, 17 edhroynuivy (Eph 1,3),
¢v peyéler Beod matpds mAnpopart (Ephd, 19 und 3,19), w7 wpo-
WPLGLEYY 20 AiwVLV (Eph 1, 4-5), eivatr 8w mavtos eig d36fav wasx-
wovov (Eph 1, 6. 11-12 vgl. 1, 18), droentov fvopévay xat Exdedeymivny
(Eph1,4), év maber (vgl. Eph 1, 7) adq0we, év Oerhfprartt tod mTatoog
xat 'Inecod Xpratos (Eph1, 5. 11), tod beod fpay, 17 éxxdneix 3 afro-
paxapicty, Th oley év Eodsw tig ’Aclag, wheigTa tv T30 Xotetd xat
& dpopw (Ephi,4) yapi yaioev. Wenn wir von jenen Anderungen
absehen, die durch eine Briefadresse notwendig gegeben waren, so sind
in des Ignatius Uberschrift neu nur die Gedanken, daB3 die Gemeinde
vorausbestimmt sei, unabédnderlich geeint und auserwihlt im wahren
Leiden zu sein. Beide haben ihren Grund in Ignatius’ Absicht, die
Gemeinde zur Einheit zu ermahnen und vor den hiretischen Doketen
Zu warnen.

1 Ph1; 3, 1; 7 1. Der Smyrnierbrief allein macht eine gewisse Ausnahme.
2 Apg 18, 19-21; 19, 1-20, 1; 20, 17-38. 1 Kor 15, 32; 16, 8; 2 Tim 1, 18.
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In gleicher Weise wird Ignatius auch im Rémerbrief das Lob des
Apostels im Auge haben, daBl von diesem den rémischen Christen unein-
geschrankt wegen ihres Glaubens gespendet wurde, R6m 1, 8: « Euer
Glaube wird in der ganzen Welt verkiindet.» Denn gleich nachher
lehnt sich Ignatius in unverkennbarer Weise an Paulus’ gleichen Romer-
brief an : Der Apostel hatte im Anschlufl an das den Romern gespendete
Lob den heilen Wunsch ausgesprochen, durch sein Gebet es zu erreichen,
auch in' Rom Friichte seines Apostolates ernten zu diirfen (Rém 1, 9-13).
Ignatius beginnt ganz dhnlich : « Nachdem ich durch mein Gebet bei
Gott erlangt habe, euer gottwiirdiges Antlitz zu sehen, so daB} ich sogar
mehr erlangt habe, als um was ich gebetet habe — denn gefesselt fiir
Christus hoffe ich euch zu begriien, sofern es (Gottes) Wille ist, daB
ich bis ans Ende gelange (Anakoluth).» Solche Anspielungen miissen
iberhaupt Sitte gewesen sein. Der Verfasser des ersten Klemensbriefes
erinnert seine Leser ausdriicklich an den ihnen von Paulus iibersandten
ersten Korintherbrief (47, 1). Er zitiert ihn besonders hiufig (47, 1-3 ;
34, 8; 37, 5; 49, 5; 37, 3 usw.). Seine Uberschrift entspricht jener
Pauli im gleichen Korintherbrief (1 Kor 1, 2). Ahnlich Polykarp in
seinem Brief an die Philipper 3, 21. Vgl. die Anklinge der Uberschrift
in Ignatius’ Rémerbrief an die Adresse des ersten Klemensbriefes (so
oben S. 416).

Diese Abhingigkeit eréffnet nun vollends den Sinn der Epitheta :
Lob ist den Rémern von keinem geringeren als von Paulus gespendet
worden, daher die emphatische Haufung « der Auszeichnung, der Selig-
preisung, des Lobes wiirdig » (vgl. E 12, 1-2; 9, 1-2 zu Eph 2, 20 ff.).
’Afwenitsuxtoc kann jetzt nur mehr heien «des Erfolges wiirdig ».
Ignatius hat Rém 1, 8 richtig vom Fortschritt des Glaubens in Rom,
von den Erfolgen der christlichen Predigt in der Kaiserstadt ausgelegt,
«so daB die Kunde davon zu den Ohren aller gelangte » (R6m 16, 19).
Aber nicht nur das! Wire der Glaube Roms nicht unverfilscht, rein
gewesen und geblieben, weder Paulus noch Ignatius hitten ihn loben
koénnen. Ja, wenn wir den Gedankengingen des Ignatius, der sich ganz
in Pauli Vorstellungswelt bewegt, nachgehen wollten, sie vervollstin-
digen diirften, dann wiirden wir im Sinne des Bischofs aus Syrien diese
Reinheit der rémischen Gemeinde nicht grundlos als eine unverlierbare,
ihr in besonderer Weise zukommende Mitgift bezeichnen, die nicht die

1 Das Urteil Th. Zahns, Geschichte d. neutestamentl. Kanons, I 2 (1889)
816 f., aus Ignatius’ Romerbrief lieBe sich die Kenntnis um Pauli Romerbrief
nicht erweisen, ist daher zu berichtigen.
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Gemeinde in den Bund mit Christus eingebracht oder verdient hat,
sondern die ihr vielmehr der Vater und sein eingeborner Sohn im Uber-
mal} des Erbarmens geschenkt haben, sie dadurch ihrer Berufung,
Aufgabe, Stellung wiirdig gestaltend : aZwayvos (vgl. 2 Kor 11, 2-4 ;
Eph 5, 25-27).

Somit besagt das Mittelglied der Uberschrift wesentlich, daB die
romische Gemeinde nicht bloB von Gott geliebt und erleuchtet worden
ist, sondern dal3 sie denn auch fiihrend, leitend ist im Glauben und in
der Liebe. Ersteres (im Glauben) schliet Ignatius vorzugsweise aus
dem Roémerbrief des Apostels (1, 8), letzteres vermutlich aus dem ersten
Klemensbrief. Auf Zusammenhinge mit dem Klemensbrief wurde
bereits im ersten Teil der Uberschrift hingewiesen. Ausfiihrlicher wird
diese Frage weiter unten behandelt werden. Wie Rom das Lob des
Apostels zur Zeit des Ignatius noch verdient, so ist auch die Liebe,
der im Klemensbrief ein so herrliches Denkmal erstellt ist, nicht er-
loschen. Ignatius erhofft von ihr, sie werde ihn nicht um die Krone
des Martyriums bringen und sich der verwaisten Gemeinde von Antio-
chien gegeniiber hilfreich erweisen (9, 1).

Der dritte abschlieBende Teil der Adresse enthdlt auller einer
doppelten Grullformel (vgl. M inscr. T inscr.) einen weiteren drei-
gliederigen Lobpreis, der aber inhaltlich nichts wesentlich Neues bringt.

Wenn Ignatius auch diesen Teil, wie den zweiten, mit einem stei-
gernden xaf einleitet, so geschieht das wohl nicht umsonst. Glaubens-
reinheit und hervorragende Liebe der romischen Gemeinde sind Grund,
weshalb Ignatius dieser besonderen Willkommgruf3 entbietet. Zu ver-
gleichen wire 2 Joh 10 f.: « Wenn jemand zu euch kommt und diese
Lehre nicht bringt, den nehmt nicht auf ins Haus und entbietet ihm
nicht den GruB} ; denn wer ihm den Gruf3 entbietet, nimmt Anteil an
seinen schlechten Werken. »

Die Christen Roms sind « dem Fleische und dem Geiste nach geeint
jedem seiner (Christi) Gesetze ». «Sein Gesetz » erinnert an das voraus-
gehende yptetdvopmoc, so dall Ignatius hier an die Liebe der Rémer
denken koénnte. Das gleiche scheint auch der Parallelismus zu den zwei
ersten Teilen nahezulegen. Doch kénnte der Gedanke auch weiter sein :
Die Rémer sind dem Fleische und Geiste nach, d. h. mit Leib und Seele,
ganz dem Gesetze Christi geeint durch Glaube und Licbe. Zu ver-
gleichen ist, aufler 1 Joh 3, 23 M 13, 1-2 : « Bemiihet euch, in den Ver-
ordnungen des Herrn und der Apostel befestigt zu werden, damit ihr
in allem, was ihr tut, guten Fortgang habet an Fleisch und Geist, an
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Glaube und Liebe, im Sohn und im Vater und im Geiste.» Vgl. M 1, 2 ;
51,1; 43 2

« Jenen, die erfiillt sind mit der Gnade Gottes in untrennbarer,
unerschiitterlicher Weise ». Die « Gnade Gottes» ist die vom Vater
durch Christus geschenkte Heilsgnade (vgl. E 11, 1; M 8, 1; S 13, 2),
dhnlich dem Erbarmen, das der Gemeinde zuteil wurde (Anfang der
Uberschrift). Von dieser Gnade lassen sich die Rémer nicht trennen
(a8axpoltwe). Sie verharren unerschiitterlich in ihr 1.

Kat amodiidapévors amd mavtds alhotplon yomuatos 2. «Und jenen, die
geklart sind von jeder fremden Farbe». Die Philadelphier werden er-
mahnt : «Als Kinder des Lichtes flichet die Spaltung und die schlimmen
Lehren » (c. 2, 1). « Hiitet euch vor den schlechten Krdutern, die Jesus
Christus nicht anbaut, weil sie keine Pflanzung des Vaters sind, nicht
weil ich bei euch eine Spaltung gefunden hitte, vielmehr Lauterkeit »
(amodihioudy c. 3, 1). Gleich darauf: « Wenn einer in fremder Lehre
(xhhotole yvown) wandelt, der stimmt mit dem Leiden nicht iiberein »
(c. 3, 3; vgl. auch T 6, 1). Der romischen Gemeinde rithmt somit
Ignatius ausdriicklich Glaubensreinheit nach. Freilich spendet er dhn-
liches Lob auch den Philadelphiern (Ph inscr. 3, 1), kniipft es aber
sogleich an eine Bedingung ; sofern sie mit dem Bischof, den Presbytern
und Diakonen vereint bleiben (Ph 2-4). Er ermahnt sie eindringlich,
sich von fremder Lehre in acht zu nehmen. Ahnliche Einschrinkungen
suchen wir vergebens im Roémerbrief.

Was somit einleitend dem goéttlichen Erbarmen, Gottes Liebe und
Erleuchtung zugeschrieben, dann als iiberragender, der rémischen
Gemeinde geziemender Vorzug neidlos anerkannt wird, das wird hier
abschlieBend nochmals in neuer Form als hervorstechender, bleibender
Zustand geriihmt. Die Uberschrift ist also wesentlich eine den beson-
deren Verhiltnissen angepalite, zum Teil dem Roémerbrief des Apostels
und wohl auch dem ersten Klemensbrief abgelauschte Variation des
Themas Glawbe und Liebe, ein Lob, das nicht ausschliellich der romi-
schen Gemeinde gespendet wird — durch ihre Liebe und ihren Glauben
verdienen auch die Epheser die Bewunderung des Ignatius (E 1, 1 vgl.

1 Vgl. E 3, 2; Phinscr.; M 15; T 1, 1; auch E inscr. dzpentov; 20, 2 amept-
onasty Savoin ; T 13. 2 duepioty xapdia.

2 ’AmoBiirigerv ist Ignatius eigentiimlich. Klassisch und nachklassisch &ii-
MZetv « durch Filtrieren vom Bodensatz, von der Hefe ({in) trennen, reinigen,
kliren » ; Beispiele fiir wortlichen und metaphorischen Gebrauch bei Lightfoot,
P, II, ii, 1, S. 193.
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M 1, 1) — aber ein Lob, das niemanden in so iiberschwenglicher Weise
zuteil wird.

« Glaube und Liebe », dieses Thema ist nun aber ein Lieblings-
gedanke des Martyrers, ein Kernpunkt seiner Theologie, das Herz
seines Christentums. Das diirfte die beste Gewihr fiir die Richtigkeit
unserer Deutung sein.

Nachdem Ignatius den Ephesern das Heilswerk Gottes im Aufrif3
dargelegt hatte (E 18-19), fihrt er weiter : « Wenn mich Jesus Christus
durch euer Gebet dessen wiirdigt und es Gottes Wille ist, dann werde
ich in einem zweiten Schriftchen ... euch weiter ausfithren die von
mir begonnene Heilsordnung, die sich auf den neuen Menschen Jesus
Christus bezieht, die da besteht im Glauben an ihn und in der Liebe
zu ihm, in seinem Leiden und in der Auferstehung» (E 20, 1). Die
innerlich einander zugeordneten Begriffspaare Fleisch — Geist, Glaube —
Liebe, eucharistisches Fleisch — Blut, Vater — Sohn werden daher
unermiidlich abgewandelt und in eine wundervolle Einheit gebracht.

Fleisch und Geist, seit dem Siindenfall im Widerstreit, miissen in
Christus zur Einheit zuriickgefiihrt werden, dadurch, da8 sie sich seinem
Gesetze unterwerfen (R inscr. « dem Fleische und Geiste nach jedem
seiner Gesetze unterworfen» vgl. S 1, 1). Christus muBl von ihnen
Besitz ergreifen. Sein Leben mul} sie dauernd erfassen, ganz durch-
fluten (M 1, 2) 1.

Dieses iibernatiirliche, Fleisch und Geist verklirende Leben ist
Fiille der Gnade (R inscr. «jenen, die von der Gnade Gottes erfiillt
sind» vgl. auch E inscr. Joh 1, 16), ein Geschenk des géttlichen
Erbarmens, eine Wirkung sezner Erleuchtung und seiner Liebe (R inscr.
Anfang), ist #n wums Glaube und Liebe (Mittelglied der Uberschrift).
Beides in unzertrennlicher Einheit : Weder Glaube ohne Liebe, noch
Liebe ohne Glauben (M 5, 2; Ph 9, 2). «Der Glaube ist der Anfang
des Lebens, das Ende (die Vollendung) ist die Liebe. Beides in Einheit
verbunden ist Gottesbesitz ; alles andere, was zur Rechtschaffenheit

1 «In denen (Gemeinden) ich wiinsche Einigung des Fleisches und Geistes
(Besitztum geworden) Jesu Christi, unseres immerwiihrenden Lebens, (Einigung)
des (durch den) Glaubens und der Liebe, tiber die nichts geht, vor allem aber
(Einigung mit) Jesu und des Vaters, in dem verweilend wir, allem Ubermut des
Firsten dieser Welt entgehend, zu Gott gelangen.» Zum Genitivus possesivus
vgl. Lightfoot, P. 11, ii, 1. S. 108 f. Vermutlich hatten die Doketen ihren Spiritua-
lismus auch auf die Ethik ausgedehnt, vgl. Irendus, Adv. haer. I 6, 2. 4, Eusebius,
KG IIT 28-30 (GCS Eus. II, 1, S. 256-262 Ed. Schwartz). Daher die betonte Mit-
einbeziehung des Fleisches E 8, 2. Die Dreiteilung Fleisch, Seele, Geist Ph 11, 2.
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gehort, folgt nach » (E 14, 1). « Glaube und Liebe sind alles ; iiber sie
geht nichts» (S 6, 1).

Durch sie sind wir in jene geheimnisvolle Wirklichkeit versetzt,
die Ignatius umschreibt als « Neuheit des ewigen Lebens» (E 19, 3
vgl. Paulus, Rém 6, 4), als « Leben gemidl3 Jesus Christus» (Ph 3, 2),
« Leben in Jesus Christus immerdar » (E 20, 2), « In ihm zum ewigen
Leben befunden werden» (E 11, 1), «In Jesus Christus wandeln »
(T 2, 2), «Sein Leben in uns» (M 5, 2), « Unser untrennbares Leben »
(E 3, 2).

Indem Christus uns dieses Leben vermittelt, driickt er uns das
Bild des Vaters auf, da er selbst das Ebenbild von des Vaters Wesen
ist (Hebr. 1, 3 yapaxtne ti¢ Hmostisews). « Es gibt zweierlei Miinzen,
die eine ist Gottes, die andere dieser Welt, und jede hat das ihr auf-
gepragte eigene Bild (yasaxtox), die Ungliubigen das Bild dieser Welt,
die in Liebe Gldubigen aber das Bild Gottes des Vaters durch (das uns
vermittelt) Jesus Christus, dessen uns geschenktes Leben nicht in uns
ist, wenn wir nicht freiwillig in Nachahmung seines Leidens das Sterben
auf uns nehmen» (M 5, 2 vgl. Rinscr. yststdvomwsg, wate Hvuuos). « Denn
das Haupt kann nicht ohne die Glieder (durch das Leiden zum wahren
Leben) geboren werden » (T 11, 2). Dabher ist der Jiinger Jesu im voll-
kommensten Sinne des Wortes der Martyrer (so unten S. 438 f. zu R 3, 1).

Zweck und Ziel von Glaube und Liebe ist Einheit mit dem Sohne
und dem Vater. « Der Glaube ist es, der euch hinauffiihrt, die Liebe
aber ist der Weg, der euch hinauftriagt zu Gott » (E 9, 1 = Ausgestal-
tung der Paulusstelle Eph 2, 21 f. verbunden mit 3, 17). Bereits hier
fiihrt die Einigung (évwsis) durch Glaube und Liebe zur Einheit (svétg)
in Christus, in Gott, in seinem Besitze (vgl. Ph 5,2;8,1;9,1;E 14,1 ;
S12, 2; P 8, 3). M 13, 1 faBt all das biindig zusammen : « Bemiihet
euch, in den Verordnungen des Herrn und der Apostel befestigt zu
werden, damit ihr in allem, was ihr tut, guten Fortschritt habet an
Fleisch und Geist, an Glaube und Liebe, im Sohn und Vater und im
Geiste, am Anfang und am Ende.» Vgl. auch M 1, 2.

Nie hingegen finden wir die drei goéttlichen Tugenden Glaube,
Hoffnung, Liebe in der klassischen Terminologie und Reihenfolge
vereint 1.

1 Indessen, in Anlehnung an Paulus 1 Thess 5, 8, in P 6, 2: « Euere Taufe
bleibe euch als Schild, euer Glaube als Helm, die Liebe als Speer, die Geduld
(Umopovsr) als volle Riistung.» Paulus, a.a.O. migns, ayamy, éinic. Ebenso aus-

nahmsweise wegen des Parallelismus, dreigliedrige Reihe Ph 11, 2: ... eig ov
nijovety sapxi, Yuyd, mvelpart, wister, ayawy, époveiz. Vgl. M 7, 1.
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Kein Zweifel, daB Ignatius Paulus folgt und unter dem Einflul3
des Johannes steht. Paulus verbindet meist Glaube, Hoffnung, Liebe
miteinander (1 Thess 1, 3; 5, 8; 1 Kor 13, 13; Gal 5, 5-6; Rém 5, 1. 2. 5;
Col 1, 4-5; Eph 1, 15. 18 vgl. 2 Thess 1, 3-4; 1 Tim 6, 11 ; 2 Tim 2, 2),
nennt aber auch nur Glaube und Liebe (1 Thess 3, 6 ; Philem 5; 1 Tim
1,14; 2, 15; 4,12 ; 2 Tim 1, 13; 2, 22). Johannes ist das Begriffspaar
Glaube — Liebe, bezw. dessen Synonyme geliufig, z. B. Joh 17, 25 {.;
1 Joh 3, 23; 2 Joh 1 ff.; 3 Joh 1; Apk 2, 19. Die paulinische Trilogie
suchen wir vergebens bei ihm.

Uber diese Quellen hinaus verkniipft Ignatius Glaube und Liebe
enge mit seinem Kirchenbegriff. Gottesbesitz durch Glaube und Liebe
gibt es nur innerhalb der hierarchisch-kirchlichen Einheit 1.

Man hat daher den Inhalt der Uberschrift zum Rémerbrief nicht
erfalt, wenn man ihn am Begriff tatiger Nichstenliebe allein mift
(Ad. Harnack), auch dann nicht, wenn man, was richtiger, aber unvoll-
stindig ist, unter Liebe «die Fiille aller jener geheimnisvollen Wirk-
lichkeiten (versteht), die mit der Liebestat Christi wesensméafig gesetzt
sind : Christi Liebe, den Liebesbund seiner Glieder, ihren gemeinsamen
eucharistischen Kult, ihren Dienst am Nebenmenschen — all das Neue,
das mit Christi Liebe in die Welt trat und das Wesen des Christentums
ausmacht » (J. Thiele)2. Nur duBerlich, durch die Wiederaufnahme des
mpoxabnumévy tHe ayamns, durch die awusdriickliche Nennung der Liebe
allein im Mittelglied, nur zufillig (weil Ignatius sich der Liebe der
Romer empfiehlt) tritt die Liebe scheinbar in den Vordergrund. In
Wirklichkeit sind Glaube und Liebe die beiden Triger des Aufbaues
der Uberschrift, im Glauben #nd in der Liebe ist die rémische Gemeinde
fithrend. Wohl sogar richtiger ist die Behauptung, dem Vorrang im
Glauben werde in Wahrheit mehr Lob gezollt (Hiufung der diesbeziig-
lichen Epitheta) ; denn das hatte bereits der Apostel getan. Damit
nihern wir uns in eigentiimlicher Weise jenem anderen Zeugnisse, das
sieben Jahrzehnte spiter Irendus von Lugdunum (Adv. haer. 3, 3, 2)
der rémischen Gemeinde ausstellen wird, auch dem Ausspruche Cyprians,
der, Papst Kornelius die Heimtiicken seiner Gegner aufdeckend, des
Apostels Lob wiederholt, ep 59, 14 : « Ab schismaticis et profanis litteras
ferre (audent) nec cogitare eos esse Romanos, quorum fides apostolo
praedicante laudata est, ad quos perfidia habere non possit accessum. »

1E 35; Ph 8, 1; M 13, 1-2 usw.
2 A.a.O. Theol. u. Glaube 19 (1927) 707.
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Bei dieser Deutung 10t sich freilich ein awusdriicklich bezeugter
juridischer Vorrang der romischen Gemeinde im Sinne Funks nicht aus
der Uberschrift des Rémerbriefes beweisen. Damit ist aber die Frage
nicht erschépft. Im gewichtigen, absolut gebrauchten, einzig dastehen-
den, der verfassungsrechtlichen Sprache entnommenen Ausdruck =:s-
x20ntat liegt wohl, zwar unausgesprochen, aber miteinbeschlossen, mehr
als die Anerkennung eines blof sittlichen Verhaltens und Vorranges.
Schon des Ignatius grundsitzliche Auffassung iiber die Aufgabe und
Bedeutung der kirchlichen Hierarchie als Schutzwall gegen die Irrlehren
und als Glaubensnorm wiirde weiterfithren und hat in der geschichtlichen
Entwicklung tatsichlich weitergefiihrt. Die folgenden Texte diirften
etwas mehr Licht bringen.

Kapitel 3, 1.

« Ojdémote Efaoxavate obddevi, allous ddafate. éyo 3t Oédw, iva
2 - _Fr ¥ \ r ’ ) A

xaxeiva Bifota v, u palnredovres évreéhheahe. »

« Niemals seid ihr neidisch gewesen auf irgend jemand, andere habt

ihr gelehrt (nicht neidisch zu sein). Ich aber will, daB auch jenes

feststehe, was ihr Schiiler werbend befehlet. »

Ignatius sieht sich dem Ziele seiner Wiinsche, dem Besitz Gottes
durch das Martyrium, nahe. Nur die Liebe der Rémer fiirchtet er.
Sie konnte « ihm ein Unrecht antun », ihn um die Krone des Martyriums
bringen. « Euch ist es leicht zu tun, was ihr wollt ; mir aber ist es
schwer, zu Gott zu kommen, wenn ihr meiner nicht schonet » (R 1, 2).
Der Verurteilte weill offenbar um den EinfluB rémischer Christen am
kaiserlichen Hof, bei den Gerichten oder er fiirchtet ihn wenigstens.
Die ihm vorausgeeilten Christen aus Syrien (R 10, 2) konnten die
romischen Glaubensbriider um solche Schritte gebeten haben. Was
Sueton! und Cassius Dio ? iiber Verfolgungen von Mitgliedern der
kaiserlichen Familie, wohl wegen ihres christlichen Bekenntnisses,
berichten, was die altchristlichen Inschriften # von der Verbreitung des
Christentums unter den hoéheren Stianden (Acilier, Flavier) enthiillen,
1iBt diese Befiirchtung nicht als unbegriindet erscheinen, erklirt sie

1 Vita Domitiani 10, 2; 15, 1 (Bibl. Teubneriana, p. 324. 329 M. Ihm).

2 Historia Romana 67, 14, 1-3 (V. Ph. Boissevain, 111 637).

3 Vgl. die Zusammenstellung von C. M. Kaufmann, Handbuch der altchrist-
lichen Epigraphik, Freiburg i. Br. 1917, S. 99 fi.

Divus Thomas 29
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wenigstens. Ignatius bittet daher die Romer, nicht den Menschen,
sondern Gott zu gefallen. Sie kénnten ihm nichts Besseres gewihren,
als das Opfer sich verzehren lassen, solange der Altar noch bereit sei.
Sie sollten «in Liebe ein Chor geworden ein Lied singen dem Vater in
Jesus Christus, weil der Bischof aus Syrien von Gott, der ihn vom Auf-
gang nach dem Untergang gesandt hat, gewiirdigt worden ist, als Opfer
befunden zu werden. Schén ist es, von dieser Welt unterzugehen, Gott
entgegen, damit ich aufgehe, hin zu ihm» (R 2). Dieses unvergleich-
liche Gliick kénnte Neid erwecken ; daher die Mahnung : « Niemals seid
ihr neidisch gewesen auf jemand, andere habt ihr gelehrt » usw. Wegen
dieses Zusammenhanges hat man £3:82Zare allgemein von einer Belehrung
iiber das Martyrium ausgelegt. 'Eyo 8. .. palnredovrec évréilhesbe wire
nur eine Wiederholung, eine Verstirkung des gleichen Gedankens. Man
vermutet aullerdem eine Anspielung auf den ersten Klemensbrief und
fiihrt auch Stellen aus diesem Schreiben an, die zum Bekennertode
aneifern. Ob diese Ubersetzung richtig ist ?

"Efasxivate heillt zundchst sicher «ihr beneidet » und nicht «ihr
behext » (Gal 3, 1), «ihr tduscht » (Funk, Duchesne u. a. m.). Das ver-
langt der Zusammenhang. Das ergibt sich aus den Parallelstellen R 7, 2 :
Basxavia &v Omiv wn xatowxeito, R D, 3: pnfév pwe {nidestl. Auch der
lateinische Ubersetzer (L) hat die Stelle so verstanden : nemini invidisti.
Fiir «tduschen » gebraucht Ignatius wiavav E 5, 2; 16, 1; M 3, 2;
Ph 3,3;7,1;S 6,1 oder é¢anativ E 8, 1. Diesem Sinn entsprechend
ist mit TC g M dem Dativ ¢8:svi der Vorzug zu geben gegen G H1
Zahn, Funk o03éva, obwohl auch der Akusativ dieser Ubersetzung nicht
widersprechen wiirde (vgl. Deut 28, 54. 56 ; Sir 14, 6. 8).

“AMous £3iddsate wurde gegensitzlich aufgefalt, auch von alten
Ubersetzern, z. B. Sm, der die adversative Partikel beifiigt : « Niemals
seid ihr neidisch gewesen, sondern im Gegenteil, andere habt ihr gelehrt »,
namlich Martyrer zu sein. Inhaltlich ist ein solcher Gegensatz sehr wohl
moglich. Bei Ignatius’ lebendigem, hastigem Briefstil braucht dieser
Gegensatz nicht notwendig durch die Partikel «)\}s oder wenigstens 3¢
kenntlich gemacht zu werden (vgl. E 12, 1; R 4, 3). Freilich ist nach
einem verneinenden Satze, wie dies hier der Fall ist, die adversative
Partikel die Regel (vgl. R 3, 2. 3 usw.). Der asyndetisch angeschlossene
Satz braucht aber nicht in Gegensatz zum vorausgehenden gebracht
zu werden. Er kann einfach den Gedanken desselben weiterfiihren, ihn

L Ad. Hilgenfeld, Ign. epist. S. 289 verweist mit Recht auf die Parallelstellen
Martyr. Polycarpi 16, 1 u. Eusebius, KG V 21, 2 (Martyrium des Apollonius).



Ignatius von Antiochien und die romische Christengemeinde 435

niher erkliren, seinen Sinn erginzen. So dhnlich R 9, 1: « Erinnert
euch im Gebete der Kirche Syriens, die statt meiner als Hirten Gott
gebrauchen wird. Jesus Christus (= Gott) allein (asyndetisch ange-
schlossen) wird Aufsicht iiber sie halten und eure Liebe. » Gegenstand
des Lehrens wire in diesem Falle nicht der im folgenden Satze aus-
gesprochene Gedanke des Martyriums, sondern der im vorausgehenden
enthaltene des Neides : « Niemals seid ihr neidisch gewesen auf jemand,
andere habt ihr gelehrt », zu erginzen, nicht neidisch zu sein. Wir hitten
dann eine elliptische, besser brachylogische Schreibweise — wenn es
iiberhaupt notwendig ist, eine solche anzunehmen. Sie ist namentlich
in Briefen hiufig, wo der Schreiber auf das Mitwissen des Empfangers
rechnen kann und die gewohnliche Rede nachgebildet ist 1. Ellipsen,
von den hiufigen Anakoluthen gar nicht zu sprechen (E 1, 1; M 2; 5 ;
T9, 2; R1, 1 usw.), sind bei Ignatius hdufig, hier im unmittelbaren
Zusammenhang in R 2, 3 ; 3, 2. 3 ; 4, 3 usw. Alles Ausdruck der Leiden-
schaftlichkeit, der Lebendigkeit, vielleicht auch der Hast.

Daf3 diese Ubersetzung vorzuziehen ist, legt das mit der Kon-
junktion xaf (durch Krasis) verbundene hinweisende Fiirwort ixeiva des
folgenden Satzes nahe. Es besagt, vor allem durch die Steigerung xaf,
eine Verschiedenheit, eine Gegeniiberstellung zum Vorausgehenden :
« Nicht nur dieses, sondern auch jenes.» Wir hitten dann eine Art
antithetischer Parallelsitzchen mit abgeschwichtem Satzreim, wie dies
dem asianischen Stil eigentiimlich und bei Ignatius nicht selten ist (vgl.
R3 2:4,3;6,1:83;E7 2;8 2;12,1;7T747,2;Phl,2:81,1;
12, 2). Es sind dann einander gegeniibergestellt :

“Yueic (im Verb éfasxavate, ¢d8afate enthalten ; vgl. R 9, 1-2) —
Eyo 3¢. Taite, unausgesprochen («was ihr andere lehrtet ») —
xaxeiva, &  Eddsfare — palnredovreg (évréiheste).

Es ist dann sinngemal} zu iibersetzen : « Niemals seid ihr neidisch
gewesen auf jemand, andere habt ihr(’s) gelehrt. Ich aber will, daB3
(nicht blof3 dieses, was ihr lehrtet, sondern) auch jenes fest bleibe, was
thr Schiiler werbend befehlet. »

Das Hauptgewicht dieser Deutung liegt in der Beurteilung des hin-
weisenden, gesteigerten Fiirwortes xxxesiva. Es steht jedoch nicht ver-
einzelt da. In S 5 werden die hiretischen Doketen abgewiesen, welche
den Glauben der Gemeinden gefihrden. Ignatius will ihrer nicht

1 Siehe Fr. Blap-Al. Debrunner, Grammatik des neutestamentl. Griechisch 7
(1943) 223 § 481.
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gedenken, bis sie sich gebessert haben. In S 6, 1 werden dann mit ihnen
«die himmlischen und irdischen Michte » verglichen. «Auch ihnen »
(xxxelvor;) steht das Gericht bevor, wenn sie nicht an das Blut Jesu
glauben. Die Verschiedenheit zwischen beiden Gruppen — durch das
steigernde xa! noch stirker hervorgehoben — ist klar. 'Exzivo: bezieht
sich auf das entferntere Objekt, die Machte. Die ihnen gegeniiber-
gestellten, unausgesprochenen o’tor sind die Doketen. Vielleicht noch
einleuchtender ist 1 K1 16-17. In c. 16 war den Korinthern Christus
als Beispiel der Demut vorgestellt worden. In c. 17 werden dieselben
ermuntert, « Nachahmer auch jener (xaxefvwvl zu sein, die in Ziegen-
und Schaffellen einherzogen » (Hebr 11, 37). Unter diesen werden dann
alttestamentliche Vorbilder Abraham, Moses, Job usw. aufgezihlt. Der
unausgesprochene, xaxs’vov vorausgehend gegeniibergestellte o’ros ist
Jesus Christus : « Nicht nur diesen (Jesus Christus c. 16), sondern auch
jene (c. 17) sollt ihr nachahmen. » Ahnliche Gegeniiberstellungen in
Joh 14, 12; 17, 24 ; Apg 5, 37. 38; 15, 11; 1 Kor 10, 6; 2 Tim 2, 12;
Hebr 4, 2.

Unsere Deutung wire erschiittert, wenn das steigernde xxzi sich
auf das Zeitwort bezw. auf BéBatx beziehen wiirde : « Ich wiinsche, daB,
was ihr gelehrt und eingeschirft habt, auch festhaften bleibe. » So {iber-
setzt z. B. Fr. Zeller!, gegen den Zeitwechsel :834%ats — ivridhesfe.
Wir hiitten dann einen dhnlichen Fall wie in der Uberschrift Trig naf
Wiederholung des vorausgehenden Gedankens, Ubereinstimmung mit
ihm, Steigerung desselben : « Ich aber will, daBl denn auch feststehe
jenes, das ihr» usw.

Wir haben uns redlich nach Parallelen bei Ignatius und in der neu-
testamentlichen kanonischen Literatur umgesehen, konnten jedoch von
der Richtigkeit einer solchen Ubersetzung nicht i{iberzeugt werden.
AuBer den bereits dargelegten Griinden, auller der Verschiedenheit
der Zeitform :88diats ivtédheshe 2 ist insbesondere die Krasis zu
beachten, die das Fiirwort ixeiva mit dem steigernden xa’ zur Einheit
zusammenschlieBt, so daf3 letzteres nicht auf das weiter entfernte Zeit-
wort bezw. auf B:Bax bezogen werden kann. Bei Ignatius gehért das
steigernde xa! vor einem Pronomen stets zu diesem, auch dann, wenn

I Die apostolischen Viter, Bibliothek der Kirchenviter 35 (1918) 138.

2 Ad. Hilgenfeld, a.a. Q. S. 289, liest ivzrzihasle mit L gegen die einheit-
liche Uberlieferung der griechischen Handschriften. Dieser handschriftliche Tat-
sachenbestand spricht fiir die Richtigkeit unserer aus dem Zeitwechsel geschlos-
senen Folgerung.
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es nicht durch Krasis mit ithm verbunden ist E 2, 1; 21, 1; M 15;
T9 2;12,3;13,3;Phb,2;7,2;11,1;54,1.2;5,2;6,1;P1, 2;
2,3; 7,1; 8,1; auch nach der Konjunktion iva R 8, 1 8:iqoare, tva
xat Oweic Oedqmffre. P 3,1 wihiora 8% Svexsv feol wmavta Omomévew fuds
8ei, fvx xai adths 7uic Omopeivy. Man vergleiche die neutestamentlichen
Beispiele Mk 1, 38 iva xa! ixsi xvpd*w: Joh 13,34; 17,21 ; 19,35;
1 Kor 4,8; 16,16 ; Phil 2,19; 2 Tim 2,10; 1 Joh 1, 3. Wie genau
die Stellung des steigernden xaf, d. h. unmittelbar vor dem zu steigern-
den Wort bei Ignatius ist, beweist Ph 11,1, wo wir es nicht weniger
als viermal mit verschiedenen Schattierungen finden : Ilept 8 dihwvog
Tob Saxdvou amd Krihixlag, avdesc memastupmuivon, 3¢ xal viv &v Adyo
B0l Ompetel pmor duax Péw TAyaldmod:, avdpl fxdextd, g amd Xuplag
mot axolovlei &noroc’;'iy.svo; T® Blw, of xxi pmastusolswy Huiv, xiy(b T Oed
EU7aOGT® OTE DUGV, ott £3ifasfe adTolc, M¢ xal owds o xdsrog. Man
vergleiche auch 1 Kor 11, 23 5 xai masédwxa uivl. Wiirde daher die
Ubersetzung von Zeller zurechtbestehen, dann wiirden wir etwa fol-
gende Wendung erwarten : iva xxi Bifxwe 7, 2 uxf. &vereidashe 2.

Auch Ad. Harnack ? ist nach Th. Zahn? die Bedeutung dieses
Demonstrativpronomens nicht entgangen. Er vermutet als Gegensatz
zu x padmredovreg Evrilhesls eln a zautoic &vréiheshs. so dall der Sinn
wire : « Wie das bei euch stets fest und gewif3 bleibt, was ihr euch
selbst befehlet, so wiinsche ich, dafl auch das fest und gewill bleibe,
was ihr in eueren Briefen vorschreibt » scil. die wirkliche Leistung des
Martyriums im gegebenen Fall. Diese Lésung ist aber verwickelt und
gesucht. Der natiirliche im Text selbst enthaltene Gegensatz besteht
zwischen 3i82oxewv und wabmredewv. Freilich ist dies auf den ersten
Blick nicht einleuchtend und bietet tatsdchlich eine Schwierigkeit, die

1 Eine Ausnahme scheint nur die Wendung &:¢ tolto »at zu machen, vgl.
Fr. Blap-Al. Debrunner, Grammatik d. neutestamentl. Griechisch 7 (1943) § 442, 12,
Anhang S. 72. Verwiesen auf 1 Thess 2, 13.

2 Bemerkenswert ist die Umstellung im Cod. Taurinensis éyo 8: 6w xaxciva,
tva BéBata %.7.h. « Ich aber will auch jenes, daf3 (ndmlich) festbleibe » usw. Es ist
jener Sinn, den wir dem Sitzchen geben.

3 A.a. 0. S. 156.

4 Ignatius von Antiochien, Gotha 1873, S. 312-314. Zahn sieht wie wir im
Pronomen und Zeitwechsel einen Gegensatz ausgedriickt, den er wie wir zwischen
gddatare und pabnrevovres sucht. Gegenstand des ersteren wiren aber Belehrungen
fiber das Martyrium (Klemensbrief, Hermas). Letzteres versteht er, unter Hin-
weis auf Ign. E 10, 1, Matth 28, 19, Apg 14, 21, von der « Missionspredigt, welche
von Rom ausgegangen ist und noch ausgeht und in andauernder Versorgung der
Tochterkirchen mit Lehren und Anweisung sich fortsetzt» (verwiesen auf Ter-
tullian de praescr. haer. 36).
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nicht {ibersehen werden darf. Sie wire geldst, wenn wpafnredovres die
urspriingliche intransitive Bedeutung «Schiiler sein » hitte, wie dies
bei Ignatius’ Zeitgenossen Plutarch ! mehrfach bezeugt ist. Ignatius
selbst verwendet dieses Wort, aufler hier, in E 3, 1; 10, 1; R 5, 1, und
zwar transitiv, allerdings nur in der passiven Form. Ebenso Matth 13, 52 ;
28, 19; Apg 14, 21 ; Origenes C. Cels. 3, 29 2 ; Eusebius KG 5, 13. 1. 83.
Daher ist die intransitive Bedeutung in R 3, 1 nicht sicher, nicht ein-
mal wahrscheinlich 4. « Schiiler-sein » gibt Ignatius, wie im Deutschen,
mit Hilfszeitwort und Substantiv (E 1, 2 ; R 4,2 ; 5, 3). AuszuschlieBen
ist aber die Moglichkeit einer intransitiven Bedeutung nicht. So gebraucht
der gleiche Klemens aus Alexandrien das Wort wiederholt intransitiv
und transitiv (aktiv und passiv) 3. Aber von dieser Moglichkeit ganz
abgesehen, steht fest, dall Ignatius mit den Ausdriicken wafnzds, pa-
fBntevew, pafnreiesdar eine ganz bestimmte religiose Vorstellung ver-
bindet, die einen Gegensatz, wenigstens eine Verschiedenheit zum ein-
fachen 3xoxety begriindet: « Nicht blo belehren oder sich belehren
lassen, sondern der christlichen Lehre gemidl leben, Schiiler Christi
sein, bezw. Schiiler werben durch die sittliche Tat, es immer vollkommener
werden durch geduldig ertragenes Leiden, im vollkommensten Sinne
durch das Martyrium. » Er hoffe, schreibt Ignatius den Ephesern, durch
thr Gebet in Rom mit den wilden Tieren kimpfen zu diirfen, « damit
ich dadurch Schiiler sein kann » valnrrs eivar (E 1, 2). « Wenn ich auch
gebunden bin ..., deswegen bin ich nicht auch schon Schiiler. Viel
bleibt noch iibrig, damit wir Gottes nicht verlustig gehen» (T 5, 2).
« Jetzt fange ich an, Schiiler zu sein» (R 5, 3). « Dann werde ich wahr-
haft Schiiler Jesu Christi sein, wenn die Welt nicht einmal mehr meinen
Korper sieht » (R 4, 2, vgl. M 9, 1; P 7, 1). Dementsprechend hei3t
mafnreveshor « belehrt, erzogen werden zum Schiiler Christi, wieder im

1 Mor. 832 B, 837 C, 840 I (Bibl. Teubn. Plut. Mor. V 146. 160. 169,
G:. N. Bernavdakis).

2 GCS Origenes, 1 227, P. Koetschau.

3 GCS Eusebius, II 1, 454 u. 458, Ed. Schwart:.

4 Die transitive Bedeutung wurde allgemein angenommen, Lightfoot, P. 11,
ii, 1, S. 203 f., 555; Harnack, a.a.O. S. 127 ; Chapman, a.a. 0. S. 397 ; Funk-
Diekamp ®, 1, 255; G. Kriiger in E. Hennecke, Neutestamentl. Apokryphen 2 (1924)
528.

5 Intransitiv : Protr. XI, 113, 4 (GCS Clem. Al. I, 80, 6, O. Stdihelin) ;
Str. I. x1v, 63,1 (GCS II, 39, 24); Str. I, xv, 69, 1. 6; 70, 1 (GCS II, 43, 6;
44, 4. 8); Str. VI, xvii. 153, 1 (GCS II, 510, 24). Transitiv : Eclogae proph. 57, 5
(GCS 1III, 154, 9, 12); passiv: Str. I, xx, 100, 5 (GCS 1I, 64, 17); Medium :
Str. VI, xvi, 154, 8 (GCS II, 511, 14).
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vollkommenen Sinne durch Angleichung an das Haupt im Leiden, im
Martyrium » (vgl. T 11, 2 so oben). « Denn wenn ich auch gebunden
bin im Namen (des Herrn), deshalb bin ich noch nicht vollendet in
Jesus Christus. Denn jetzt habe ich den Anfang des Schiilerwerdens
(@pymv toU pabnredeshar), und ich spreche zu euch als zu solchen, welche
in die gleiche Schule gehen » (cuv3i3asxahizarg nur hier E 3, 1) 1. «Durch
ihre Ungerechtigkeiten (MiBhandlungen der Soldaten) werde ich umso
mehr Schiiler (p@llov padnredopar mache ich Fortschritte im Schiiler-
sein), aber nicht deswegen bin ich gerechtfertigt» (R 5, 1). Mafnts’etv
wird dann heiBen, Schiiler Christi, wieder im vollkommenen Sinne,
Martyrer heranziehen, durch Belehrungen oder besser durch das Bei-
spiel 2. Denn nicht auf das Wort kommt es an, betont Ignatius immer
wieder, sondern auf die Tat, nicht auf die Belehrung, sondern auf das
Beispiel. Hier, gleich im AnschluB} : « Erflehet mir nur Kraft, von innen
und von auBen, damit ich nicht nur spreche, sondern auch wolle (mit
dem vorausgehenden 'Eyw 8t 9¢lw zu verbinden!), damit ich nicht
nur Christ genannt werde, sondern als solcher auch befunden werde »
(R 3, 2). Vgl. E 15, 1: «Lehren (t» 33doxewv) ist gut, wenn der
Sprechende handelt » vgl. E 10, 1; T 3, 2. Gerade E 3, 1 «Ihr seid
suvdtdasxahitar, ihr geht in die gleiche Schule » (des Martyriums) beweist,
wie lebendig der Gedanke und Wunsch, Schiiler Christi durch das
Leiden, das Martyrium zu sein, bei Ignatius, in den Gemeinden war.
Gedanke und Ausdruck leben in spiteren Martyrerakten weiter 3,
Wenn diese Ubersetzung zu Recht besteht, dann haben wir in
R 3, 1 eine unzweideutige Anspielung auf den ersten Klemensbrief, die
bis jetzt immer noch vermifit wurde *. Neid und Strebsucht waren in
Korinth die Ursache des Aufstandes und des Zerfalles der Gemeinde
gewesen (45, 1). Eindringlich warnt der Verfasser die Korinther vor

1 Vgl. dazu Lightfoot, P. 11, 11, 1, S. 37 f.

2 Parallelen und Literatur zu diesem Begriffe siehe bei W. Bauer, Erganzungs-
band z. Hdb. N. T. S. 198.

3 Martyr. Ign. Antioch. 1, 2 (Funk-Diekamp, 113 324) : Ignatius freut sich
tiber die Verfolgung seiner Kirche, ist besorgt fiir sich selbst, weil er noch nicht
erreicht hat <ic tedefac tol pabnrod tafews. Siehe auch das Martyrium des
hl. Polykarp 1, 1-2; 13-14; 16 Angleichung des Martyrers an die Leiden des
Meisters. Selbst E 10, 1 schlieBt den von uns entwickelten Vollsinn von « Schiiler
Christi » nicht aus, wie der Zusammenhang zeigt, « damit sie zu Gottes Besitz
gelangen ».

4 Besonders Ad. Hilgenfeld, Ign. epist. (S. 289) lehnt gegen Zahn eine An-
spielung an schriftliche Belehrungen ab. Das Beispiel wiirde geniigen, das die
romische Gemeinde zur Zeit Neros und Domitians gegeben hitte.
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diesem Laster (3-6). Das, keineswegs die Belehrung zum Martyrium,
war gerade der Zweck (63, 2), der hervorstechende Inhalt des Schreibens
gewesen. Eifersucht und Neid fithren zu Verfolgung und Mord, ent-
wickelt der Verfasser vornehmlich in den Eingangskapiteln 3-6. Nicht
weniger als sechzehnmal werden hier {#)o: xxi 2fdvoc innerhalb von
vier Kapiteln genannt (3, 2. 4; 4, 7. 8. 9. 10. 11. 12. 13.; 5, 2. 4. 5;
6, 1. 2. 3. 4), vielfach in Form einer eindringlichen Anaphora in das
Gedichtnis der Leser gehiammert. Als jlingstes Beispiel fiir die Folgen des
Neides wird die unter Nero (durch den Neid der Juden ?) entfachte
Verfolgung erwihnt, deren Opfer Petrus und Paulus und die Schar der
ihnen im Martyrium beigesellten rémischen Christen waren (5-6). Be-
geistert werden diese als herrliche Beispiele (5, 1. 7 yevvaiz dmodelypata,
Omopoviis wiytstos Hmoysaauss : 6, 1 dmddsiyuma xxAhsTov) gepriesen und zur
Nachahmung empfohlen (7, 1, vgl. 17, 1 ff.). Im gleichen Zuge belehri
also hier der Verfasser die Korinther iiber die Folgen des Neides, den
sie ablegen sollen und erwihnt er das Beispiel der rémischen Bekenner,
das sie nachahmen sollen. Es ist die vollig gleiche Zusammenstellung
wie in R 3, 1. Wie sollte dieses Zusammentreffen und dieser ausdriick-
liche Hinweis auf eine Belehrung ( 3:32%xt¢) anders als eine Anspielung
des Ignatius auf den Brief der rémischen Gemeinde an die Gemeinde
von Korinth gedeutet werden kénnen ?

Der Text besagt aber in diesem Falle noch mehr. Die auffallende
Gegeniiberstellung von Aorist und Praesens :3wd3iate — pafnredovres
gvtéhheas legt nahe, dall die Rémer im Gegensatz zur verflossenen,
einmaligen Belehrung (Aorist) nicht neidisch zu sein, bis in die Gegen-
wart, dauernd Ansporn und Beispiel zum Bekenntnistod sind (Praesens).
Ignatius diirfte also — damit Roms Lob verkiindend — nicht nur an
die neronianische Verfolgung (1 Kl 5-6) denken, sondern an jiingere
Ereignisse, wohl an die Verfolgung unter Domitian, sogar an jiingere
noch, wenn wir den Text pressen wollen. — Das Ende der domitianischen
Verfolgung fillt wohl mit der Abfassung des Klemensbriefes zusammen
(vgl. 1 K1 1, 1). Der Romerbrief des Ignatius ist bekanntlich das
glithendste Zeugnis aus der Verfolgung Trajans. — Uber romische Opfer
der Verfolgung Trajans haben wir freilich keine weiteren sicheren
Quellen. Klemens selbst spielt auf die Wirren unter Domitian an
(1 K11, 1; 7, 1), desgleichen die Geheime Offenbarung, z. B. 17, 6 1.
Die unklaren Texte Suetons iiber den Tod des Acilius Glabrio und

1 « Und ich sah das Weib (= Babylon = Rom) trunken vom Blut der Heiligen
und vom Blute der Zeugen Jesu.» Vgl. B. Allo, L.’Apocalypse ¢ (1933) 266 ff., 275 ff.
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Flavius Klemens, des Cassius Dio! iiber Flavia Domitilla zur Zeit
Domitians erhalten auf jeden Fall neues Licht und Eusebius’ 2 allgemein
gehaltene Angaben zur domitianischen (KG III 17), wenn nicht tra-
janischen, Verfolgung (KG IIT 32 f.), eine neue Bestirkung.

Nicht weniger aufschluBreich ist die Bewertung des Falls von
Korinth durch Ignatius. Er kennzeichnet das Eingreifen Roms als
autoritires Handeln. Denn sinngemiB, grammatikalisch muB ivti)esfe
auch auf das erste Glied der beiden Parallelsitzchen bezogen werden
(xaxeivej : Beides, sowohl was ihr lehrend, als auch was ihr Schiiler
werbend befehlt, soll bestehen bleiben. Die Rollen sind daher ver-
tauscht. Der Befehl, den ehemals die Romer den Korinthern erteilten,
niemanden zu beneiden, soll nun auch fiir sie selbst gelten; «der
Befehl », Martyrer zu sein, der im Beispiel der rémischen Gemeinde
beschlossen ist, soll auch im Falle des Ignatius zu Recht bestehen. Ja,
einen « Befehl » zum Martyrium scheint Ignatius das Beispiel Roms nur
deshalb zu nennen, weil er den Klemensbrief, beziehungsweise das auto-
ritire Eingreifen Roms, dem Zwecke seines eigenen Schreibens dienst-
bar machen will. Primirer Gegenstand des « Befehlens » ist daher die
Unterdriickung des Neides, die Wiederherstellung der Ordnung in
der Gemeinde von Korinth. Und :vtilieshe ist ein starker Ausdruck :
« befehlen, gebieterisch sagen »3. Damit wire, wegen des Unterschiedes,
zu vergleichen 3wtisseshar, das Ignatius im AnschluB an das Neue
Testament (1 Kor 7, 17; 16, 1; Tit 1, 5; Apg 20, 13) von den Ver-
ordnungen gebraucht, welche die Apostel den Gemeinden gaben (E 3, 1 ;
T3, 3; R4 3; vgl. T7,1). Wie das Substantiv :vtoiq in T 13, 2
(bmotassduever TG imigxémw G¢ T7 ivror7), ebenso in S 8, 1 (von den
Diakonen)#4, hat daher auch das Verb évreidesbar rechtliche, hierarchische
Farbung (vgl. E 9, 2 ivroiaic ’Insed Xowstod ; R inscr.).

Diese Bewertung des Klemensbriefes durch den Bischof von Antio-
chien ist fiir die Geschichte des romischen Primates nicht belanglos.
Abgeschwicht wird das Zeugnis nur durch die Tatsache, daB sich hier
ein Flehender nach Rom wendet. Die unlingst von R. van Cauwelaert 3
entwickelte Erklirung des romischen Eingreifens in Korinth (Grund

1 Vgl. oben S. 433 Anm. 1-2.
2 KG I1I, 17 (GCS FEusebius, 11, 1, S. 230. Ed. Schwariz).
So auch R 4, 1: «Ich befehle (gebieterisch) allen, daB ich freudig sterbe,
sofern ihr mir kein Hindernis in den Weg stellt. »

4 Siehe Lightfoot, P. II, 11, 1, S. 181 u. 309.

5 Lintervention de Rome a Corinthe vers 1'an 96, Revue d’histoire ecclés.
31 (1935) 267-306.

«
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desselben wiren voélkische, sprachliche, handelswirtschaftliche Bezie-
hungen gewesen, weil Korinth rémische, lateinische Kolonistenstadt
war, und der Ton des Schreibens wire nicht der eines Befehlenden)
erfihrt jedenfalls von hieraus keine Bestitigung. Ein Zeitgenosse,
Ignatius, nennt die Ermahnungen des Verfassers des Klemensbriefes
tatsichlich ein autoritires « Befehlen ».

Kapitel 4, 3.

R 4, 1-2 werden die rémischen Christen aufgefordert, den gefangenen
Bischof die Speise der Tiere sein zu lassen, ja, denselben zu schmeicheln,
damit sie ihm zum Grabe werden. Beten sollen sie zum Herrn, damit
er durch diese Werkzeuge als Gottes Schlachtopfer befunden werde.
Sogleich aber fiigt Ignatius seiner im Befehlston geschriebenen Bitte
(R 4, 1 allen Kirchen befehle ich) demiitig bei :

Ody b Ilétpos xat IMathos Sratdesomar Huwiv. Exsiver amdatohor, iyd

xxTa%3tTog. Excivor Ehevfegor, Eym 8 wiyot viv Sovlo. ) tay mibw,

amehevlesos yavisomar 'Inood Xowetol xal avastiopar &v altd Edeifepoq.

« Nicht wie Petrus und Paulus gebe ich euch Verordnungen. Jene

Apostel, ich ein Verurteilter ! Jene Freie, ich aber bis jetzt ein

Sklave ! Aber wenn ich leide, werde ich ein Befreiter Jesu Christi

sein und werde auferstehen, in ithm ein Freier. »

Ignatius mull davon iiberzeugt gewesen sein, dafl Petrus und Paulus
der rémischen Gemeinde in ganz besonderer, personlicher Weise Ver-
ordnungen gegeben und bei ihnen in Rom den Bekenntnistod erlitten
haben. Ohne diese Annahme gibt es kaum eine befriedigende Erklirung
dieser Stelle. Und, wenn ein so begeisterter Schiiler und wohl noch
Zeitgenosse des Apostels Paulus diese Kenntnis auch von anderswoher
haben konnte, so schwebt ihm offenbar doch immer noch die warme,
an personliche Erlebnisse erinnernde Schilderung des Klemensbriefes
(5-6) vor, auf die er eben (R 3, 1) anspielte. Unmittelbare Quelle von
R 4, 3 wird daher wieder 1 Kl 5-6 gewesen sein.

Die Beweise: In T 3, 3 finden wir eine dhnliche Bescheidenheits-
formel wie in R 4, 3: «Nicht so weit glaube ich (gehen zu diirfen),
dal ich, ein Verurteilter, wie ein Apostel euch Verordnungen gebe »,
« Apostel » hier ohne Beifiigung eines Namens, ohne Artikell. Wir

1 Aber auch E 3, 1 dhnlich : « Ich gebe euch nicht Verordnungen als wire
ich wer », ohne jede weitere Angabe.
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haben tatsichlich keine Kunde von persénlichen Beziehungen irgend
eines Apostels zur Gemeinde von Tralles. Hingegen werden die Epheser
und, auller den Rémern, nur sie an das Apostolat Pauli unter ihnen
erinnert, und zwar mit Namensangabe nur an das Apostolat Pauli?,
nicht, im Gegensatz zu R 4, 3, auch an jenes des Petrus E 12, 1-2:
« Ich weil3, wer ich bin und wem ich schreibe. Ich, ein Verurteilter,
ihr solche, die Barmherzigkeit erlangt haben. Ich in Gefahr, ihr
gefestigt. Durchgangsort seid ihr jener, die zu Gott hinaufgenommen
werden, Pauli Miteingeweihte, dessen, der geheiligt, fiir den Zeugnis
abgelegt worden ist, des Preiswiirdigen, auf dessen Spuren ich befunden
werde — so wiinsche ich es —, wenn ich zu Gott gelange, dessen, der
in jedem Briefe euer eingedenk ist in Christo Jesu». Die Anspielungen
auf Paulus’ mehrmaligem und langem Aufenthalt (Miteingeweihte) in
Ephes‘us (vgl. Apg 18, 19 ff. ; 19, 1 ff. ; 1 Kor 15, 32 usw.), insbesondere
auf die Reise, die ihn nach Jerusalem und Rom in die Gefangenschaft
und spiter in den Tod fithren -sollte, sind unverkennbar. Wie einst
die Altesten der Gemeinde von Ephesus den von Todesahnungen er-
fiilllten Apostel auf seiner Durchreise in Milet besuchten (Apg 20, 17 ft.),
so nun die Abgesandten der gleichen Gemeinde den gefangenen Bischof
von Antiochien in Smyrna, der wie Paulus, nach Rom in den Tod eilt 2.
In diesem Bestreben, durch Erwihnung ganz personlicher Beziehungen
der Apostel zu den Gemeinden, diesen ein Gefallen zu erweisen, liegt
der Grund des Unterschiedes zwischen den Aussagen in T 3, 3 und
R 4, 3. Ignatius scheint somit zu wissen, dafl Petrus und Paulus in
Rom gewirkt haben, mehr noch, daselbst als Martyrer gestorben sind.
Denn er fihrt weiter : « Jene waren Apostel », d. h. Ausgesandte, allen
Vélkern die Frohbotschaft zu bringen ®. «Ich ein Verurteilter », d. h.

1 E 11, 2: « Die Epheser stimmten immer mit den Aposteln iiberein» ist
wahrscheinlich eine Anspielung auch an Johannes, Sohn des Zebedius. Vgl.
H. ]. Bardsley, The testimony of Ignatius and Polycarp to the writings of
St. John, Journal of theol. studies 14 (1913) 207 ff. und Lightfoot, P. 11, 11, 1, S. 62.

2 Der Verfasser des Martyrium Antiochenum hat diese Ahnlichkeit heraus-
gefiihlt 2, 8: « Als der hl. Martyrer dieses Urteil (Trajans, er solle gefesselt von
Soldaten nach Rom gefiihrt werden) vernommen hatte, rief er freudig aus: Ich
danke dir Herr, daB du gewiirdigt hast, mich mit vollkommener Liebe zu dir
zu beehren. Durch eiserne Fesseln hast du mich mit deinem Apostel Paulus zu-
sammengekettet » (Funk-Diekamp, 113, 328-330.

8 Vgl. Didache 11, 3-6; Tertullian de praescr. haer. 20 (CSEL 70, 23 1.
Aem. Kroymann) : Statim igitur apostoli, quos haec appellatio ‘missos’ interpre-
tatur ... in orbem profecti eandem doctrinam eciusdem fidei nationibus promul-
gaverunt.
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ein Gefesselter, das gerade Gegenteil eines Apostels. Jene sind Freie ;
«ich aber ein Sklave », d. h. ein der Freiheit Beraubter, unter der Gewalt
eines anderen Stehender (zur Gewalt und zum Reiche des Fiirsten
dieser Welt, vgl. E 13, 1; 10, 2-3; T 4, 2; R 7, 1 usw.). Diese Freiheits-
beraubung ist nicht nur wortlich zu verstehen, sondern auch im {iber-
tragenen Sinne! von der Beraubung der geistigen Freiheit, die noch
nicht vollig erreicht ist (vgl. R 7, 1), die erst durch den Martyrertod
in der Verherrlichung zu vollenden ist 2. Daher : « Wenn ich aber leide,
werde ich Freigelassener Jesu Christi werden und auferstehen, in ihm
ein Freier » (vgl. E 11, 2). Aus diesem Zusammenhange (und der escha-
talogischen Auffassung, da die Martyrer bei Gott sind) folgt, wenig-
stens mit hochster Wahrscheinlichkeit, dal auch die Apostel Petrus
und Paulus « Freie » durch den Bekennertod sind 3.

Eine Parallele im Briefe Polykarps an die Philipper mag hier auf-
schluBreiche Erginzung bringen. Auch Polykarp erinnert, wie Ignatius
die Romer, die Philipper an das Martyrium zuerst — dem Zwecke des
Schreibens entsprechend — des « Ignatius und seiner Genossen », dann,
im gleichen Zuge, auch «des Paulus und der iibrigen Apostel », und
zwar er unter unverkennbarer Anspielung, ja, wortlicher Anlehnung an
die beriihmte Stelle des Klemensbriefes iiber den Bekennertod der
Apostelfiirsten in Rom 4. Die Anspielung ist im Falle sehr natiirlich,

1 Ein ahnlicher Doppelsinn E 12, 1.

2 Lightfoot, P. 1I, 11, 1, S. 210 fithrt verschiedene Beispiele fiir die meta-
phorische Befreiung durch das Martyrium an : Mart. Justini et soc. 4 ; Cypriani
epist. 76 usw.

3 Zu vergleichen ist auch S 3, 2: « Deswegen (weil die Apostel von der leib-
lichen Auferstehung des Herrn iiberzeugt waren) verachteten sie auch den Tod
und waren stdrker als er befunden.» Vielleicht enthilt auch E 11, 2 eine An-
spielung : Ignatius wiinscht durch seine Fesseln, seinen Tod, zur Auferstehung
zu gelangen, im Los der Epheser befunden zu werden, die immer mit den Aposteln
iibereinstimmten. Dieser Wunsch kénnte so gedeutet werden, daf3 Ignatius wiinscht,
mit den Aposteln im Martyrertod iibereinzustimmen. Zu der in der Literatur
nicht seltenen Verbindung von Martyrium und =Mfgos vgl. Ign. R 1, 2; Ph 5, 1;
Eusebius, KG V 1, 10. 26 (GCS Eus. II, 1, S. 406. 412 Ed. Schwartz).

4 Polykarp 9, 1-2 (K. Bihlmeyer, S. 118) : llagarake odv mwavrag Upic .
dmopévery wicay Umowovny, Ny xal elfate xat’ oplatpodc, ol pévov év toig
paxapfors Tyvatio o ahhd xat. .. év avte Haddw xat toic lowmoiz amostdérorg.
MEMELTREVOUS, OTL oUTOL TAVTEC 0U% Elc %EvOY é8papov (Phil 2, 16), 2\’ év migtet
xatl atxmtor;'lv'ﬁ, ®al 6Tt €i¢ Tov 62ctAdpevoy altoiz Téwov ciot maps TG ®UPLw,
o xai guvénabov. Klemens 5, 3-7 (K. Biklmeyer, S. 38) : AdBwpey mpo 6g0adpav
fwdv tovg ayalovs damoatéhovs: [lérpoy, 6¢. .. olrw paprupnoas imopeuln el tov
opethépevoy témoyv T 86Eqz. .. Iladhos dmopovic BpaBerov Edetev... to yev-
vaiov tis mioTews autod xhéog fhafev Siratoovvny Sixkag... £ic Tov dytov Tdmov
aveanppdn, UmomovF¢ yevbuevos péytotos Ymoypappds. 6, 2... ixwi tov THS mMigTews
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weil auch Ignatius in Rom litt. Die namentliche Erwdhnung Pauli
allein und nicht auch Petri wie in 1 K1 5, hat ihren Grund in den beson-
deren Beziehungen dieses Apostels zu den Philippern. Wenn nun Poly-
karp das Schreiben Roms, seiner Eigenart entsprechend, wortlich
benutzte in einem Briefe, der nicht fiir Romer bestimmt war, sollte
dann der Klemensbrief Ignatius unbekannt gewesen oder von ihm nicht
benutzt worden sein, nachdem Ignatius auf seiner Reise in Smyrna
sich eingehend mit Polykarp unterhalten und gerade wahrend dieses
Aufenthaltes sein Schreiben an die Romer verfalt hatte, und zwar in
einer Absicht, der das in den Kapiteln 5-6 geschilderte Beispiel in einzig-
artiger Weise dienen konnte ? Das Gegenteil wiirde befremden, umso-
mehr als bereits die Uberschrift und Kapitel 3, 1 den EinfluB der
gleichen Quelle verrieten . Wenn wir uns also nicht tduschen, so liegt
zwischen Ignatius R 4, 3 und 1 Kl 5-6 ein Abhangigkeitsverhiltnis vor,
und beide Stellen erliutern sich gegenseitig. Was 1 Kl 5, 4. 7 mit den
Worten ausdriickt : « Petrus ging (durch das Martyrium) an den (ihm)
gebithrenden Ort der Herrlichkeit ... Paulus an den heiligen Ort »,
Polykarp Phil 9, 2: « (Die Martyrer) seien an dem ihnen gebiihrenden
Ort beim Herrn, mit dem sie auch gelitten haben»; das gleiche sagt
Ignatius den Umstinden entsprechend in seiner Art (in Anlehnung an
Paulus 1 Kor 9, 1) : « Ich werde, wenn ich leide (durch das Martyrium)
ein Freier in Christus, wie es auch die Apostel Petrus und Paulus (durch
das Martyrium — wegen des ganzen Zusammenhanges — in Rom) sind. »

1 Kl 5-6, Polykarp Phil 9, 1-2, Ignatius R 4, 3 verbunden mit
den anderen Anspielungen an den Klemensbrief, diese drei Stellen, im
Lichte ihrer Abhingigkeit gewertet, im Zusammenhang gesehen, diirften
daher eine hinreichend gesicherte Grundlage bilden, von der aus Wirken
und Bekennertod der Apostelfiirsten in Rom geschichtlich erwiesen

werden konnen.

BéBatov Spdpov xatrfvrmoav. Zu vergleichen mit 1 Kl 5, 7 eig tov dytov témov
avelnupln ist Ign. E 12, 2 wxpodds date tav eig Oenv avapoupévwy, Tailou x. .
Ignatius denkt seiner Eigenart entsprechend mystischer (zis 6zév) als Klemens,
Polykarp (czic témov). K. Heussi, War Petrus in Rom, Gotha 1936 und in nach-
folgenden Kontroversschriften hat 1 Kl 5-6 nicht vom Bekenntnistod der Apostel
in Rom gedeutet. Polykarp versteht, wie aus dem Zusammenhang mit Ignatius
und seinen Genossen folgt, die Stelle unzweideutig vom Bekenntnistod. Dal
dieser von den Aposteln in Rom erduldet wurde, sagt freilich Polykarp nicht ;
aber die Zusammenstellung mit Ignatius, iiber dessen Bekenntnistod in Rom
Polykarp Erkundigungen einzieht (13, 2), kann dies nahelegen ; ist, die Abhédngig-
keit von 1 Kl 5-6 vorausgesetzt, auch nicht notwendig zu beweisen.

1 Es sei auch hier auf die oben erwiihnte Sitte solcher Anspiclungen hinge-
wiesen.
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Kapitel 9, 1.

Gegen Schlull werden die romischen Christen zum Gebet fiir die
verwaiste Kirche Syriens ermahnt 9, 1:

« Mvrpovebete &v T3 mposeuy? Omdv THe iv Dugla fxxdhnslag, 7Tic avti
fpov morméve 10 Oed yeRtart woves adtny Insols Xgistac Emexomiget
ral 7 Oudv aydmn. »

« Gedenket in eurem Gebet der Kirche in Syrien, die an meiner
Stelle Gott zum Hirten hat. Allein wird sie beaufsichtigen Jesus

Christus und eure Liebe. »

Dieser Aufruf zum Gebet war in dhnlicher Weise an die Gemeinden
von Ephesus (E 21, 1), Magnesia (M 14), Tralles ergangen (T 13, 1).
In den spiter zu Troas verfalten Briefen an die Philadelphier, Smyrnéer
und an Polykarp fillt er weg. Ignatius teilt hier seinen Lesern viel-
mehr mit, durch ihr Gebet sei nun der Gemeinde von Antiochien der
Friede wieder geschenkt worden (Ph 10, 1; S 11, 1; P 7, 1). Die Be-
griindung dieser Aufforderung zum Gebet, welche im Relativsatz fiti
x. . ». eingeschlossen ist (Verwaisung von Antiochien) und der Aus-
druck der festen Zuversicht, Jesus Christus und die Liebe Roms werde
in der Abwesenheit des Bischofs die Aufsicht fithren, finden sich nur im
Romerbrief. Der Ausdruck émsxomeiv ist wieder der verfassungsrecht-
lichen Sprache entnommen wie mgoxafiefar in R inscr., wie évréllesbar
in R 3, 1. Mag émsxonciv hier auch den urspriinglichen Sinn von «auf-
sehen » haben, so kann doch die Anspielung an das kirchliche Auf-
seheramt, d. h. an das Bischofsamt niemand entgehen. Wir diirfen
daher ebenso gut iibersetzen : « Jesus Christus und eure Liebe werden
das Bischofsamt ausiiben. » So auch Ad. Harnack. Das ist ohne Zweifel
ein starker Ausdruck im Munde des Bischofs der ersten Kirche des
Ostens, ja, der stdrkste, den wir bis jetzt gefunden haben (Ad. Harnack).

Das alttestamentliche Bild Hirt und Herde ist bereits von Jesus
(Joh 21, 16 ff.), von Paulus (Apg 20, 28), von Petrus (1 Petr 5, 2) auf
kirchliche Aufsichtsbehérden angewandt worden. In der neutesta-
mentlichen und altchristlichen Literatur, in Epigraphik und Kunst ist
aber Hirte vorzugsweise Christus. Er ist «der gute Hirt» (Joh 10),
«der grofle Hirt » (Hebr 13, 20), « der Erzhirt » (1 Petr 5, 4), « der Hirte
der auf dem Erdkreis zerstreuten katholischen Kirche » (Mart. Polyc.
19, 2), «der heilige Hirt, welcher weidet die Schafherden auf Bergen
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und flachem Geldnde, der grofle, iiberallhinsehende Augen hat » (Aber-
kios Inschrift 3-5). Ignatius’ Zusammenstellung wotpéve — émeroniset
erinnert an 1 Petr 2, 25 : « Ihr waret wie irrende Schafe, aber hingefiihrt
seid ihr jetzt zum Hirten und Aufseher eurer Seelen» (motméva xai
¢nioxomov = Christus). Unter mow.év: ¢ 0ed ypiitar ist daher wohl
Christus zu verstehen, der wiederholt «unser Gott» genannt wird
(E inscr. ; 18, 2 ; R inscr. ; 3, 3 usw.). Dafiir spricht auch der asynde-
tische Anschluf des folgenden Satzes : Allein Jesus Christus usw., iiber-
haupt der neutestamentliche Sprachgebrauch, der das alttestamentliche
auf Jahwe und sein Volk angewandte Bild meist auf Christus und seine
Kirche iibertrigt. Von dieser Uberlegung geleitet, wird Codex Hiero-
solymitanus (= H) zu «Christus » des folgenden Satzes & 6ed¢ hinzu-
gefiigt haben. Gegen diese Deutung beweist kaum M 3, 1, wo der Vater
Jesu Christi « Bischof aller » genannt wird. Nach P inscr. {iben Vater
und Sohn das Bischofsamt aus, vielmehr Polykarp ist Bischof unter
der Aufsicht von Vater und Sohn (n@llov &mexomnuéve Hmb Geol matpde
xal xvsiov . XN.} 1,

Dieses Hirtenamt wird mit Jesus Christus auch die rémische
Gemeinde ausiiben. Will Ignatius damit sagen, die romische Gemeinde
werde, ahnlich wie der Einzelbischof in seiner Gemeinde, iiber die
Gemeinde von Antiochien wihrend seiner Abwesenheit eine Aufsicht
ausiiben ? Bezeugt er damit ein Aufsichtsrecht und eine Aufsichts-
pflicht {iber die anderen Gemeinden schlechthin ? Mit solch bestimmten
Fragestellungen liuft man Gefahr, mehr aus dem Text zu pressen, als
in ihm enthalten ist. Man darf aber anderseits seine Tragweite auch
nicht unterschiatzen. Ignatius hegt tatsichlich die Zuversicht, die
romische Gemeinde werde wihrend seiner Abwesenheit in der Gemeinde
von Antiochien zum Rechten sehen — eine Erwartung, die er nur der
romischen Gemeinde gegeniiber ausspricht.

Diese Aufsicht ist auch nicht eine blof§ metaphorische, die sich
allein im frommen Gedenken betitigt (Ad. Harnack) 2. Dagegen spricht
der Umstand, dal alle andern Gemeinden (Epheser, Magnesier, Tral-
lianer) zwar zum Gebet aufgefordert werden, keine aber, auBler der
romischen, zur Aufsicht. Auch das Futur érwsxonvser im Gegensatz zum

! Im ersten Klemensbrief ist die Wendung « Herde Christi» gebriuchlich
16, 1; 44, 3; 54, 2; 57, 2. In 59, 4 werden indessen die Gliubigen, im Anschluf3
an Ps. 78, 3 (vgl. Ign. P inscr.) Schafe Gottes genannt. Diesem wird jedoch Christus
beigesellt.

2 A.a. 0. S. 128 1.
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Praesens pvnuoveietre beweist einen Unterschied zwischen Hilfe durch
Gebet und Hilfe durch Aufsicht. Ignatius wird daher an etwas ganz
Konkretes gedacht haben, das sich in der Zukunft verwirklichen wird
oder verwirklichen kann. Es schwebt ihm offenbar wieder wie in
R 3, 1; 4, 3 das Eingreifen Roms in die Wirrnisse der Gemeinde von
Korinth vor. Dieses war in der Tat dem BewuBtsein entsprungen, eine
Aufsicht ausiiben zu miissen : « Zu spit ist, glauben wir, unsere Hin-
wendung (émistpoyr) zu den bel euch vermilten Zustinden erfolgt »
(1 K11,1;vgl. 7,1; 63, 1-4; 65, 1). Was ist diese imst30¢7 anderes
als Ausiibung einer :mwsxons, die Ignatius in R 9, 1 von der rémischen
Gemeinde inbezug auf seine Gemeinde erwartet ?

Freilich erwartet Ignatius dies von der « Liebe » der Rémer. Das
bedeutet aber nicht notwendig eine Abschwichung (Ad. Harnack), es
sei denn, wir tragen Unterscheidungen einer spiteren Zeit in Ignatius
hinein. Ist doch das Wesen des christlichen Lebens nach ihm Glaube
und Liebe. « Diese sind alles » (S 6, 1). « Alles andere, was zur Recht-
schaffenheit gehort, folgt nach » (E 14, 1). Jede sittliche Tat des wahren
Christen steht daher unter der Macht der Liebe ; auch die Ausiibung
eines Amtes ist tdtige Liebe. Polykarp wird ermahnt, in seiner Stellung
als Bischof alle in Liebe zu ertragen (P 1, 2). Bischof Onesimos aus
Ephesus ist « ein Mann von unsagbarer Liebe » (E 1, 3) ; dessen Diakon
Burrus (E 2, 1) und der Amtskollege zu Tralles (T 3, 2) werden als
« Beispiel der Liebe » gepriesen, offenbar nicht zuletzt wegen der vor-
bildlichen Verrichtung ihrer Amtshandlungen. Auch bei Johannes
(21, 15 ff.) wird die Ubertragung des Hirtenamtes an die groéBere Liebe
des Petrus gekniipft. Und des Johannes Gedankenwelt hat sich Ignatius
ganz zum geistigen Eigentum gemacht : « St. John’s thougt and methods
of expression have become part of the furniture of his mind »
(H. J. Bardsley) 1.

« Eure Liebe wird Aufsicht halten » ist daher gerade der Ausdruck,
den wir bei Ignatius erwarten. Er fithrt uns zum Ausgangspunkt unserer
Untersuchung zuriick, zum Lob, das in der Uberschrift der rémischen
Gemeinde gespendet wurde : Diese ist wsoxabquivn tic ayinqs. Bereits
dort wurde die Vermutung ausgesprochen, Quelle dieses aullergewdhn-
lichen Lobes diirfte der erste Klemensbrief gewesen sein. Die Ver-
mutung solcher Einfliisse ist dann im Laufe der Arbeit bestirkt worden
und sie wird es wieder hier. In jenem Schreiben wird tatsichlich die

1 A.a.0. S. 219.
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gebieterisch fordernde Mahnung zum Gehorsam durch die Liebe gemil-
dert. Von der Liebe ist das Vorgehen Roms getragen. Zur Liebe
werden die entzweiten Korinther entflammt, weg von Neid und Hal.
Der Liebe Loblied wird, unter Hinweis auf den an die gleichen Korinther
geschriebenen Brief Pauli, gesungen (1 Kl 47, 1-3; 49, 5; 37, 5 usw.).
So erweckt denn der Klemensbrief auf jeden Leser jenen Eindruck, den
Ignatius, iibrigens seiner Vorstellungswelt und Ausdrucksweise treu,
mit den Worten wiedergibt : « Eure Liebe wird Aufsicht halten.» Die
Unterscheidung von Amt und Liebe hingegen ist Ignatius fremd, gar,
wenn wir sie zu gegenseitigem Widerspruch erheben, als ob die Aus-
iibung einer « paternitas» — und der Bischof ist Stellvertreter des
Vaters (M 3, 1) — nicht Liebestat, sondern selbstsiichtige Machtent-
faltung wire.

Nach dieser langen Untersuchung, der wir absichtlich die Form
eines Kommentars gegeben haben, seien die wichtigsten Ergebnisse
kurz zusammengefalt :

1. Die Uberschrift des Romerbriefes ist im wesentlichen eine rheto-
risch aufgebaute Abwandlung und Anwendung des Themas Glaube und
Liebe. Das viel umstrittene Mittelglied, « die auch den Vorsitz fiihrt »
usw., ist dann zu umschreiben : Die rémische Gemeinde ist unter allen
Gemeinden fithrend im Glauben und in der Liebe. Die Beweise : Des
Ignatius’ Kompositionstechnik ; das den vorausgehenden Gedanken
(«erleuchtet und geliebt gemall dem Glauben und der Liebe zu Jesus
Christus ») steigernd weiterfithrende 7tic xaf; die kausale Bedeutung
des Partizips mpoxafnpévy 1. ayinrnec und die Folgerungen, die sich daraus
fiir die Sinndeutung der Epitheta und des Verbum finitum =soxabmtar
ergeben ; die Analyse der Epitheta (besonders #Ztdayvos); die Abhingig-
keit von Paulus Rém 1, 8 und vermutlich vom ersten Klemensbrief ;
vor allem die tiberragende Bedeutung des Begriffspaares Glaube - Liebe
bei Ignatius.

2. R 3, 1 fiigt zu andern, weniger sicheren Anspielungen !, einen

1 AuBer den im Laufe dieser Untersuchung S. 415 f., 421 (yststdvopes und
1 K1 49, 1), 433-440, 444 f. genannten Beriithrungsstellen des Roémerbriefes mit
dem Klemensbrief sei auf die (weiter greifende) Zusammenstellung von Th. Zahn,
Ign. v. Ant. S. 618 hingewiesen. H. J. Bardsley, a.a. O. S. 207 verweist auf
1 K1 5, 6 und Ign. R 2, 2 (Sonnenaufgang und Untergang — vielleicht ein zu
allgemeines Bild). Man vergleiche weiterhin 1 Kl 49, 4-5: To Jdoc, eic 6 avayer
N ayamn, avexCuiyntév dotv. ‘Aydmn xodhd fpds v 0:¢ mit Ign. E 9, 1 ... dva-

Divus Thomas 30
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unverkennbaren Hinweis auf den ersten Klemensbrief. Dieser (c. 5-6)
ist offenbar auch Quelle der Aussage (R 4, 3) iiber das Apostolat und
den Bekenntnistod der Apostel Petrus und Paulus in Rom. Er erklirt
auch am einfachsten die R 9, 1 ausgesprochene Erwartung des Ignatius,
die romische Gemeinde werde iiber die verwaiste Gemeinde von Antio-
chien eine Aufsicht ausiiben, d. h. eine dhnliche Aufsicht wie sie ehe-
mals von Rom iiber die korinthische ausgeiibt worden war. Diese
Deutung von R 3, 1 konnte vielleicht nicht mit der gleichen Sicherheit
ermittelt werden wie wir dies fiir jene der Uberschrift annehmen méchten.

3. Viel schwieriger ist die dogmengeschichtliche Bewertung dieses
Zeugnisses. Sein hohes Alter vereint mit dem Ansehen und der Stellung
des Urhebers suchen zwar ihresgleichen in der altchristlichen Literatur.
Aber Umstinde und Sprache lassen seinen Sinn nicht so eindeutig
erfassen, wie viele es mochten. Hier spricht ein Flehender, ein von
charismatischer Liebe fortgerissener, und zwar mit Ausdrucksmitteln,
die nicht nur von diesen psychologischen Erwigungen aus, sondern
auch nach den Gesetzen antiker Rhetorik beurteilt werden wollen. Man
wird daher weniger auf die Uberschwenglichkeit des Ausdruckes achten
miussen, als vielmehr auf die hinter diesen Ausdriicken stehenden Tat-
sachen. Das ist einmal das aullergewohnliche Ansehen, das sich die
romische Gemeinde durch ihren Glauben und ihre Liebe allenthalben
erworben hat, d. h. durch ihre Erfolge in der Ausbreitung des Christen-
tums, durch die Unversehrtheit der Lehre. Wenn auch Ignatius diese
Kenntnis im wesentlichen wohl aus Paulus (R6m 1, 8) schépft, so wiirde
er dessen Lob nicht so uneingeschrinkt wiederholen, wenn es zu seiner
Zeit nicht mehr berechtigt wire. Weniger ersichtlich ist, warum die
romische Gemeinde einen Vorrang auch in der Liebe hat. Glaube und
Liebe als Grund- und Lieblingsgedanken des Ignatius erkliren zwar,
warum die Liebe neben dem Glauben genannt wird. Sie erkliren aber
nicht den Vorrang auch in der Liebe. Als konkreter, fiir uns fal3barer
Grund wird hinter diesem Lob das von Liebe getragene, zur Liebe
entflammende Schreiben der romischen Gemeinde an die Gemeinde von
Korinth sichtbar!. Die Beurteilung nun dieses Eingreifens Roms in
die Wirren von Korinth scheint uns von gréBter Bedeutung zu sein.

gepdpevor eig tx OYm ... W 88 ayamn 680  avapipovsa eic Oedv. Vgl auch
oben S. 445 Anm.

1 Selbstverstindlich behilt auch das oben S. 419 Anm. 1 erwahnte, freilich
viel spitere und unbestimmte Zeugnis des Dionysios aus Korinth iiber Roms
Wohltitigkeit (Eus. KG IV 23, 10) seinen Wert.
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Ignatius kennzeichnet es, den Umstinden und seiner Ausdrucksweise
entsprechend, mit hinreichender Klarheit als ein awforitires Handeln.
Seine Ausdriicke &vtéhheshar, émusxomsiv lassen dariiber keinen Zweifel
aufkommen, wenn wir sie nach den Parallelen, im Licht der bei Ignatius
so eindeutigen, hierarchischen Verfassung beurteilen. Ignatius erwartet
eine dhnliche Aufsicht wie sie die romische Gemeinde iiber die korinthische
ausgeiibt hat, auch fiir die Gemeinde von Antfochien, die ihres Hirten
beraubt ist. Von dieser Seite gesehen, wird auch das absolut gebrauchte
mpoxafyrar der Uberschrift mehr enthalten als — was es unmittelbar
besagt - die Anerkennung eines blof3 sittlichen Vorranges (im Glauben
und in der Liebe, wegen des Glaubens und wegen der Liebe). Das
diirfte das dogmengeschichtlich Entscheidende sein.

Freilich erfahren wir nichts Bestimmteres iiber einen tieferen,
letzten Grund dieses Vorranges, um von der Verfassung der romischen
Gemeinde gar nicht zu sprechen. Die Ehrfurcht vor dem Ansehen der
Apostel (E 11, 2; T 3, 3), das Lob, das Ignatius sicher durch Erwahnung
der Apostelfiirsten seinen rémischen Lesern spenden will (R 4, 3), weisen
indessen den Weg zur Loésung, besonders wenn wir uns an das fiinfte
Kapitel des Klemensbriefes erinnern.

Eine genauere Fassung liuft Gefahr, die Grenzen des Erfabaren
zu iiberschreiten. Im Lichte besonders spiterer Texte gesehen, als Glied
einer Uberlieferungskette betrachtet, behilt aber das Zeugnis trotz
seiner Unbestimmtheit seinen unschitzbaren Wert.
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