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BASIL STUDER

Augustins De Trinitate in seinen
theologischen Grundziigen

Einleitung

Seit mehr als zwanzig Jahren beschiftige ich mich eingehend mit der
Trinititslehre der Kirchenviter. Im besonderen befaBite ich mich dabei
mit Augustins De Trinitate. In meinem 1985 verdffentlichten Buch «Gott
und unsere Erlésung im Glauben der Alten Kirche»! widmete ich ein e1-
genes Kapitel dem theologischen Denken des Bischofs von Hippo.
Darin ging es mir darum, den Zusammenhang der Geschichte der Trini-
titslehre und der Geschichte der Christologie aufzuzeigen. In den letzten
zehn Jahren wurde meine Beschiftigung mit Augustins De Trinitate noch
intensiver, wie vor allem aus meinen in Villanova (1996) und Tibingen
(1998) gehaltenen Vortrigen zu ersehen ist.?

Meine langjihrige Auseinandersetzung mit Augustins De Trinitate
kreist um zwei Pole. Auf der einen Seite interessierte ich mich fir die in
diesem Werk entwickelte theologische Methode. Als ich der cognitio histo-
rialis nachging, die dem zweiten Teil von De civitate Dei zu Grunde liegt,
stellte ich fest, daB sich ihre Bedeutung am besten von in De Trinitate
gemachten Aussagen her umschreiben liBt.> GewiBl machte Augustin
sich in De doctrina christiana zur Aufgabe zu umreilen, wie die Bibel aus-

! STUDER, Basil, Gott und unsere Erlésung im Glauben der Alten Kirche, Diissel-
dorf 1985, 201-223.

2 STUDER, Basil, History and Faith in Augustine’s De Trinitate, in: AugSt 28 (1997)
7-50; DERS., «Oikonomia und Theologia in Augustins De Trinitate», in: BRACHTEN-
DORF, Johannes (Hg.), Gott und sein Bild. Augustins De Trinitate im Spiegel gegen-
wirtiger Forschung, Paderborn 2000, 39-52. Dazu: DERS., «Theologia — Oikonomia.
Zu einem traditionellen Thema in Augustins De Trinitate», in: PERRONI, M./SAL-
MANN, E. (Hgg.), Patrimonium Fidei. Traditionsgeschichtliches Verstehen am Ende?
FS fir Magnus Lohrer und Pius-Ramon Tragan, Rom 1997, 575-600 (StAns 124).

3 STUDER, Basil, La Cognitio historialis di Porfirio nel De Ciuitate Dei di Agostino
(ciu. 10,32), in: SEAxg 50, Roma 1995, 529-553.
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zulegen ist und wie die Resultate dieser Auslegung weiterzugeben sind.*
Eine solch ausdriicklich methodologische Intention 1iBt sich in De Tri-
nitate nicht feststellen. Aber Augustin weist, besonders in den Prologen
und Epilogen der einzelnen Biicher, nachhaltig darauf hin, um was es
thm in diesem opus laboriosum und in seinem ganzen theologischen Den-
ken ging.

Auf der anderen Seite war ich in meinem Zugang zu Augustins De
Trinitate von emnem existentiellen Anliegen geleitet. Bei meinem Studum
der patristischen Trinitdtslehre kam ich zur Einsicht, dal zwischen der
Schultheologie und dem biblisch und liturgisch gelebten Taufglauben ein
tiefer Abgrund klafft. Wer kann schon mit der gewi} giiltigen dogmati-
schen Lehre von der einen Natur und den drei Personen spirituell etwas
anfangen? Es bleibt denen, die noch heute am Glauben an Vater, Sohn
und Geist festhalten, hochstens tibrig, den Gldubigen zu verkiinden, die
Dreifaltigkeit se1 ein unbegreifliches Mystertum. In immer neuen Ansit-
zen suchte ich darum aufzuzeigen, dafl der Taufglaube nur etwas bedeu-
tet, wenn wir ihn vom Neuen Testament und von der von thm geprigten
Liturgie her verstehen. Das gilt auch von Augustins Trinititslehre. Wenn
wir uns bemiihen, seine Intuitionen zu vertiefen, 6ffnet sich vor uns eine
groBartige Sicht in das mysterium caritatis, das Gott durch Christus im Hei-
ligen Geist uns offenbart.

Im Hinblick auf die zwei Hauptanliegen meiner Beschiftigung mit
Augustins De Trinztate mochte ich meinen Vortrag in zwei Teile einteilen.
Ich werde zuerst von den methodologischen Problemen sprechen, die in
diesem Werk anklingen. Im zweiten Teil werde ich aufzuzeigen versu-
chen, wie sehr es auf ein existenzielles Verstindnis unseres Taufglaubens
angelegt ist.

Was den Stand der heutigen De Trinitate-Forschung angeht, mag es
geniigen, auf die vor kurzem verdffentlichte Ubersicht von Roland Kany
«Typen und Tendenzen der De Trinitate-Forschung seit Ferdinand Churi-
stian Baur»® zu verweisen. Niitzlich mag indes die folgende Bemerkung
sein. Bei der Vorbereitung des Vortrages waren mir besonders die Ar-
beiten von M.R. Barnes und J. Arnold hilfreich.S Die Ubetlegungen tiber

* POLLMANN, Karla, Doctrina Christiana. Untersuchungen zu den Anfingen der
christlichen Hermeneutik unter besonderer Beriicksichtigung von Augustinus’ De doc-
trina christiana, Freiburg 1.Ue. 1996 (Paradosis 41).

5 KANY, Roland, «Typen und Tendenzen der De Trinitate-Forschung seit Ferdinand
Christian Baur, in: BRACHTENDORF, J. Gott und sein Bild (s. Anm. 2), 13-28, vgl.
bes. 20f., mit der Wertung meiner Beitrige.

6 ARNOLD, Johannes, Begriff und heilsbkonomische Bedeutung der gottlichen
Sendungen in Augustinus’ De Trinitate, in: RehA4uxg 25 (1991) 3—-69; BARNES Michel R.,
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Augustins De Trinitate konnen weitgehend als Dialog mit ithnen angese-
hen werden.

I. Methodologische Leitlinien

1. Exercitatio animi

Es ist ohne Zweifel berechtigt, die finfzehn Biicher De Trinitate als exer-
citatio animi zu charakterisieren. Wie vor allem Pierre Hadot in seinem
Essay «Exercices spirituels»’ und anderswo klar gemacht hat, handelt es
sich bei diesem geistigen Training um ein Grundanliegen des spitantiken
Wissenschaftsbetriebes. Die Lehrer und Schiiler lasen die Werke der an-
erkannten Autoren und beschiftigten sich mit ihren Fragen und Ant-
worten, um damit im eigenen geistigen Leben voranzukommen. In wel-
chem Sinn Augustin selbst sich in De Trinitate diesem antiken Ideal ver-
pflichtet fihlte, hat er am Ende des vierten Buches klar zum Ausdruck
gebracht: «Wenn das [seine Darlegungen tber die Inkarnation] schwer zu
begreifen ist, so muBl der Geist durch den Glauben gereinigt werden,
sich mehr und mehr der Siinde enthalten, Gutes tun und mit den Seuf-
zern heiligen Sehnens beten, daBl er mit géttlicher Hilfe vorankomme
und zum Begreifen und Lieben gelange»® Sich geistig miithen, das Ge-
heimnis des Taufglaubens tiefer zu durchdringen und den Vater, den
Sohn und den Geist, den einen Gott mehr zu lieben, das ist die Absicht,
die hinter dem ganzen opus laboriosum steht.

Die exercitatio animi geschieht in De Trinitate niher in der Beantwor-
tung der Frage nach der Einheit der Dreifaltigkeit. «Quaeritur unitas Tri-
nitatis, Patris et Filu et Spiritus Sanctyy’, sagt Augustin ausdriicklich. Da-
bei unterldBt er es nicht, dieses guaerere als ein immer neu ansetzendes
Sich-Miihen zu beschreiben. Am Anfang des letzten Buches fafit er seine
Auffassung tber die Freude des Suchens mit den Worten zusammen: «Es
wird gesucht, auf dal} es siBBer gefunden wird, und gefunden, auf dal} es
inbriinstiger gesucht wird.»!?

Man konnte versucht sein, diese exercitatio animi auf den zweiten Teil
von De Trinitate zu beschrinken. Um diese Meinung richtig zu werten,
muf man sich zuerst iiber den Aufbau des ganzen Werkes Rechenschaft
geben. In den ersten sieben Biichern diskutiert Augustin seine Frage von

«Rereading Augustine’s Theology of De Trinitate», in: DAVIS, St.T, et. al. (Hgg.), The
Trinity. An Interdisciplinary Symposium on the Trinity, Oxford 1999, 145-176.
THADOT, Pierre, Exercices spirituels et philosophie antique, Paris 1987.
8 BKV 11,13, 185, tibersetzt Trin. IV 21,31. — Vgl. schon Mag. 8,21.
2 Trin. I 3,5.
10 Trin. XV 2,2.
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den damals umstrittenen biblischen Zeugnissen sowie von der in der ni-
zinischen Theologie gebriuchlichen Terminologie her. In den letzten sie-
ben Biichern, vom achten Buch eingeleitet, sucht er hingegen, die Ant-
wort des katholischen Glaubens zu vertiefen, um sie vom menschlichen
Geist her, dem Abbild der Trinitit, verstindlich zu machen.!

Im Hinblick auf die Absichtserklirung, in der Augustin angibt, er
wolle modo interiore vorgehen!?, konnte man meinen, der zweite Teil sei
allein oder mindestens in groBerem Malle als der erste als exercitatio anim:
anzusehen. Zu Gunsten dieser Auffassung spricht der Anfang des fiinf-
zehnten Buches. Dort sagt Augustin, er hitte den Leser iiben wollen, um
thn so zum Bild seines Schopfers zu fiihren. Wie er dieses guaerere ver-
steht, sucht er zudem biblisch klar zu machen.!® Aber er bringt schon am
Anfang des ersten Buches das razionem reddere, mit dem er gewisse Geg-
ner zum rechten Verstindnis der biblischen Botschaft und damit zum
unverzichtbaren znitium fidei bringen will, mit der purgatio fider, dem Kern
der exercitatio animi, in Zusammenhang.'*

Die purgatio fidei, ohne die wir nicht zu einer tieferen Erkenntnis und
zu einer innigeren Liebe der Trinitit gelangen, erinnert ohne Zweifel an
die Seligkeit, zu welcher der Mensch in emer Art Vergeistigung empor-
steigen soll, wie sie in neuplatonischen Kreisen vertreten wurde. Die
grundlegenden Unterschiede sind jedoch nicht zu iibersehen. Die geisti-
ge Reinigung besteht nach Augustin nicht nur in emner Loslésung vom
Materiellen, sondern auch in einer wachsenden Verschnung mit Gott.
Vor allem geschieht sie durch den aufrichtigen Glauben, der in der Liebe
wirksam wird."® Sie wird zudem nicht nur von der Sehnsucht, sondern
auch von der Hoffnung auf die Auferstehung zum ewigen Leben getra-
gen.'¢ Das alles aber ist unmoglich ohne Gottes Gnade, die letztlich in
der Mittlerschaft Christi, dem sacramentum et exemplum verwurzelt ist."

Wenn man die exercitatio animi in diesem Sinne begreift, ist es vollig
unverstindlich, dal Brachtendorf sich dariber so reserviert duBert.!® Er

" Zur intentio acrior vgl. s. 52 5,15. — Vgl. Dazu: BA 8,12-17, wo PEGON, J. auf die
in der De vera religione verwendete Unterscheidung von narratio und argumentatio ver-
weist.

2 Trin. VIII proem. 1.

3 Trin. XV 1,1.

4 Trin. I 2,4. — Dazu: Trin. VI 10,12.

5 Trin. XV 18,32; VIII 4,6.

18 AugL 11, 123.

7 Trin. IV 3,5f.

18 BRACHTENDOREF, Johannes, Die Struktur des menschlichen Geistes nach Augu-
stinus. Selbstreflexion und Erkenntnis Gottes in «De Trinitate», Hamburg 2000, 6ff.
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hat gewiB3 Recht, wenn er die frithere Ansicht von Marrou kritisiert, der
die Inkohirenz im Aufbau von De Trinitate mit der exercitatio animi erkla-
ren wollte. Doch diese Ansicht, die Marrou selbst spiter modifizierte,
berechtigt nicht, die exercitatio animi als Grundzug von De Trinitate abzu-
lehnen oder nur abzuschwichen. Madec hat dies denn auch gegeniiber
Brachtendorf klar herausgestellt.”

2. Biblische Ausrichtung

Es fillt schon einem schnellen Leser von De Trinitate auf, wie Augustin
darin seine Treue zum katholischen Glauben immer aufs neue bezeugt.
Gleich seinen ersten Ausfihrungen legt er die fides catholica®® zu Grunde.
Er will dabei aufzeigen, wie sehr dieser Glaube 1n der Schrift selbst be-
grindet ist.?! Auch bei der Diskussion der dogmatischen Terminologie
steht immer die fides catholica® in Frage. Selbst beim mehr rationalen
Vorgehen, das im zweiten Teil modo interiore durchgefihrt werden soll,
darf der Glaube nicht hintangesetzt werden. «Jetzt also wollen wir uns —
steht in der Einleitung dazu — jenen gleichen Sachverhalten zuwenden,
die wir nunmehr auf eindringendere Weise als zuvor behandeln, unter
der Wahrung der Regel, daf} das, was unserer Vernunft noch nicht auf-
leuchtet, nicht aus der Festigkeit des Glaubens entlassen wird.»” Mit
«credimus» beginnt er auch das Gebet am Ende seines Werkes.?*

In der Betonung des katholischen Glaubens ist offensichtlich mut-
eingeschlossen, daf3 die Heiligen Schriften Ausgangspunkt und MaB jeder
Beschiftigung mit dem kirchlichen Taufglauben sein miissen. Nicht nur
die einfachen Gldubigen miissen sich an sie halten®, sondern auch die
anspruchsvolleren Christen sollen immer wieder zum initium fidei® zu-
ruckgefihrt werden. Das secundum scripturas durchzieht denn auch das
ganze Werk.

Zugegeben, die Heilige Schrift nimmt nicht in allen Biichern von De
Trinitate den gleichen Platz ein. Die Bicher funf bis sieben enthalten, mit
Ausnahme von einigen umstrittenen festimonia, wenige biblische Hinwei-

1 MADEC, Goulven, «Inquisitione proficiente. Pour une lecture «saine> de De Tri-
nitate d’Augustin», in: BRACHTENDORF, Gott und sein Bild (s. Anm. 2), 53-78, bes. 68.

20 Trin. 1 4,7.

2 Trin. 1 2,4.

22 Trin. V 3,4.

2 Trin. VIII proem.,1.

2 Trin. XV 28,51.

% Trin. XV 20,39.

26 Trin, 1 2,4.
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se.?” Auch in den Biichern zehn und elf kommt die Bibel kaum zur Gel-
tung. Doch bestimmt das Prinzip secundum scripturas durchgehend die er-
sten vier Biicher. In thnen wird die fides catholica, von den in den trinitari-
schen Auseinandersetzungen diskutierten Schrifttexten her erortert.?® Da-
bet wird 1m besonderen auch die regula canonica, der Schliissel der anti-
artanischen Hermeneutik, niher bestimmt. Ausgeprigt ist die biblische
Ausrichtung in der Pneumatologie, die Augustin im letzten Buch von De
Trinitate entfaltet.? Vorwiegend im Blick auf Johannes und Paulus stellt
er den Heiligen Geist als die Liebe und das Geschenk hin und begriindet
er, daf} der Heilige Geist vom Vater und vom Sohn ausgeht. Gewil} ist
auch seine Lehre vom ewigen Wort letztlich in der Schrift begriindet.
Doch seine Auffassung vom Heiligen Geist als der Liebe wire ohne das
Neue Testament ginzlich undenkbar. Schlieflich ist der ganze zweite
Teil von De Trinitate, in dem Augustin die Einheit der durchwegs glei-
chen und unzertrennlichen drei Personen modo interiore darlegt, trotz aller
philosophischer Ziige allein von der Bibel her voll verstindlich. In der
Einleitung zum finfzehnten Buch heit es zwar, dal wir die Frage, ob
die Trinitdt eine nicht geschaffene, sondern eine schépferische Natur sei,
nicht bloB fir die Gliaubigen mit der awuctoritas divinae scripturae, sondern
auch fiir die Einsichtigen ra#ione beantworten miissen. Der rationale Ver-
gleich der Trinitit mit dem Innenleben des Menschen ist jedoch ganz in
der biblischen Auffassung vom Menschen als dem Abbild Gottes ver-
wurzelt. Augustin erldutert selbst die Einzelheiten dieser Lehre: der
Mensch als Bild der Dreifaltigkeit; der menschliche Geist als Bild Gottes;
die Notwendigkeit der Erneuerung des Bildes, immer von der Bibel
her.30

Die durchgehend biblische Ausrichtung von De Trinitate ist nicht
von den Grundsitzen der modernen Exegese her zu bewerten. Es han-
delt sich um einen an der Sache interessierten Gebrauch der Bibel. Au-
gustin schlieBt sich bewullt an die orthodoxe Schrifterklirung an. Er be-
ruft sich von Anfang auf die tractatores catholici®'. Damit sind vor allem
jene Theologen gemeint, welche gegen die westlichen Arianer, ho-

21 Trin. V 3,4; VI 3,4-5,7; VII 3,4-6.

2 Trin. V 3,4; VI 3,4-5,7; VII 3,4-6; vgl. besonders Trin. I 2,4, sowie IV 21,31
und XV 3,5.

2 Trin. XV 17,27-27,50. Vgl. Dazu: STUDER, Basil, Zur Pneumétologie des Augu-
stinus von Hippo, in: AugR 35 (1995) 567-583.

3% MADEC, Gott und sein Bild (s. Anm. 19), 65-68.

M Trin. 1 4,7.
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moischer Prigung, Stellung bezogen hatten.’? Wir kénnen darum auch
von einer dogmatischen Exegese sprechen. Augustin geht von den res —
von der fides catholica — aus, um zu den verba — die fur ithn nitzlichen bi-
blischen Zeugnisse — iiberzugehen.”® Ein solcher Gebrauch der Bibel ist
nicht emnfach als nicht-exegetisch abzutun. Auf der einen Seite geht die
Jfides catholica selbst auf die Bibel zuriick. Nach Augustin falit sie die
Hauptgedanken der biblischen Botschaft iiber Vater, Sohn und Geist zu-
sammen.** Auf der anderen Seite ist er stets bemiiht, in der Nihe der
Heiligen Schrift zu bletben. Vor allem zeigt er sich duBerst vorsichtig bei
Behauptungen, fiir die sich in keiner Weise Bibelstellen anfithren lassen.
Im ibrigen ist auch das, was heute als sensus perfectior bezeichnet wird, zu
beriicksichtigen.’® Zusammen mit den Theologen der Alten Kirche geht
Augustin oft iiber die urspringliche Intention der biblischen Autoren
hinaus, ohne deswegen aus der Perspektive ihrer Aussagen herauszutre-
ten. Das gilt nicht nur von poetischen und liturgischen Texten, die
schlieBlich gerade zum Zweck eines immer neuen Gebrauches in die Bi-
bel eingefiigt sind. Es hat fiir die ganze Heilige Schrift Geltung, die im
Heiligen Geist zu unserem Nutzen verfalt worden ist (vgl. 2Tim 3,16;
2Petr 1,20f; 1Kor 10,6).

Augustins Bemiihungen, sich nahe an der Bibel zu halten und gleich-
zeitig offen zu sein, lassen sich besonders an drei Beispielen zeigen. Das
erste mag etwas problematisch sein, sofern er nur die eigene Auslegung
als richtig betrachtet. Er lehnt die nicht-nizdnische Exegese als falsch ab
und bezeichnet dabei seine Gegner als Rationalisten.’® Weiter ibernimmt
er aus der nizinischen Uberlieferung nicht nur die regula canonica, nach
welcher die Aussagen tber das Gottliche in Christus von jenen zu unter-
scheiden sind, die sich auf seine Menschheit beziehen.’” Er folgt ithr auch
in der Auffassung vom Zusammenhang zwischen theo/ogia und oikonomia,
nach welcher aus dem Heilsgeschehen, wie etwa der Taufe Jesu, die ewi-
ge Einheit und Unterschiedenheit von Vater, Sohn und Geist abgeleitet
werden konnen.? SchlieBlich 1aBt sich Augustin von der antiarianischen

32 Vgl. BARNES, Michel R., Exegesis and Polemic in Augustine’s De Trinitate I, in:
AugSt 30 (1999) 43-59.

3 Vgl. zu dieser Art von Exegese: STUDER, Basil, Schola Christiana. Die Theologie
zwischen Nizda und Chalzedon, Paderborn 1999, 198-229, besonders 215f.

¥ Vgl Trin. 14,7.

% Vgl. dazu: FIEDROWICZ, Michael, Psalmus vox totius Christi. Studien zu Augu-
stins «Enarrationes in Psalmos», Freiburg 1997.

% Vgl Trin. 1 2,4; IV 21,31; V 3,4.

3 Vgl. Trin. II 1,2; dazu: BA 15,577.

¥ Vel. Trin. 1 5,8; vgl. auch: Trin. XV 17,29.



56 Augustins De Trinitate in seinen theologischen Grundzigen

Schriftauslegung nicht total blockieren. Er biegt zwar in der Erklirung
von Joh 5,19f. das, was er vom Vater als der demonstratio und vom Sohn
als visio und auditio herausliest, sogleich nizinisch um.* Doch in seiner
ganz biblischen Pneumatologie beweist er, wie selbstindig er die Bibel
auszulegen versteht.*

3. Der kulturelle Hintergrand

Der Augustin-Kenner H.J. Marrou kennzeichnete in seinen Seminarien
jeweils den Bischof von Hippo als einen Mann, der von Beruf Rheto-
riklehrer, der Neigung nach hingegen Philosoph war. Diese vielleicht et-
was vereinfachende Beurteilung macht ohne weiteres verstindlich, dal3
die Augustin-Forschung sich schon seit langem mit dem philosophischen
Hintergrund von Augustins Denken abgab und wenigstens in der neue-
ren Zeit sich mit seiner literarischen Bildung befalite. Was den zweiten
Gesichtspunkt angeht, mochte ich nicht weiter darauf eingehen. Ich habe
in meinem Essay «Die Kirche als Schule des Herrn bei Augustinus von
Hippo»*! kurz zusammengefalit, was ich dariiber denke. Ich will aber
auch nicht in eine detaillierte Diskussion dessen eintreten, was als Philo-
sophie Augustins bezeichnet wird. Ich begniige mich diesbeziiglich mut
einigen grundsitzlichen Erwigungen.

Wie allgemein angenommen, war der Neuplatonismus von Plotin
und Porphyrius in der Spitantike die vorherrschende Philosophie.*? Au-
gustin wird darum mit Recht vor allem mit dieser philosophischen Tra-
dition in Verbindung gebracht. Das geschieht jedoch oft in zu einseitiger
Weise. Der Einflul der Aristoteles-Lektiire, von der Augustin in den Be-
kenntnissen selber spricht, wird natiirlich mitbedacht. Die aristotelischen
Kategorien bestimmen denn auch seine Uberlegungen in den Biichern
funf und sieben von De Trinitate.® Aber die Einflisse der stoischen
Uberlieferung wurden lange Zeit allzu sehr vernachlissigt.* Die Bertick-
sichtigung einer Vielfalt von philosophischen Ideen dringt sich umso
mehr auf, als schon Augustins Gewihrsleute Cicero und Varro sehr ek-

e Vgl. To. eu. tr. 18, 19 und 23; dazu: STUDER, Basil, «Johannes 5,19f. in der Tri-
nititslehre der Kirchenviter», in: DRISCOLL, Jeremy (Hg.), Imaginer la théologie ca-
tholique, Rome 2000, 515-542 (StAns 129).

4 Vgl. STUDER, Basil, Pneumatologie (s. Anm. 29).

1 DERS., «Die schola Christi bei Augustinus von Hippo», in: SCHOLGEN, G./
SCHOLTEN, C. (Hgg.), Stimuli. Exegese und ihre Hermeneutik in Antike und Christen-
tum. FS fiir Ernst Dassmann, Minster 1996, 485-498 (JAC.E 23).

42 Vgl. STUDER, Basil, Schola Christiana (s. Anm. 33), 142f.

# Vgl. MADEC, Gott und sein Bild (s. Anm. 19), 63f.

£ Vgl. RIST, John M., Augustine, Cambridge 1994.
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lektisch waren. Das bestindige Suchen nach den philosophischen Quel-
len widerspricht jedoch einer gesunden Hermeneutik. Wer Augustin
selbst kennenlernen will, darf sich nicht in erster Linie fragen, welche
antiken Philosophen in thm weiterwirken. Sein hauptsichliches Augen-
merk mul} sich vielmehr auf zwei Fragen richten: Was wollte Augustin
sagen? Und: Mit welchen Mitteln brachte er seine Intention zum Aus-
druck? Das gilt vor allem von De Trinitate, das allzu oft nur als Stein-
bruch fiir philosophische Ideen gebraucht wird.

Vor allem geht es nicht an, Augustins Trinitdtslehre auf die neupla-
tonischen Philosophen des dritten und vierten Jahrhunderts zuriickzu-
fithren. Wie unhaltbar diese These der deutschen Dogmengeschichts-
schreibung ist, haben schon die Kritiken gegeniiber der 1966 verdffent-
lichten Studie von O. du Roy «L’intelligence de la foi en la Trinité selon
saint Augustin»®® gezeigt. In den letzten Jahren wurden jedoch die neu-
platonischen Einfliisse auf die augustinische Trinititslehre noch weiter-
gehend redimensioniert. Ich nenne nur zwei Autoren, die diesbeziiglich
thre Bedenken angemeldet haben. G. Madec hat dies verschiedentlich
getan. So nahm er in seinem am Tubinger-Symposion gehaltenen Vor-
trag nicht nur gegen du Roy, sondern auch gegeniiber dem philosophi-
schen Verstindnis von De Trinitate von Seiten Brachtendorfs Stellung.*t
Viel schirfer hat sich dazu M. Barnes gedullert. Nach seiner Meinung
darf der, welcher De Trinitate verstehen will, nicht vom «presumed con-
text of neoplatonism»*’ ausgehen. Kontextuell grundlegend muB fiir ithn
die nizinische Tradition sein, wie sie von der lateinischen Theologie re-
zipiert worden ist.

Auf keinen Fall geniigt es, das Studium des profan-kulturellen Hin-
tergrundes von De Trinitate auf die philosophischen Denkformen zu be-
schrinken. Der Bischof von Hippo fand sich auch Intellektuellen gegen-
iber, welchen die romische Geschichtsschreibung teuer war und die sich
iberdies an die historiographischen Auffassungen ihres groBen Ge-
wihrsmann Porphyrius hielten.® Dieser Zusammenhang ist, nicht nur

# DU ROY, Oliver, L’intelligence de la foi en la Trinité selon saint Augustin. Ge-
nése de sa théologie trinitaire jusqu’en 391, Paris 1966; dazu vor allem: MADEC, Goul-
ven, z.B. La Patrie et la Voie. Le Christ dans la vie et la pensée de saint Augustin, Paris
1989, 78ff., 243f. (CJJC 36); sowie DERS., in: BRACHTENDORF (s. Anm. 19), 75f.

4 Ebd., 71ff.

47 BARNES, Rereading (s. Anm. 6). Vgl. besonders die Einleitung und die Zusam-
menfassung.

8 Vgl. AMARI, Giuseppe, Il concetto di storia in Agostino, Roma 1951. auch MUL-
LER, Christoph, Geschichtsbewulltsein bei Augustinus. Ontologische, anthropologi-
sche und universalgeschichtliche/heilsgeschichtliche Elemente einer augustinischen «Ge-
schichtstheorie», in: Cass 39/2, Wiirzburg 1993.
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fiir das rechte Verstindnis von De civitate Dei, sondern auch fiir dasjenige
von De Trinitate wichtig.¥ Darin finden sich interessante Aussagen Uber
historia, die uns helfen, die cognitio historialis in De civitate Dei besser zu
verstehen. Vor allem ist De Trinitate durchgehend von den Antithesen
auctoritas—ratio, fides—intellectus, Bibel-Schopfung beherrscht. Die ersten
Glieder dieser drei Antithesen haben allesamt mit Aistoria, d. h. mit inve-
stigatio und narratio zu tun. Die awuctoritas Gottes, Christi und der Kirche
erscheint in dem, was uns die Bibel und die spitere christliche Tradition
dariiber berichten. Die fides beinhaltet immer eine Zustimmung zu Zeug-
nissen anderer und ist damit stets in der historia verwurzelt. Die Bibel
schlieBlich wird 1n De civitate Dei als historia sacra, als heilige Geschichte,
bezeichnet. Sie erzihlt die res gestae des Heilshandelns Gottes, und diese
res gestae sind, wie Augustin ausdricklich feststellt™’, die Grundlage unse-
res Glaubens an Vater, Sohn und Geist und damit unseres Verstindnis-
ses dieser in der Geschichte geoffenbarten Wahrheit. Ich brauche tibri-
gens nicht eigens zu betonen, dall der hauptsichliche Unterschied zwi-
schen dem christlichen Trinititsglauben und den philosophischen Tria-
den, die man vielleicht finden mag, gerade in dem engen Zusammenhang
von fides und bistoria liegt, den Augustin in De Trinitate in einzigartiger
Weise herausgearbeitet hat.’! Das wird zudem dadurch bestitigt, dall Au-
gustin die von den Philosophen vertretene Reinigung des Geistes als pur-
gatio fidei umdeutet. Brachtendorf hat diesen historiographischen Zu-
sammenhang vollig verkannt. Seine Analysen des Begriffes der fides sind
ungeniigend.’? Die Unterscheidung von fides historica und fides spiritualis
kommt Uberhaupt nicht vor. Vor allem hat Brachtendorf nicht gentigend
erfafit, in welchem Sinn Augustin den Glauben erklirt, mit dem wir an-
nehmen, daB Paulus ein gerechter Mensch war. Nur darum konnte er die
unannehmbare Behauptung von einem nicht-biblischen Vorverstindnis
der Trinitit sprechen.>

¥ STUDER, Basil, Cognitio historialis, in: SE.A4xg 50, Roma 1995, 528-553. DERS.,
«La cognitio historialis», in: CAVALCANTI, Elena (Hg.), Il De ciuitate Dei. L’opera, le
interpretazioni, 'influsso, Roma 1996, 51-65. DERS., History and Faith, in: AxgS? 28
(1997) 7-50.

0 Vgl. die Ausfiihrungen iiber scientia, in: Trin. XIII 1,3 usw. Dazu: STUDER, Oi-
konomia (s. Anm. 2), 47. '

51 Vgl. die soteriologischen Texte in: Trin. IV 7,11-14,19; XIII 10,13-18,23. Dazu:
STUDER, History (s. Anm. 2), 19-32, mit: Trin. I 6,11; VIII 6,9; XIII 1,3f.

52 Vgl. BRACHTENDORF, Struktur des menschlichen Geistes (s. Anm. 18), 88-98,
206-212.

33 Man kann wohl sagen, daBl der Begriff iustitia «angeboren» ist. Aber die Tatsa-
che, dafl Paulus gerecht war, kann nicht gesehen, sie mufl vielmehr geglaubt werden.
«Homo ergo qui creditur iustus, ex ea forma et veritate diligitur, quam cernit et intelli-
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II. Existentielle Orientierung

Wer sich eingehend mit Augustins De Trinitate befallt, der lernt daraus
wie aus keiner anderen seiner Schriften, was fir thn theologisches Den-
ken bedeutet. Wenn er dabei auf die drei methodologischen Grundfragen
— die Exercitatio, die biblische Grundlegung und den kulturellen Hin-
tergrund — achtet, geht thm auf, daB der Zusammenhang von fides und
cogitatio, wie thn Augustin versteht, etwas mit christlichem Leben zu tun
hat. Er begreift, wie sehr nach thm die rationale Beschiftigung mit dem
Taufglauben den gliubigen Christen dazu fihrt, enger «dem Herrn an-
zuhangeny; die Trinitit, die ein Gott ist, tiefer zu erkennen und inniger
zu lieben. Doch das wird in den folgenden Uberlegungen tiber die drei
grundlegenden Sachfragen «Die gottlichen Sendungen», «Die Eigenhei-
ten der gottlichen Personen» und der «Glaube an Jesus Christus» klarer
ans Licht treten.

1. Die gittlichen Sendungen

In den ersten vier Biichern von De Trinitate behandelt Augustin die
Ubereinstimmung der fides catholica mit den Heiligen Schriften, sofern sie
von gewissen ratiocinatores > angezweifelt wurde. Genauer stellt er die
Frage, wie Vater, Sohn und Geist ein Gott sind: guaeritur unitas trinitatis.>
Er fragt sich im Hinblick auf die damals umstrittenen Schrifttexte, wie
Vater, Sohn und Geist bei all ihrer Verschiedenheit mit threr aequalitas
inseparabilis die gottliche Einheit verwirklichen.>

Diese Diskussion dreht sich konkret um biblische Texte, die von der
Sichtbarkeit des Logos bzw. der drei gottlichen Personen, von der In-
karnation des Sohnes und den Sendungen des Sohnes und des Heiligen
Geistes handeln. Unter allen drei Gesichtspunkten scheint die volle ze-
gualitas von Vater, Sohn und Geist der nizdnischen Tradition in Frage
gestellt zu sein. Die im Alten Testament berichteten Erscheinungen hat-
ten schon frither dazu gefiihrt, das sichtbare Wort, dem jene Erschei-
nungen zugeschrieben wurden, vom unsichtbaren Gott zu unterschei-
den. Sie waren damit auch ein Beweis fiir die Inferioritit des Logos. Die
Menschwerdung des Sohnes mit ithren Folgen an Schwichen und Sterb-

git apud se ille qui diligit» (Trin. VIII 6,9). Wenn das nicht geglaubt wird, hat es gar
keinen Sinn, in Paulus die Gerechtigkeit zu lieben.

5 Trin. I 2,4.

3 Trin. I 3,59.

3 «[...] catholici tractatores, hoc intenderunt secundum scripturas docere, quod
Pater et Filius et Spiritus sanctus, unius eiusdemque substantiae inseparabili aequalitate
divinam insinuent unitatem» (Trin. I 4,7).
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lichkeit spricht ihrerseits noch mehr fiir die wesentliche Unterordnung
des Sohnes. Weil der Gesandte immer unter dem Sendenden steht, drik-
ken auch Texte, wie Gal 4,4f. und einige Johannestexte, ebenfalls aus,
daf der Sohn und auch der Geist dem Vater nicht gleich sein konnen.

Diese drei konkreten Fragekreise besitzen allerdings nach Augustin
eine Tiefe, die nicht allein mit der Rezeption des nizinischen Glaubens
zusammenhingen. Er war aus anderen Griinden an der Schau Gottes
und damit an seiner Sichtbarkeit interessiert, wie vor allem aus dem Brief
De videndo Deo®" zu ersehen ist. Ebenso schlofl die Menschwerdung eine
Frage ein, bet der es nicht einfach um die Inferioritit des Sohnes geht.
Nebridius hatte namlich angefragt, wie das unzertrennliche Wirken von
Vater, Sohn und Geist — praktisch das nizinische Prinzip omnia opera ad
extra communia sunt — mit der Tatsache zu vereinen sei, dal} allein der
Sohn Mensch geworden ist.® SchlieBlich stand hinter der Frage nach den
Sendungen ein schon vor Nizda von Origenes aufgeworfenes Problem,
wie nimlich die Geburt des Sohnes vom Hervorgang des Geistes zu un-
terscheiden sei.”’

Den sachlichen Hoéhepunkt dieses dreistufigen Suchens bildet ohne
Zweifel die Thematik der Sendungen. Sie umfaBt emne doppelte Frage-
stellung. Erstens wird die Unterscheidung von forma Dei und forma servi,
die Hauptanwendung der regula canonica, vorausgesetzt, demnach die Sen-
dung des Sohnes auf die forma servi, das menschgewordene Wort, bezo-
gen. Christus ist unter dieser Riicksicht dem Vater (und sich selbst als
Gott) nicht gleich. Das ist die klassische Antwort, die zum Beispiel auch
bei Didymus® und Ambrosius® begegnet. Im zweiten Fall ist hingegen
die Rede von der Sendung des ewigen Wortes. Danach ist das Wort aus
dem Vater geboren, Gott von Gott, ohne deswegen dem Vater dem We-
sen nach ungleich zu sein.

Die zweite Antwort richtet sich gegen spitere Arianer. Nach ithnen
1st es falsch, gewisse Johannestexte, wie Joh 14,28, der regula canonica ab-
zutun, da sie offensichtlich das vorzeitliche Verhiltnis von Vater und
Sohn angehen. Nach F.M. Berrouard nahm Augustin erst von 419 an, als
er direkten Kontakt mit westlichen Arianern hatte, zu diesem subtileren

5" Ep. 147: De videndo Deo. Dazu: STUDER, Basil, Zur Theophanie-Exegese Augu-
stins. Untersuchungen zu einem Ambrosius-Zitat in der Schrift «De videndo Deon (ep.
147), Roma 1971 (StAns 59).

58 Ep. 11. Dazu: BARNES, Rereading (s. Anm. 6), 154—165.

3 Vgl. ORIGENES, PA I praef. 4.

0 DIDYMUS, Trin. I11,18: PG 39,880Aff.

61 AMBROSIUS, Fid. II 8,59f; IV 12,168; V 18,225: Joh 14,28, mit: Phil 2,6 und Joh
10,30.



Augustins De Trinitate in seinen theologischen Grundziigen - 61

Einwand Stellung.%? Dementsprechend miifite man die betreffenden
Texte im vierten Buch von De Trinitate®® als Interpolation betrachten, die
Augustin bei der Revision des Werkes zwischen 419 und 425 vornahm.
Doch sind solch schwere Eingriffe in die Textform der ersten Biicher
von De Trinitate, abgesehen von den Prologen, unwahrscheinlich, wie
Madec hervorhebt.® Dazu beriihrt Augustin schon im zweiten Buch die
zweite Art von Einwinden.® Trotz der fritheren Zeugnisse, die fir eine
solche Anwendung der regwla canonica sprechen, ist eher anzunehmen,
dal Augustin sich auf die Stellung der westlichen Arianer um Palladius
bezog.® Barnes hat jedenfalls iberzeugend nachgewiesen, daf} diese
spite artanische Tradition schon im ersten Buch von Augustins De T7i-
nitate in Rechnung zu stellen ist.5

Wie auch die historische Frage beantwortet wird, viel wichtiger ist
die soteriologische Bedeutung der Sendung des Wortes, wie sie Augustin
gegen die westlichen Arianer entwickelt. Nach thm stellt die wissio oder
apparitio des Wortes, dessen neue Gegenwart in der Welt, eine Verlinge-
rung seiner ewigen Geburt dar.® Die Menschwerdung ist nicht nur eine
Offenbarung des ewigen Verhiltnisses von Vater und Sohn, sondern ihre
Heilsbedeutung ist im ewigen Lebensaustausch von Vater und Sohn be-
griindet.”” Diese grundlegende theologische Einsicht wurde in der Re-
zeption von Augustins Trinitdtslehre nicht tbersehen. Die missiones bil-
den den Gegenstand einer der wichtigsten Qwuaestiones in der Summa Theo-
logiae des Thomas von Aquin.” In der neuesten Forschung nimmt sie al-
lerdings einen noch wichtigeren Platz ein, wie vor allem aus der Studie
von J. Arnold iiber die gottlichen Sendungen klar hervorgeht.”

62 Vgl. BERROUARD, Marie Frangois, in: BA 72, 757 und 73A,471.

63 Trin. IV 19,25-20,28.

6 MADEC, in: Gott und sein Bild (s. Anm. 19), 56f.

6 Trin. IT 4,2. Es ist allerdings umstritten, ob diese Stelle zu dem spiter eingefiig-
ten Prolog gehort. ARNOLD, Sendungen (s. Anm. 6), 9f.

6 Vgl. HILARIUS, Trin. I11,14; IV,11; VI,28; IX,53ff.; XI,12. auch: BAsILIUS, CE I,
25: SChr 299,260f1f.

¢ BARNES, Exegesis (s. Anm. 32), 43-59, vgl. vor allem 48f.

68 Vgl. vor allem: ARNOLD, Sendungen (s. Anm. 6), 17.

6 Vgl. BARNES, Rereading (s. Anm. 6), 171f., mit: AMBROSIUS, Fid. IV 6,68, mit:
Joh 5,19f.

" vgl. STh 1,43.

I ARNOLD, Sendungen (s. Anm. 6), 3—69, vgl. vor allem 57, wo der Autor zusam-
menfassend feststellt, daB3 die Sendungen zum Ziel hatten, die ewigen processiones zu of-
fenbaren und uns zu helfen, zu Gott zuriickzukehren, uns also die contemplatio, die
Schau des Sohnes (verstas: Trin. IV 15,20-18,24) und damit der Trinitdt (verstas: Trin. 1
8,17f., mit: 1Kor 15,24), zu ermoglichen.



62 Augustins De Trinitate in seinen theologischen Grundzigen

In Augustins Lehre von den Sendungen kommen folgende Heils-
wahrheiten zur Sprache. Der Vater, von dem die Schrift nie sagt, er se1
gesandt worden, ist der Deus gui a nullo est’. Er ist der letzte Ursprung
unseres Heiles. Der Sohn wurde vom Vater gesandt. Er stammt darum
aus dem Vater.”” Er wurde aber nicht nur in die Welt gesandt, um uns
den Vater zu offenbaren und um als Mensch mit uns den Vater zu lie-
ben. Er wird vielmehr auch in unseren Herzen geboren, um in uns Licht
und Wahrheit zu sein.”* Der Heilige Geist schlieSlich wurde vom Vater
und vom Sohn gesandt und geht darum aus beiden hervor.”™ Er ist, wie
Augustin im AnschluBl an Hilarius sagt, die Freude der Liebe zwischen
dem Vater und dem Sohn und darum auch der Urgrund der Liebe, mit
der die Christen zusammen mit dem Sohn den Vater lieben und sich
untereinander lieben.’® Diese soteriologische Orientierung der Lehre von
den Sendungen wird im folgenden Kapitel noch klarer hervortreten.

2. Die Eigenbeiten der gottlichen Personen

In den Buchern finf bis sieben von De Trinitate, in denen die fir den
Taufglauben verwendeten technischen Ausdriicke im Vordergrund ste-
hen, dreht sich die Diskussion hauptsichlich um die Frage, wie die
Gleichheit von Vater, Sohn und Geist mit dem von der nizinischen Tra-
dition nahe gelegten Begtiff #na substantia wiedergegeben werden kann.”
In Zusammenhang damit entwickelt Augustin in der Linie der aristotel-
schen Ubetlieferung den Begriff re/atio, mit welchem die Unterscheidung
von Vater, Sohn und Geist herausgestellt werden soll.’”® Die Erarbeitung
dieses Begriffes wird als GroBereignis der Theologiegeschichte betrach-
tet. Sie war ohne Zweifel von den trinitarischen Uberlegungen der Kap-
padozier vorbereitet. Doch ging Augustin tber diese hinaus. Jedenfalls
wurde seine Auffassung von der scholastischen Theologie, vor allem von
Thomas von Aquin, reziptert und in den Mittelpunkt der Trinitdtslehre
gestellt.”

2 Trin. 11 12,22.

3 «[...] ille genitor, ille genitus; ille a quo est et qui mittitur, ille qui est ab eo qui
mittit, Filius enim an Patre est, non Pater a Filio» (Trin. IV 20,27).

" Vgl. Trin. IV 20,28. Dazu: Trin. XV 17,23f.

5 Trin. IV 20,29f.

% Vgl. Trin. VI 5,7 und vor allem VI 10,11.

"Vgl. u.a. die Zusammenfassung dieser Biicher in: MADEC, Gott und sein Bild (s.
Anm. 2), 63f.

8 Vgl. zum folgenden: COURTH, Franz, Trinitit in der Schrift und Patristik, Frei-
burg i.Br. 1988, 197-200 (HDG 11/1a).

" Vgl. STh 1,28.
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Die Lehre von den géttlichen Relationen iiberwindet indes die Risi-
ken nicht, die mit dem von den nizinischen und auch von Augustin be-
stindig vorausgesetzten Axiom ommnia opera ad extra communia sunt gege-
ben sind. K. Rahner hat darum nicht zu Unrecht Augustin und seinen
Nachfolgern eme Nivellierung der drei gottlichen Personen vorgewor-
fen.8 Danach hitten alle drei, Vater, Sohn und Geist, wie sie in der Ge-
schichte erschienen sind, auch Mensch werden kénnen. Was Augustin
selbst angeht, ist dieser Vorwurf gewi3 iibertrieben. Er hat klar heraus-
gestellt, dall nur der Sohn Mensch geworden ist, und so hat er die Inkar-
nation von den anderen Theophanien ausdriicklich unterschieden.®! So-
fern er die Rolle des Sohnes in der Heilsgeschichte vorwiegend als Of-
fenbarung durch das Wort verstand, hat er auch angedeutet, da} nach
thm nur derjenige Mensch werden konnte, der schon immer das Wort,
das Abbild der ewigen Herrlichkeit, gewesen ist.®

So gesehen erdffnet die ganz von der nizdnischen Tradition geprigte
Lehre Augustins von der Trinitas guae unus Deus weitere Perspektiven. Sie
ist nicht nur offen fur die propria von Vater, Sohn und Geist, sondern
auch fiir das, was die Theologen heute als Interpersonalismus verste-
hen.® Augustin bemiiht sich herauszustellen, dal der Sohn im eigentli-
chen Sinn die sapzentia und der Heilige Geist im eigentlichen Sinn caritas
und donum sind.® Gleichzeitig deutet er an, dal der Titel Deus proprie
dem Vater zukommt. Weil die Bibel vom Vater nie sagt, er sei gesandt
worden, mul} er als der Deus gui a nullo est ¥ bezeichnet werden. Die an-
gegebenen Titel Weisheit, Liebe, Gott kommen gewif} allen drei Perso-
nen und der ganzen Trinitit communiter zu. Aber sie sind dennoch proprie,
beziehungsweise vom Vater, Sohn und Geist auszusagen.

Demgemil offenbart die Inkarnation des Wortes nicht nur das ein-
heitliche Zusammenwirken von Vater, Sohn und Geist. Sie 6ffnet die
Augen unseres Glaubens auch fiir thre gegenseitige Liebe. Leider entwik-
kelte Augustin diese ganz in der Bibel verwurzelte Lehre nicht weiter. Er
machte im achten Buch mit seinet Formel amans, amatus, amor® einen

B0 Vgl. RAHNER, Karl, in: FEINER, J./LOHRER, M. (Hgg.), MySal II, Einsiedeln
1967, 318-347.

8 Vgl. Trin. IV 21,31; XIV 18,24; XV 11,20.

82 Vgl. Trin. IV 20,27f. Dazu: Trin. XV 14,23, zur gegenseitigen Erkenntnis von
Vater und Sohn.

83 Vgl. MADEC, G., Gott und sein Bild (s. Anm. 19), 76ff.

8 Vgl. zum folgenden: STUDER, Basil, Gratia Christi — Gratia Dei bei Augustinus
von Hippo. Christozentrismus oder Theozentrimus, in: SEA#g 40, Roma 1993, beson-
ders 194ff., mit den dort zitierten Texten.

8 Trin. IV 20,29.

8 Trin. VIII 10,14.
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Anfang dazu. Aber er belieB3 es bei diesem an sich so fruchtbaren Ansatz.
Er zog in seinen weiteren Ausfiihrungen den Vergleich mit der Struktur
des menschlichen Geistes vor, der nach seiner Auffassung nach dem Bild
Gottes geschaffen ist.

Es ist jedoch nicht abwegig, Augustins Ansatz zu einem communio-
Verstindnis der Dreifaltigkeit auszubauen. Ausgangspunkt dazu kann die
geradezu dichterische Umschreibung des Taufglaubens sein, die er im
sechsten Buch vorlegt. Im Anschlul an das Trinom des Hilarius: aeterni-
tas in Patre, species in Imagine, usus in Munere fihrt er aus:

«Jene unaussprechliche Umarmung von Vater und Sohn ist nicht ohne Ge-
nuf}, ohne Liebe, ohne Freude. Diese Liebe also, diese Freude, diese Selig-
keit, dieses Gliick, oder wie man diese Wirklichkeit in einer Gottes wiirdi-
gen Weise ausdriicken mag, wurde von jenem kurz Gebrauch genannt. Die-
ser ist in der Dreifaltigkeit der Heilige Geist, der nicht gezeugt ist, sondern
die siBBe Seligkeit des Erzeugers und des Gezeugten, der mit seiner uner-
meflichen, schenkenden Liebe und seinem Gabenreichtum alle Geschopfe
gemil ihrer Aufnahmefihigkeit durchdringt, auf daf3 sie ihren Platz bewah-

ren und an ihrer Stelle verharren»®’.

Der Heilige Geist st also die Freude in der Umarmung von Vater und
Sohn und darum auch das, was alle Geschépfe zusammenhalt.

In diesem schoénen Text fithrt Augustin weiter aus, was schon bei
Zeno von Verona angeklungen ist.% Wenn wir dazu noch die Pneuma-
tologie des fiinfzehnten Buches heranziehen®, in dem er die Lehre vom
Heiligen Geist des Origenes und des Ambrosius zu einer gewissen Voll-
endung fithrt”, kénnen wir seine Trinititslehre wie folgt vertiefend zu-
sammenfassen: Der Vater, der Dewus qui a nullo est, ist der Ursprung det

8 BKV II, 13, 229f, dt.Ubers. in BKV 11,229. «llle igitur ineffabilis quidam
complexus Patris et Imaginis non est sine perfruitione, sine caritate, sine gaudio. Illa
ergo dilectio, delectatio, felicitas vel beatitudo, si tamen aliqua humana voce digne
dicitur, usus ab illo appellatus est breviter, et est in Trinitate Spiritus Sanctus, non
genitus, sed genitoris genitique suavitas ingenti largitate atque ubertate perfundens
omnes creaturas pro captu earum, ut ordinem suum teneant et locis suis aquiescant»
(Trin. VI 10,12).

8 ZENO, Tract. I 17,1: CChL 22,124: «Principium ... dominus noster incunctanter
est Christus quem ante omnia saecula pater in profundo suae sacrae mentis arcano in-
suscipicabili ac soli sibi nota conscientia, filii non sine affectu, sed sine revelamini am-
plectebatur»). Vgl. I 7,4,: CChL 22,44; 1,56: CChL 22,131. Dazu: SIMONELLI, Cristina,
L’eterno abbraccio: la dottrina trinitaria di san Zeno, in: Annuario Storico Zenoniano
(1997) 11-16. _

8 Trin. XV 17,27-27,50. Dazu: STUDER, Pneumatologie (s. Anm. 29) (Myst.Car.
311-327).

% Vgl. STUDER, «Das Christusbild des Origenes und des Ambrosius», in: Myste-
rium Caritatis = Stud.Ans. 127, Rom 1999, 397—-424, bes. 422f.
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Liebe. Der Sohn ist derjenige, der sich in der Geschichte als der einzig
Gerechte, als der dem viterlichen Willen vollig Ergebene erwiesen und
damit seine ewige Hinkehr zum Vater geoffenbart hat. Der Heilige Geist
kann nur deswegen alle Christglaubigen in unerschiitterlicher Liebe zu-
sammenhalten, weil er schon immer das vinculum amoris zwischen Vater
und Sohn gewesen ist.

Es ist kaum abzusehen, welche Konsequenzen eine solche in der Bi-
bel begriindete und von Augustin wenigstens andeutungsweise entfaltete
Trnititslehre fiir ein bewullt aus dem Taufglauben gefiihrtes Leben ha-
ben muB. Die unerschopfliche Liebe des Vaters wird zum Vorbild aller
GroBziigigkeit. Das Wort Jesu vom himmlischen Vater, der iiber Ge-
rechte und Siinder regnen laBBt (Mt 5,48), wird damit weit tiefer motiviert.
Die 1n der ewigen Liebe verwurzelte Hingabe Jesu Christi an seinen Va-
ter gibt den Worten des Apostels «Seid untereinander so gesinnt, wie es
dem Leben in Christus Jesus entsprichty (Phil 2,5) ihren vollen Sinn. Wer
daran glaubt, da8 der Heilige Geist von Ewigkeit her die Freude der
Liebe von Vater und Sohn ist, wird noch hoffnungsvoller von thm den
Zusammenbhalt aller gliubigen und gutgesinnten Menschen erwarten.

3. Der Glanbe an Jesus Christus

Wie M. Barnes iiberzeugend aufzeigte, nimmt Augustin in der um 394/
396 vertaliten Quaestio 69 in Diversis quaestionibus LXXXIII Stellung zur
Exegese von 1Kor 15,28, wie sie die westlichen Homoianer um 380 ent-
wickelt hatten.”’ Im Mittelpunkt dieser Auslegung stehen die wichtigen
Worte: «Der Sohn wird dem Vater die Herrschaft iibergeben, wenn er in
jenen herrschen wird, die er die Wahrheit seiner Gleichheit mit dem Va-
ter schauen lassen und thnen den Vater durch die Schau seiner einzigar-
tigen Sohnschaft zeigen wird. Gegenwirtig herrscht nimlich Christus
dadurch in den Glidubigen, daB er sich selbst erniedrigt und die Knechts-
gestalt angenommen hat.»’? Im ersten Buch von De Trinitate ibernimmt
Augustin diese Interpretation von 1Kor 15,28.” Danach wird der Mittler
zwischen Gott und den Menschen alle aus dem Glauben Gerechten, in
denen er gegenwirtig herrscht, zur Schau Gottvaters fiihren.

Augustin unterscheidet also in beiden uber die endgultige Herrschaft
handelnden Texten den Glauben an Jesus Christus und die Schau seiner

1 BARNES, Rereading (s. Anm. 6), 165-174.

%2 Diu., qu. 69,9: «(Regnum enim tradet Patri, cum per id regnabit in contemplanti-
bus veritatem, quo aequalis est Patri, et per se unigenitum per speciem faciet videri
Patrem. Nunc enim per hoc regnat in credentibus, quo se ipsum exinanivit, formam
servi accipiens.»

. 2 Trin. 110,21,
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und des Vaters Gottheit. Barnes fuigt im Blick darauf eine doppelte Pri-
zisierung an. Einerseits offenbart der Sohn nach Augustin in der An-
nahme der Knechtsgestalt seine Gottheit und in ihr die Gottheit des
Vaters.” Andererseits ist die von Christus geoffenbarte Unzertrennlich-
keit von Vater und Sohn als ithre gegenseitige Liebe zu verstehen. Barnes
faBt seine Interpretation wie folgt zusammen: Die Bewegung von der
Gestalt Gottes zur Knechtsgestalt ermoglicht die endgultige Offenba-
rung der einen Liebe Gottes im Zusammenwirken der Drei. Das Drama
der Menschwerdung offenbart, wie die Drei im Zusammenwirken ihre
Liebe zum Ausdruck bringen. Der Inhalt der Offenbarung durch die
Menschwerdung ist also das Zusammenwirken in der Liebe.”

Augustin ist allerdings nicht so ausdriicklich. Barnes selbst stiitzt
seine Ansicht mit dem Hinweis auf eine frihere Stelle im ersten Buch.
Darin soll sich eine Anspielung an eine Auslegung von Joh 5,19 durch
Ambrosius finden, in der von der inseparabilis et individuae caritatis unitas®
die Rede ist. Tatsichlich bringt Augustin in Trin. I 5,8 die in Joh 5,19
ausgesprochene Unzertrennlichkeit von Vater und Sohn mit dem Heili-
gen Geist in Verbindung, der nach ihm die Liebe ist. Zudem redet er in
seinen Johannes-Homilien dhnlich von individua caritas und perfecta uni-
tas.”? Er geht aber kaum auf die Worte ein, laut denen der Vater aus
Liebe dem Sohn alles zeigt.?® Andererseits kann man die Augen vor dem
wunderbaren Text nicht verschlieBen, in dem Augustin die Umarmung
des Vaters und des Sohnes und deren Freude, dem Heiligen Geist, gera-
dezu besingt.?” Vor allem entwickelt er im letzten Buch von De Trinitate
eine durchwegs biblische Pneumatologie, die von der Idee beherrscht ist,
dal} der Vater und der Sohn sich im Heiligen Geiste lieben.'™ Im tibrigen
betont er im achten Buch, daB jeder, der die in der Bruderliebe wirkende
Liebe liebt, Gott liebt, der die Liebe ist.!?! Gerade um der Erlangung die-
ser Liebe willen unternimmt er alle seine Bemthungen um eine tiefere
Erkenntnis der Dreifaltigkeit. Dabei geht es thm immer um den Glauben
an die Demut Christi, der letztlich zur Schau der gegenseitigen Liebe von
Vater, Sohn und Geist fiihrt.

% Vgl Trin. I 8,18.

% BARNES, Rereading (s. Anm. 6), 171.

% Ebd., 171f., Anm. 49, mit: AMBROSIUS, Fid. IV 6,67f.

7 To. eu. tr. 18,4.

3 Vgl. etwa, 18,9. Dazu: STUDER, Johannes 5,19f,, in: Imaginer (s. Anm. 39), 540.
9 Trin. VI 10,11.

184 Vgl. vor allem: Trin. XV 26,45; 28,48. Dazu: lo. eu. tr. 20,3.

101 Vgl. Trin. VIII 7,10.
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Der Glaube (fides) und die Schau (contersplatio), um die sich die ganze
exercitatio von De Trinitate dreht, konnen nun beide in einem doppelten
Sinn verstanden werden. Beim Glauben lassen sich die fides historica und
die fides spiritualis unterscheiden.'” Kraft der fides historica nimmt der
Mensch vertrauensvoll an, was die Zeitgenossen Jesu gesehen haben und
von thm, besonders in der Bibel, erzdhlen. In der fides spiritualis hingegen
glaubte Jesu Umgebung an das, was hinter den Ereignissen stand, an
seine Gottheit, und glauben wir, was sie uns gliubig bezeugen. In Bezug
auf die contemplatio kénnen wir wiederum zwei Gesichtspunkte unter-
scheiden: die Schau der Gottheit Christi, welche wie im Spiegel ge-
schieht, und die Schau facie a facie, mit der die Gerechten nach der Aufer-
stehung die Gottheit Christi und in ihr die Gottheit des Vaters und des
Heiligen Geistes erkennen.!®® Im Sinne von De Trinitate 1Bt sich die dop-
pelte Schau mit scientia, die es mit den temporalia, und mit sapientia, die es
mit den aeferna zu tun hat, umschreiben. Jedenfalls steht in beiden der
Mittler Jesus Christus im Mittelpunkt.!™ Er fihrt jene, welche an seine
Jorma servi glauben, zum Glauben an seine forma Dei und geleitet dann
jene, welche sich mihen, ithren Glauben zu vertiefen, zur vorliufigen
Schau und durch sie zur ewigen Schau der Dreifaltigkeit. Damit ist etwas
ganz Entscheidendes gesagt, nimlich, daB3 wir zuerst ein lebendiges Ver-
hiltnis zu Jesus Christus haben miussen. Allein so kénnen wir zum Glau-
ben an seine Gottheit und letztlich zur liebenden Schau der Trinitit ge-
langen.

Dieses Verstindnis von fides und contemplatio findet in einem ande-
ren, Augustin teuren Thema eine eindrucksvolle Bestitigung. Im An-
schluB an Ambrosius falit er seine Erlosungslehre immer wieder mit der
Formel per Christum hominem ad Christum Deum'® oder dhnlichen Aussa-
gen wie Christus via — Christus patria zusammen. In De Trinitate heiBlt es in
diesem Sinn: «Per ipsum pergimus ad ipsum, tendimus per scientiam ad
sapientiam.»'% Auf den ersten Blick scheint Augustin damit eine durch-
wegs christozentrische Soteriologie zu entwickeln. Aber diese Thematik
kommt sehr oft in einem trinitarischen Kontext vor.!” Danach ist der
Christus homo von Gott in die Welt gesandt worden. Seine neue Erschei-
nung in der Welt beruht auf der Sendung, die im Grunde nichts anderes

102 Vgl. vor allem: Trin. XIII 1,2. Dazu: STUDER, History (s. Anm. 2), 17f.
103 ygl, Trin. XIV 17,23.

104 Vgl. vor allem: Trin. XIII 19,24. Dazu: STUDER, Gratia Christi (s. Anm. 84),
87-92.

195 Vgl. STUDER, Gratia Christi (s. Anm. 84), 80—87; 281-284.
106 "P'rin. XIII 19,24. ARNOLD, Sendungen (s. Anm. 6), 56.
17 Vgl. STUDER, Gratia Christi (s. Anm. 84), 282f.
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als die Verlingerung seiner ewigen Geburt aus dem Vater ist. Auf der
anderen Seite st der Christus Deuns, das Vaterland, das Bild des unsichtba-
ren Gottes. Wenn wir thn sehen, wie Augustin immer wieder betont, se-
hen wir den Vater.!”® Auch in diesem Zusammenhang steht also der
Mittler zwischen Gott und den Menschen, der Mensch Jesus, im Mittel-
punkt. Von thm erfahren wir, daB} er vom Vater ausgeht und uns einst
den Vater von Angesicht zu Angesicht zeigen wird.!?’

In De Trinitate begegnet uns noch eine andere Thematik, von der her
wir Augustins Darlegungen iiber die fides und die contemplatio ebentalls
tiefer begreifen konnen. Es handelt sich um den Zusammenhang des
Glaubens an die Auferstehung Christi und des Aufstieges zur Schau der
Dreifaltigkeit."!® Augustin entfaltet seine diesbeztglichen Gedanken vor
allem im soteriologischen Exkurs des vierten Buches von De Trinitate. In
seinen Ausfihrungen uber Christus, sacramentum et exemplum, Ursprung
des Heiles und Vorbild christlichen Lebens, stellt er den Glauben an die
Auferstehung und damit auch die Hoffnung auf unsere Auferstehung in
den Mittelpunkt.!!! Doch kommt er auch in anderen Abschnitten darauf
Zuitlick M=

Der Aufstieg zur Schau der Dreifaltigkeit, die exercitatio anini, um die
sich Augustin in De Trinitate bemiiht, beruht tatsichlich auf der grundle-
genden Auffassung, daBl wir in diesem Leben die Dreifaltigkeit nur im
Glauben lieben konnen: credendo diligere.!'* Anders gesagt, ohne die Reini-
gung durch den Glauben ist die liebende Schau der Wahrheit, und zwar
der Wahrheit, die das Wort des Vaters ist!'* und der Wahrheit der Drei-
faltigkeit!’®, nicht moglich. Der Glaube selbst aber, der uns fiir die Schau
der Wahrheit reinigen muB}, bezieht sich auf die femporalia, in deren Mit-
telpunkt das Ostergeheimnis steht. In diesem Sinn gehért nach Augustin
die Auferstehung Christi zur fides catholica.l'® In den Darlegungen iiber
die scientia und sapientia driickt er sich noch klarer aus: «Hanc autem fi-
dem [der zur Erlangung der beatitudo notig ist] in Christo esse definitiam,

108 Vgl. vor allem: Trin. I 9,18.

Ly Vgl. 110,21, mit: Joh 16,15-28 und 1Kor 15,14-28.

ki Vgl. Dazu: SIMONELLI, Cristina, La resurrezione nel De Trinitaze di Agostino.
Presenza, formulazione, funzione, in: SEA#xg 73, Roma 2001.

M Vgl Trin. IV 18,24,

112 ygl. Trin. XIV 18,24

3 Trin. VIII 4,6-5,8.

4 Trin. XV 14,23,

5 Vgl. Trin. I 8,16: Schau des Vaters in der Schau des Sohnes.

16 Trin. 1 4,7.
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qui in carne resurtexit a mortuis, non moriturus ulterius»''’ In einer Psal-
menerklirung stellt Augustin sogar kurz und biindig fest: «Fides christia-
norum, resurrectio Christi est.»''® Im tbrigen ist dieser Glaube ein Ge-
schenk des auferstandenen Herrn.!"” Nur im Glauben an ihn gibt es eine
christliche exercitatio animi.

Diesen reinigenden Glauben verbindet Augustin ganz paulinisch
immer wieder mit der Liebe und der Hoffnung. Demnach setzt die
Schau der Wahrheit nicht nur den Glauben, sondern auch die Liebe vor-
aus. Wenn wir durch den Glauben rein und gerecht werden wollen, miis-
sen wir den Gekreuzigten lieben und im Blick auf seine Auferstehung
auch auf unsere eigene Auferstehung hoffen.'”? Der Glaube an die Auf-
erstehung unterscheidet tibrigens die Christen von den Juden, die nur an
das Kreuz glauben.!? Anders als Maria von Magdala, welche nur den
Leib des Auferstandenen beriihren wollte, berithren jene, die im vollen
Sinn glauben, durch ihren Glauben den Auferstandenen.!?

Es ist nicht no6tig, auf die Konsequenzen dieser Lehre vom Glauben
an Christus als der Voraussetzung der ewigen Schau der Dreifaltigkeit
weiter einzugehen. Es sollte nimlich klar geworden sein, daf3 nur der,
welcher sich bemiiht, Jesus kennenzulernen, wie ihn die apostolische
Tradition vorstellt, an die Dreifaltigkeit glauben und sie lieben kann. Nur
wenn wir immer wieder auf Jesus blicken, leuchtet uns sein Antlitz auf,
auf dem uns entgegenstrahlt, wie sehr Gott ihn und mit ihm auch uns im
Heiligen Geist liebt. Allein wenn wir den auferstandenen Herrn lieben,
sind wir imstande, die Dreifaltigkeit zu lieben.

Schlufgedanken

In den vorausgehenden Ausfithrungen iiber Augustins De Trinitate wollte
ich erkliren, was ich an diesem Werk besonders schitze. Es sollte klar
werden, wie mein Interesse an der patristischen Hermeneutik und die
Sorge um einen lebendigen Taufglauben mich dazu fithrten, seine Grund-
ziige besser zu verstehen. Dabei bin ich sowohl zu negativen als auch zu
positiven Ergebnissen gelangt.

17 Trin. XIII 20,25.

118 En. Ps. 120,6-7.

M9 ygl. Trin. II 17,29. Zum Zusammenhang von Glaube und Auferstehung Christi
vgl. die Exegese von Ex 33,11-23, in: Trin. II 16,27-17,30.

120 Trin. IV 7,11; XIV 18,24,

121 Trin. 1 6,11.

12 Trin. 1 9,18; IV 3,6; s. 254,4.
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Meine kritischen Gedanken umfassen drei Bereiche. Erstens dirfen
wir Augustins De Trinitate nicht vorwiegend unter einem neuplatoni-
schen Gesichtswinkel lesen. Die westliche Rezeption von Plotin und Por-
phyrius, wie sie vor allem Marius Victorinus und Simplician von Mailand
bezeugen, kann nicht als allein entscheidender Kontext von Augustins
Trinititslehre angesehen werden. Fir den Bischof von Hippo war die
fides catholica, die Rezeption des nizinischen Glaubens, wegleitend. Er
setzte sich durchgehend mit der Frage ausemander, wie der Glaube an
die frinitas von Vater, Sohn und Geist mit der allgemeinen Annahme ei-
nes einzigen Gottes zu vereinen sei. Diese Fragestellung, die in der
Auseinandersetzung mit den westlichen Arianern eine neue Schirfe be-
kommen hatte, betrifft nicht nur die ersten sieben Biicher von De T7i-
nitate, sondern durchzieht das ganze Werk von Anfang an bis zum Ende.
Noch weniger i1st Augustins Glaube an die Dreifaltigkeit selbst aus der
platonischen Tradition abzuleiten. Er hatte den Glauben an Christus von
seiner Mutter geerbt. Dazu hat er 1Kor 1,24 — «Christus, Gottes Kraft
und Weisheit» — den ersten von thm zitierten biblischen Text — offenbar
schon als Manichder gekannt.'”® Andererseits erlaubt der viel verhandel-
te, aber alles andere als klare Text in De civitate Dei keineswegs die An-
nahme, Augustin verdanke seinen Trinititsglauben Porphyrius. Nach sei-
ner Auffassung betrachtet dieser die Dreiheit von Vater, Sohn und Geist
als drei Gotter.1% :

Die Metaphysik des menschlichen Geistes, die Augustin in seiner
exercitatio animi entwickelt, st gewill weitgehend vom Neuplatonismus
geprigt. Doch auch eine Untersuchung dieses Bereiches, so berechtigt
sie sein mag, mul} immer innerhalb der Fragestellung der Unterscheidung
und der Einheit der drei gottlichen Personen bleiben. Augustin stellt sei-
ne Uberlegungen iiber die triadische Struktur des menschlichen Geistes
an, um damit seine Antwort auf die guaestio unitatis besser verstindlich
zu machen. Wie in den Frihschriften zeigt er sich auch in De Trinitate
tiberzeugt, daB Selbsterkenntnis und Gotteserkenntnis eng zusammen-
gehoren. Aber es geht thm nicht mehr einfach um die tiefere Erkenntnis
und die innigere Liebe des summum bonum. Sein Anliegen ist nun aufzu-
zeigen, daB es einen Sinn hat, an den Vater, den Sohn und den Heiligen
Gelist, die bei all ihrer Verschiedenheit ein Gott sind, liebend zu glauben.

Die eindeutig nizdnische Ausrichtung seiner exercifatio animi hinderte
ihn jedoch daran, das ganze biblische Erbe in seine Bemithungen um ein
tieferes Verstindnis der trinitas quae est unus Dens einzubringen. Seine Of-

12 Vgl. STUDER, Gratia Christi (s. Anm. 84), 35 und 52.
124 Ciu. X 29,1.
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fenheit fir die Heilige Schrift wurde durch die antiarianische Uberliefe-
rung immer wieder eingeschrinkt, die das gemeinsame Wirken der dre1
Personen in den Vordergrund stellte und zugleich die nicht-ontologischen
Kategorien weitgehend ausschloB3. Die Einseitigkeit der fides catholica wut-
de allerdings in der spiteren westlichen Tradition noch ausgepragter.
Das starke Interesse an der Lehre von den Relationen und die Freude an
den Vergleichen mit dem nach dem Bild Gottes geschaffenen Menschen
sowie vor allem die Liebe zu konzisen Formeln wirkten sich noch ver-
hingnisvoller aus.

So sehr diese kritischen Bedenken auch berechtigt sind, diirfen wir
nicht bei ithnen stehen bleiben. Gerade wenn wir sie ganz ernst nehmen,
6ffnen sie uns die Augen fiir die spirituelle Orientierung der augustini-
schen Trinitatslehre. Das trifft in erster Linie auf Augustins Auffassung
von den Sendungen des Sohnes und des Heiligen Geistes zu. Darin
kommt vorab die Antwort auf die Frage nach dem Utrsprung der drei
Personen zur vollen Geltung. Der Vater erscheint in ihr ohne Ursprung.
Der Sohn stammt danach aus dem Vater, und der Heilige Geist aus dem
Vater und dem Sohn. Zudem kommt in seiner Lehre von den Sendungen
zum Ausdruck, wie sehr sich Augustin das nizdnische Prinzip vom Zu-
sammenhang von fheologia und oikonomia zu eigen gemacht hat. Noch
mehr, es wird darin angedeutet, dafl das Heilswirken von Sohn und Geist
in threm ewigen Ursprung verwurzelt ist. Jesus Christus, der einzige wah-
re Mittler, konnte zum sacramentum et exemplum werden, weil er von sei-
nem Vater in diese Welt gesandt worden 1st. Im besonderen hat er sich
in der Not des Sterbens als der einzige Gerechte erwiesen, weil er schon
immer der Sohn Gottes war.'® Der Heilige Geist wiederum ist zur Quel-
le der kirchlichen Einheit geworden, weil er vom Vater und vom Sohn ge-
sandt worden ist, die er schon immer in Liebe zusammengeschlossen
hatte.

Diese an sich schon durchwegs soteriologische Auffassung von den
Sendungen schlieBt zudem eine umfassendere Einsicht in die Eigenhei-
ten der drei gottlichen Personen in sich ein. Danach hat Augustin her-
ausgestellt, dall der Vater proprie Deus, der Sohn proprie sapientia und der
Heilige Geist proprie caritas sind. AuBerhalb von De Trinitate geht er noch
weiter. Im Hinblick auf Joh 5,19f. bezeichnet er den Vater als die demon-
stratio, als denjenigen, der aus Liebe seinem Sohn alles zeigt, und nennt
dementsprechend den Sohn, der ganz auf den Willen des Vaters ausge-

1% Vgl. STUDER, Basil, «Le christ, notre justice, selon saint Augustiny, in: Dominus
Salvator = StAns 107, Rom 1992, 268-325.
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richtet ist, die visio und die awditio.'®® Damit kommt Augustin, wie mit
seiner Auffassung vom einzigen Gerechten und der anderen Auffassung
vom vinculum amoris, unserem Bediirfnis entgegen, die Relationen von
Vater, Sohn und Geist uns konkreter, man konnte auch sagen, bibelna-
her vorzustellen. Um die Trinitit tiefer zu erkennen und inniger zu lie-
ben, brauchen wir eine lebendige notitia. Wir sind nicht damit zufrieden,
zu wissen, dall der Vater keinen Ursprung hat, dal der Vater aus dem
Wesen des Vaters stammt, und dal} der Heilige Geist aus Vater und Sohn
hervorgeht. Wenn wir von der Umarmung von Vater und Sohn und de-
ren Freude, dem Heiligen Geist, horen, dann eroffnen sich unserem
Glauben weit grof3ere Tiefen dieses Geheimnisses.!?

Ohne Zweifel geschieht nach Augustin die Remnigung durch den
Glauben vor allem durch die demiitige Annahme der Menschwerdung
des Wortes und der darin eingeschlossenen Auferstehung von den To-
ten. Die Inkarnation und ihre im Ostergeheimnis vollzogene Vollendung
stehen zudem im Mittelpunkt der res gestae narratae, denen der Christ
gliubig zustimmt. Sowohl die fides qua als auch die fides quae, denen Au-
gustin in De Trinitate einen breiten Platz einrdumt, sind also 6sterlich ge-
prigt. Das geht noch eindeutiger aus den soteriologischen Exkursen im
vierten und im dreizehnten Buch und vor allem aus der Pneumatologie
im letzten Buch hervor. Wenn bei Augustin, wie schon bei den Theolo-
gen zuvor, es weniger zum Ausdruck kommt, daB die Trinitit letztlich im
Tod und in der Auferstehung Christi geoffenbart wurde, so hebt er also
die Bedeutung des Ostergeheimnisses in De Trinitate mit aller Deutlich-
keit hervor. Nur durch den Glauben an die forma servi gelangen wir zum
Glauben an die forma Dei und damit zum Glauben an Vater und Sohn
und Geist. Wer den verherrlichten Herrn anerkennt, erkennt in seiner
Herrlichkeit auch die Herrlichkeit des Vaters und des Sohnes. Mit einem
Wort: Nur wer Jesus liebt, gelangt auch zur Liebe der Dreifaltigkeit. Man
kénnte im Blick auf Augustins Predigten iiber die Psalmen und die Evan-
gelien auch sagen: Nur wer mit Jesus betet und mit thm die Mitmenschen
liebt, gelangt bei der Unterwerfung aller Dinge zur Schau des Vaters, der
mit dem Sohn im Heiligen Geist ein Gott ist.

126 Vol. DERS., in Imaginer (s. Anm. 39), 535-542 (StAns 129), mit: To. eu. tr. 23.7.

127 Zur Frage der Grenzen der nizinischen Orthodoxie vgl. STUDER, Basil, Impul-
sions patristiques pour un renouvellement de la théologie trinitaire, in: Connaissance

des Péres de I’Eglise 77 (2000) 55-59.
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