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Da verschwamm auch schon alles vor meinen Blicken, ich tau-
melte, fing mich aber wieder aus altgewohnter Disziplin, gab mir
einen Ruck und sagte mir «noch nicht, dein Weg ist noch nicht
zu Enden.

Dann lag ich in einem Bette, in einem richtigen Bette mit sau-
beren Uberziigen und einem Leinentuche.

Ich konnte lange nicht einschlafen. Als es dunkel war, begann
ich zu erzihlen. Ich wuBte es selbst nicht recht; spater horte ich
mit Erstaunen davon, dafB ich dies und jenes gesagt, und dafB es
meine Zuhorer zutiefst erschiittert hatte.

BEGEGNUNG MIT DEM JUDENTUM

Von Prof. Dr. Hans-JoacamM Kraus, Hamburg-Volksdorf

Die Anekdote erzahlt von einem kritischen Gesprich, das Fried-
rich der GroBe mit seinem Leibarzt, einem frommen Christen,
fithrte. Der vernunftglaubige Konig forderte den frommen Mann
auf, er solle einmal einen unbezweifelbaren, einsichtigen Gottes-
beweis vortragen. Zum Erstaunen des spottbeflissenen Monarchen
antwortete der Leibarzt nur: «Die Juden»! — Die Juden: ein
Gottesbeweis. Dieser Gedanke bringt jeden, der angesichts dieser
schockierenden Auskunft nun schnell seine Kenntnisse iiber die
Geschichte des Judentums zusammenrafft, in nicht geringe Ver-
legenheit. Kann denn ein Christ eine solche Erklirung geben? Die
Juden: ein Beweis Gottes? Was bedeutet das? Ist das nicht eine
recht exzentrische Theologie, die hier einen kiihnen Einfall vor-
bringt? Und doch — was sagt denn das Alte Testament? Wird
da nicht tatséchlich von einem erwihlten Volk gesprochen, das
mitten in der Volkerwelt eine einzigartige Gabe und Aufgabe emp-
fangen hat?

Wer die Fragen recht bedenkt, wird begierig sein, sich neu mit
dem Geheimnis des Judentums — dem Mysterium dieser unver-
gleichlichen Gruppe von Menschen zu befassen. Die «Woche der
Briiderlichkeit» tritt nicht nur mit dem Appell an uns heran, die
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Begegnung mit dem anderen, oft so fremden und mit hochmiitigen
Urteilen verbannten Mitmenschen zu suchen — sie ruft uns auch
auf, die geistige Welt des anderen kennenzulernen und zu durch-
denken. Ja, es miillte sich gerade in einem wachen, geistigen Inter-
esse erweisen, dall wir eine Revision der kurzschliissigen Meinungen
und Parolen einer unmenschlichen Zeit vornehmen. — Wenn wir
uns nun dem Geheimnis des Judentums zuwenden, dann miiflte
es sich wohl zunéchst darum handeln, daf3 die Botschaft aufgenom-
men und gehort wird, an die der Jude sich klammert — dal} das
Wort bedacht wird, von dem er lebt, und das sein Schicksal be-
stimmt hat und weiterhin trigt. Was bewegt denn eigentlich die
jidischen Menschen? Was verbindet sie untereinander? Welche
geistige Macht ist in ihrer Mitte lebendig? Wie kommt es, dafl durch
Jahrhunderte hindurch das Judentum — auch in der Zerstreuung
und Zersplitterung — sein Figenleben bewahrt hat und sogar die
Kraft besal}, nach langen Zeiten der Irrfahrt und Zerstrenung einen
Staat zu griinden, dessen weltpolitische Bedeutung heute nicht
mehr zu iibersehen ist? Sind hier rassische oder weltanschauliche
oder gar metaphysische Werte zu beachten? — Ich meine, wir
Deutschen seien unter allen Vilkern der Krde aufgerufen, uns aufs
intensivste in unserem geistigen Forschen mit der Welt des Juden-
tums zu befassen. Hier geht es um eine Begegnung, die von unab-
schitzbarer Bedeutung sein kénnte. Und darum lasse jeder sich
aufrufen, zu einem neuen Nachdenken iiber das Mysterium jener
Gemeinschaft, die wie keine andere eine Spur von Blut und Trianen
in der Geschichte der Volker und insbesondere in der Geschichte
unseres Volkes hinterlassen hat. Jeder beweise seine Ehrfurcht und
seine Liebe vor diesem leidgezeichneten Juden, indem er an ihm
nicht voriibergeht. Dieser Appell aber gilt insonderheit den Chri-
sten, die stets geneigt waren, mit voreiligen theologischen Ant-
worten und in der Uberheblichkeit der von Gott Erwihlten auf
das Schicksal des «verworfenen Juden» herabzuschauen. Franz
Werfel schreibt einmal: « Unverstindlich ist es, wenn von theolo-
gischer Seite das Problem Israel immer wieder verflacht wird und
wenn man das Gottesvolk ohne weiteres in die Reihe der missio-
nierbaren Volker, also zu den Papuas und Pygmien, zu stellen
beliebt.» Ob wir noch in der Lage sind, das Fremde, so gar nicht
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Vertraute neu aufzunehmen? Neue Aufgeschlossenheit und Emp-
fangsbereitschaft miilten in dieser Begegnung bestimmend sein.

Zunichst werden wir von der Tatsache ausgehen miissen, daf3
es «das Judentum» als eine einheitliche, leicht feststellbare GriBe
nicht gibt. Es wire eine unzulissige Verallgemeinerung und Ab-
straktion, eine Einheit im geistigen Erscheinungsbild vorauszu-
setzen. Denn die Glieder der jiidischen Gemeinschaft haben sich
im Verlaufe einer langen Geschichte der Wanderungen, Angleichun-
gen, Verirrungen, Erneuerungen und Entscheidungen in verschie-
dener Weise zu dem uralten Erbe der Viter verhalten. Da begegnen
wir dem ehrwiirdigen orthodoxen Thorah-Juden, der die Wurzeln
seines Lebens tief und in bestindigem Bemiihen in die Thorah,
in das Gesetz Gottes, hineinsenkt, und der nun an seinem Platz,
mitten in der Volkerwelt, den Weg des Gehorsams und der Furcht
vor dem Allméchtigen zu gehen sich miiht. Und dann treffen wir
den entgegengesetzten Typ, den liberalen Juden, der sich von den
viterlichen Traditionen gelost und der modernen Welt mit allen
ihren materiellen und geistigen Erfordernissen ganz aufgeschlossen
hat, der aber gleichwohl sich selbst als eine Frucht versteht, die
am Lebensbaum der jiidischen Gemeinschaft gewachsen und gereift
ist, und die nun, auch gelost aus dem religiosen Lebenszusammen-
hang mit dem viterlichen Erbe, nicht verderben noch verdorren
kann. Oder wir denken an den leidenschaftlich aktiven religits-
politischen Kémpfer, dessen sinngebende Idee der Zion und das
neue Israel ist.

Wir miilten noch viel weiter gehen, um die eigenartige Differen-
zierung des Judentums wirklich in den Blick zu bekommen. Doch
eines ist allen Richtungen und Bewegungen im vielgestaltigen
Judentum gemeinsam: das viterliche Erbe, das alle Glieder wie
eine geheimnisvolle Macht umfa3t. Nur von hierher, von diesem
«viterlichen Erbe» aus, ist die Mannigfaltigkeit verstehbar. Und
nur in der Hinwendung zu dieser bestimmenden geistigen Macht
empfangen wir auch das Recht, nun noch von «dem Judentum»
als einer letzten Einheit zu sprechen. Es war und ist auch gegen-
wirtig noch ein verhidngnisvoller Fehler, wenn man in der Begeg-
nung mit dem Judentum an den mannigfachen &ufleren Erschei-
nungsformen und LebensiduBerungen haften bleibt, sie kritisch
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analysiert und dann womoglich verallgemeinert. In diesen Erschei-
nungsformen verbirgt das Judentum sehr oft seine Substanz, seine
eigentliche Lebensmitte. Die Methode des Nationalsozialismus in
der Behandlung der Judenfrage sollte uns eine standige Warnung
sein. Hier wurde (in bewullt verleumderischer, die Mitmenschlich-
keit des Juden verwerfender Tendenz) die Verhaltensweise irgend-
eines Juden als die typische Existenzart der Juden iiberhaupt be-
zeichnet. Nicht wahr, wie leicht kénnte man auch heute geneigt
sein (in einer nun nach der Wahrheit forschenden Begegnung mit
dem Judentum), &dulleren Erscheinungsformen oder Verhaltens-
weisen dieser differenzierten geistigen Welt den absoluten Vorrang
in der maflligebenden Erklirung und Beurteilung zu geben! Erst
von der Lebensmitte des véterlichen Erbes aller Juden aus kann
man die Mannigfaltigkeit in ihrer geistes- und kulturgeschichtlichen
Eigenart zu verstehen suchen.

Wir sehen uns aber nun vor die Frage gestellt, was denn eigent-
lich konkret unter diesem (wie ich sagte) «véterlichen Erbe» der
judischen Gemeinschaft zu verstehen sei. Ohne alle Frage handelt
es sich hier in erster Linie um die Thorah, um die Heilige Schrift —
um das Alte Testament. Dieses viterliche Erbe ist die Mitte alles
Lebens und Denkens der komplexen Welt des Judentums. Es gibt
keine jiidische Idee, die nicht von Mose und den Propheten her
ihre Prigung empfangen hétte. Selbst in der liberalen Lebensweise
vieler Glieder des Staates Israel ist — wie kiirzlich eine kleine
Schrift eindrucksvoll gezeigt hat — der Mosaismus noch lebendig.
Angesichts dieses bestimmenden véterlichen Erbes pflegt nun die
christliche Welt ihren Protest anzumelden — einen Protest, der
die Quelle aller MiBBverstindnisse ist: «Die Juden» — so wird
immer wieder argumentiert — «sind ja gar nicht die legitimen Erben
des Alten Testaments, sondern wir, die Christen, die wir im Neuen
Testament die Erfiillung aller alttestamentlichen Verheillungen
und Weissagungen besitzen. Wir sind die rechtméBigen Erben des
Bundes, den Gott mit den Vitern geschlossen hat. Wir sind die
Erwihlten. Israel hat den verheillenen Messias, Jesus Christus,
verworfen und ist darum von Gott verstoBen worden. Wie kann
man also von einem viterlichen Erbe der Juden reden? Man miifte
vielmehr von einer Erbschleicherei, von einem Erbbetrug sprechen
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und darauf hinweisen, daB sich die Juden widerrechtlich die Heiligen
Schriften des Alten Testaments angeeignet haben.»

Das Grollen des Zornes iiber diesen Erbbetrug reicht bis in die
Schriften Martin Luthers und bis in die hohen Klinge der Matthéus-
passion Johann Sebastian Bachs hinein. Und es wire wohl zu
fragen, ob in den Kreisen dieser immer wieder so sicher urteilenden
Christen gar nicht das Gefiihl dafiir erwacht, wieviel religioser
Stolz, wieviel iiberhebliches Selbstbewultsein aus diesen kategori-
schen Erklidrungen spricht. Ich wage zu behaupten, daf} dieses ver-
messene religiose RechtsbewuBtsein, mit dem der Christ dem Juden
das Erbe seiner Viter streitic macht und ihn als den Verworfenen
brandmarkt, eine wesentliche, wenn nicht sogar die wesentlichste
Triebfeder des Antisemitismus gewesen ist. Uber diesen Satz wire
nachzudenken. Wir haben es ja mit einem sehr geheimnisvollen
und verborgenen Geschehen im geschichtlichen Leben zu tun. Wie
kommt es, da} so oft der geballte Zorn die jiidische Gemeinschaft
trifft? Wie ist das zu erkliren? Man kann antworten: das hat ras-
sische, volkische, wirtschaftliche Griinde — hier ist das Minderhei-
tenproblem eines Gastvolkes zu bedenken. Aber alle diese (im ein-
zelnen recht fragwiirdigen) Gesichtspunkte sind doch recht vorder-
griindig. Mii3te hier nicht viel tiefer gesucht und geforscht werden?
Israel spricht von sich selbst als dem erwéhlten, von dem Herrn
der Geschichte in einen Bund gerufenen Volk. Es ist doch eigen-
artig, wie unter dem Vorwand wechselnder Argumente das Juden-
tum im Grunde doch wohl immer nur deswegen geschlagen, ge-
martert, verstolen und auf den Tod verfolgt wurde, weil dieser
geheime Anspruch der Erwéhlung und des Gottesbundes in seiner
Mitte lebendig war und das SendungsbewufBtsein anderer Volker
herausforderte.

Sollte es nicht zu denken geben, dall immer dann, wenn ein
Staat mit erklirtem, radikalem und brutalem SendungsbewuBtsein
sich auf die Bithne der Weltgeschichte schwang, das Schwert gegen
den Juden gezogen wurde? Der Perser, der Grieche, der Romer, der
Deutsche — immer ist es so, als miilte da ein gegensitzlicher,
metaphysischer Anspruch ausgeloscht werden. Der christliche Erb-
stolz aber hat diesem HaB gegen das erwahlungsbewulite Judentum
noch das religiose Hauptargument in die Hand gespielt. Die schau-
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rigsten Massenmorde an den Juden sind in einem Volke geschehen,
das sich stolz als der Wahrer eines gottlichen Erbes bezeichnet.
Was wir im Dritten Reich erlebten, war die verzerrte ideologische
Ausgeburt eines Erbstolzes — gesit und gepflanzt mitten im christ-
lichen Abendland. Und wir sollten wohl vorsichtig sein und die
Schuld an dem schrecklichen Geschehen nicht einzelnen Unmen-
schen zuschreiben. Wer die Symptome unserer Gegenwart zu deuten
vermag, wird feststellen konnen, dall wir in einem stolzen christlich-
abendlédndischen Selbstbewufitsein schon wieder auf dem besten
Wege sind, in ein grausames Freund-Feinddenken zu verfallen und
auf den Osten als eine Sphire der lebensunwiirdigen Menschen-
schicht hochmiitig herabzuschauen. Bis auf den heutigen Tag ist
die Generalrevision der Christen in entscheidenden Fragen des
geistigen Verhaltens noch nicht vorgenommen worden.

Aber lassen Sie mich auf das christliche RechtsbewuBtsein
gegeniiber dem Judentum zuriickkommen. Das christliche Urteil
iiber den Juden als den Verworfenen, vom Erbe Gottes Ausge-
schlossenen, beruft sich gerne auf das Neue Testament. Dabei wird
aber vollig iibersehen, dall der Apostel Paulus im 9. Kapitel des
Romerbriefes dem Christen eine ganz andere Verhaltensweise in
der Begegnung mit dem Juden nahelegt. Es heilt am Anfang des
Kapitels Romer 9: «Ich sage die Wahrheit in Christus und lige
nicht, daBl ich groBle Traurigkeit und unablissigen Schmerz in
meinem Herzen habe. Denn ich wiinschte, als ein Verfluchter selbst
ferne von Christus zu sein zum Besten meiner Briider, meiner Ver-
wandten dem Fleische nach, die ja Israeliten sind, denen die Sohn-
schaft angehort und die Gegenwart Gottes und die Biindnisse und
die Gesetzgebung und der Gottesdienst und die VerheiBungen, de-
nen die Viter angehéren und von denen Christus dem Fleische
nach herstammt. . .» Diese Worte des Apostels konnten dem Chri-
sten die rechte Begegnung mit dem Judentum weisen. Denn jedes
Gesprich miilte damit einsetzen, dall der Christ dem Juden
erklirt: «Du bist der Erbe! Dir gehort die Erfiilllung aller Verhei-
Bungen Gottes — dir zuerst! Daf} ich als Heide Anteil habe an dem
Erbe Israels, ist ein groBes Wunder, das nur in tiefster Beugung
und Dankbarkeit angenommen werden kann.» Solange das Geheim-
nis dieser Beugung und Dankbarkeit nicht erkannt und anerkannt
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wird, ist das Christentum dazu verdammt, die iiberhebliche Ideo-
logie eines religisen SelbsthewuBtseins darzustellen — eines Selbst-
bewuBtseins, das nicht im lebendigen Gott und seiner Erwihlung,
sondern in einer eigenméichtigen Religiositédt seinen Grund hat. Es
muf} dem Christen eines stets bewuBt bleiben: Er wird als Fremder
in ein Erbe hineingerufen, das Israel zuerst gegeben ist. Er wird
in ein Vaterhaus hineingeholt, dessen Errichtung uns das Alte
Testament erzihlt. — Schon in den ersten Jahrhunderten der
Kirchengeschichte ist der Versuch unternommen worden, dieses
Erbe neu zu fassen und das alte Haus abzureilen, um an seinen
Platz ein aus griechischer Philosophie strukturiertes Gebdude zu
setzen, in dem der Christ das geschenkte Sohnesrecht auf eine neue
Weise, in neuen Denkformen und in neuen Lebensgewohnheiten
wahrnehmen wollte. Das SelbstbewuBtsein des Heiden striubte
sich dagegen, in dem alten hebrédischen Haus zu existieren. Und
bis in die Gegenwart hinein wirkt dieser heidnische Stolz nach. Der
Strom heidnisch-griechischen SelbstbewuBtseins wieder verleitet,
die Gotter Homers und die Ideen Platos hoher zu schitzen als das
von Israel iiberkommene Erbgut. Diese Einstellung, diese leiden-
schaftliche Abwehr hat in unseren Tagen ihren Kulminationspunkt
erreicht. Der Massenmord an den Juden und die Entstehung des
Staates Israel bedeuten im Grunde die tiefste Krise, in die das
Christentum je hineingekommen ist. Und alle diejenigen haben in
unserem Volk den Ernst dieser Krise noch nicht oder noch nicht
recht erkannt, die nun wieder selbstbewut vondem groen geistigen
Erbe reden, das sich aus Antike und Christentum zusammenfiigt,
und das es nun zu erhalten und zu verteidigen gelte. Was ist das
eigentlich fiir ein «Erbe», von dem hier gesprochen wird? Wieder
wird an der Grundlage, an dem Fundament allen christlichen
Glaubens voriibergegangen, und wieder wird das Gebdude der
heidnisch-christlichen Ideologie renoviert. Wundern wir uns nicht
mehr dariiber, dall in derselben Stunde, in der in unserem Volke
die letzten, stets verachteten oder doch zum mindesten gering ge-
schitzten Erinnerungen an das Haus Israel ausgetilgt wurden, die
Juden sich selbst ein eigenes Haus mit dem Staate Israel gebaut
haben, ein Haus, das wir zwar als politisches Faktum registrieren,
dessen uniiberhérbare Frage wir uns aber vom Leibe zu halten
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suchen?! Haben wir die Einladungen und Erinnerungen an eine
briiderliche Gemeinschaft — wie schwer sie auch immer realisierbar
gewesen sein mag — endgiiltig ausgeschlagen, und stehen wir nun
vor der Aufgabe, krampfartig einen letzten Versuch machen zu
miissen, die griechisch-christliche Ideologie des Abendlandes vor
dem voélligen Zerfall zu retten? Merken wir nicht, wie uns mit der
Abkehr vom Judentum die geschichtlichen Grundlagen entgleiten
— wie wir in einem religiosen SelbstbewufBtsein allein stehen? —
In der Begegnung mit dem Judentum kommen diese Fragen auf
uns zu.

Nur selten ahnt es die Christenheit, wie sehr sie mit ihrem ganzen
Leben und Denken von einem heidnischen Strom dahingerissen
wird. Der Verschmelzungsprozell zwischen heidnischer Religion und
dem Glauben an Jesus Christus, den Messias Israels, wurde so weit ge-
trieben, dal wir die Grundlagen der Existenz der Kirche, an die das
Judentum mit seinem Hinweis auf das Alte Testament uns je und
je erinnert, lingst verloren haben. Wir tun gut daran, in der Be-
gegnung mit dem Judentum den Hinweis und die lebendige Erinne-
rung an das alttestamentliche Israel neu zu vernehmen.

Und lassen Sie mich nun, um all das bisher Ausgefiihrte zu
unterbauen, auf einige dieser erinnernden und ermahnenden Hin-
weise zu sprechen kommen.

+ Im Alten Testament wird erzahlt und verkundet Gott habe
sich in der Geschichte geoffenbart. Er sei aus der Verborgenheit
der hochsten, unerforschlichen Welt auf die tiefste Ebene mensch-
lichen Lebens herabgestiegen, um sich hier bekannt zu machen und
mitzuteilen. Auf dieser tiefsten Ebene des geschichtlichen Raumes
aber hat Gott eine Wahl getroffen. In souveriner Freiheit hat er
als Ort seiner SelbsterschlieBung Israel erwéhlt und den oft so
widerspenstigen Verband der zwolf Stdimme als Partner in seinen
Bund gerufen und gestellt. Auf diesem geschichtlichen Wege, im
Akte freier Wahl und Erwihlung, und zugleich in der Treue des
Bundes, ist Gott zur Welt gekommen und an die Volker herange-
treten. Das Johannesevangelium sagt: «Das Heil kommt von den
Juden.» Es kommt herauf aus dieser einzigartigen Geschichte, in
die Gott Israel hineingezogen hat. Lost die Christenheit sich von
dieser alltestamentlichen Geschichte, dann gewinnen sogleich die

35



heidnischen Kategorien eine bestimmende Bedeutung. Das Na-
tiirliche und Ungeschichtliche, das Jenseitige und Absolute, tritt
an die Stelle des geschichtsméchtigen Gottes. Jesus Christus, in
dem Gott sich offenbart, ist dann nicht mehr der Herr mitten im
geschichtlichen Leben dieser Welt, sondern eine religise Idee
hochsten Ranges. Christliche Religion und christliche Weltanschau-
ung treten an die Stelle des Glaubens an den Herrn der Geschichte.
Aber wer ist dann Jesus Christus noch, wenn die Geschichte des
Alten Testaments zugunsten der religiosen Kategorien des Heiden-
tums verlassen wird? Der jiidische Gelehrte Franz Rosenzweig hat
in seinem Buch «Der Stern der Erlosung» die Sitze geschrieben:
«Ob Christus mehr ist als eine Idee — kein Christ kann es wissen.
Aber daB Israel mehr ist als eine Idee, das weill er, das sieht er.
Denn wir leben. Wir sind ewig, nicht wie eine Idee etwa ewig sein
mag, sondern wir sind es, wenn wir es sind, in voller Wirklichkeit.
Und so sind wir dem Christen das eigentlich Unbezweifelbare.»
Ich konnte mir denken, daB iiber diese Gedanken des jiidischen
Gelehrten mancher Theologe gerne sogleich herfallen méchte, um
die «verhangnisvollen Irrtiimer» blofBzustellen. Aber hat dieses
Wort, wenn man es ernstlich bedenkt, nicht das Gewicht eines
gewaltigen Hinweises auf die im Alten Testament begriindeten
geschichtlichen Realitéten, deren Nachwirkungen uns bis in die
Gegenwart hinein hart bedringen und zutiefst in Frage stellen?
Wie ein Stein in einen stillen See einschléigt und lange Wellen aus-
schickt, so ist das Ereignis des Hereinkommens Gottes in die Ge-
schichte auch heute noch in seinen Nachwirkungen im Judentum
sichtbar. Und damit stiinden wir nun vor jenem Gottesbeweis,
von dem der Leibarzt Friedrichs des Groflen sprach. Es ist verwun-
derlich: An diesem leibhaften Zeugen im Leben der Vélker gehen
Geschlechter achtlos voriiber. Man fragt nach Ideen und Kriften
im geschichtlichen Raum und hat es vergessen, nach dem lebendigen
Gott und seinem realen Tun auszuschauen. In christlicher Verant-
wortung sollen neue Ideen und Kréfte mobilisiert werden — aber
iibersehen wird das, was Leopold von Ranke die Unmittelbarkeit
alles geschichtlichen Lebens zu Gott genannt hat. Das Judentum
ist der Zeuge der Geschichtsmacht Gottes. Aber was meinen wir
eigentlich, wenn wir «Gott» sagen? Schon hier setzt die Krise ein.

36



Wenn der Mensch von Gott, von der gottlichen Natur und vom
gottlichen Wesen redet, dann meint er damit den Gegenstand des
menschlichen Heimwehs und der menschlichen Hoffnung nach
einer Einheit, nach einem Grunde, nach einem Sinn seines Daseins
und dem Sinn der Welt. Er meint damit die Existenz oder Natur
eines Wesens, das als das hochste, bestimmende und beherrschende
zu verstehen wire. Mit dieser Idee Gottes, mit diesem selbstver-
standlich unendlich verschiedenartigen religiosen Denken und Emp-
finden nahert sich der Mensch der GrioBe «Gott». Aber der Gott
Israels befindet sich nicht in der Reihe dieser Begriffe und Ideen,
er existiert nicht in der Reihe der Goétter. Martin Buber erklart
in einer seiner «Reden iiber das Judentum»: «Ich meine mit Gott
weder eine metaphysische Idee noch ein sittliches Ideal, noch eine
Projektion eines psychischen oder sozialen Gebildes, noch irgend
etwas vom Menschen Erschaffenes oder im Menschen Gewordenes,
sondern — Gott. Den freilich der Mensch nicht anders als in Ideen
und Gestalten hat. Aber diese Ideen und Gestalten sind nicht ein
Werk freier Schopfung, sondern die Erzeugnisse gott-menschlicher
Begegnungen, die jeweiligen Fassungen eines dem Menschen Wider-
fahrenden, die Fingerspuren des (GGeheimnisses.» Diese Definition,
die Martin Buber in einer seiner Reden geben muf}, ist charakte-
ristisch fiir unsere Situation. Das christliche Abendland, das vor-
gibt, etwas von Gott zu wissen, redet von ihm gespreizt und selbst-
bewufit als von einer metaphysischen Idee, einem sittlichen Ideal,
einem hochsten Gut — und weill gar nicht, dal mit allen diesen
Reden die Wurzeln der christlichen Botschaft, namlich das Alte
Testament, verlassen worden ist.

Gott ist in die Geschichte eingegangen, er hat sich in Begegnun-
gen kundgetan. Hier zeigt sich symptomatisch, was die Christen-
heit verloren hat, und was sie in einer Begegnung mit dem Juden-
tum neu erkennen und lernen kann. So wird also das Judentum
gerade dann, wenn man es auf sein religioses Geheimnis hin befragt,
der Kirche und dem abendlindischen Denken zu einer Krisis
ohngleichen. Unversehens sto8t der Nachdenkende auf eine geistige
Macht, an der er seinen Standpunkt bew#dhren mull. Und nichts
ist bedeutsamer und heilsamer als diese Bewihrung in der Be-

gegnung.
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