Zeitschrift: Schweizerische Kirchenzeitung : Fachzeitschrift fir Theologie und

Seelsorge
Herausgeber: Deutschschweizerische Ordinarienkonferenz
Band: 137 (1969)
Heft: 39

Heft

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 02.07.2025

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

SCHWEIZERISCHE

39/1969 Erscheint wochentlich

FragenderTheologie und Seelsorge

Amtliches OrganderBistiimerBasel,
Chur und St. Gallen

Druck und Verlag Riaber AG Luzern
25. September 1969 137. Jahrgang

Der Zolibat des Priesters im Verlauf der Kirchengeschichte

Die Frage der priesterlichen Ehelosig-
keit wird heute in weiten Kreisen
diskutiert, Der Zalibat ist zu einem be-
liebten und attraktiven Thema der Mas.
senmedien geworden. Wer glaubte, die
Diskussion werde nach der Enzyklika
Pauls VI. «Sacerdotalis caelibatusy vom
24. Juni 1967 abnehmen oder gar ver-
schwinden, wurde durch die nachher
umso heftiger einsetzenden Auseinan-
dersetzungen eines andern belehre !, Die
Frage des priesterlichen Zolibates steht
heute im  Mittelpunkt der Diskussion
iiber den Priester 2.

Das darf uns nicht iiberraschen. Der Zoli-
bat stand immer in Krisenzeiten der Kir-
che im Vordergrund der geistigen Kimp-
fe. Das zeigt schon ein Blick auf die
Literatur der letzten Jahrhunderte®. Sie
ist iiberaus zahlreich. Im 19. Jahrhundert
schrieben allein mehr als 1000 Autoren
iiber den Zolibat. So konnte es geradezu
als vermessen erscheinen, sich zur Frage
des kirchlichen Zolibats zu dussern.
Wir tun es einzig vom Blickfeld der
Kirchengeschichte aus. FEine wichtige
Voraussetzung, die gegenwirtige Situa-
tion zu meistern, ist, wie Kardinal Sue-
nens in seinem Schlussreferat am II. Sym.-
posion der europiischen Bischéfe in
Chur am 10.Juli 1969 betonte, eine
griindliche Kenntnis der Geschichee.
Gelten diese Worte des belgischen Pri-
mas nicht auch fiir die kirchliche Insti-
tution des Zolibats, der eine wechsel-
volle Geschichte hinter sich hat? Tm fol-
genden versuchen wir das geschichtliche
Werden und die Ausbildung dieser Le-
bensform der abendlindischen Priester
in den entscheidenden Phasen aufzuzei-
gen*. Aus der geschichtlichen Betrach-
tung engeben sich zum Schluss einige
Gesichtspunkte, die zur Beunteilung der
heutigen Diskussion um den Zolibat in
Betracht kommen.

I. Die Anfange des Zdlibats

Zuerst handelt es sich darum, ein klares
Bild iiber die Anfinge dieser Institution
zu gewinnen® Sagen wir es gleich zu
Beginn offen: Der Zolibat gehe weder
auf ein Gesetz des Herrn noch der Apo-
stel zuriick, Die ilteste Kirche kannte
nicht eine Gesetzgebung im heutigen
Sinn des Wortes. Es war vergebene
Miihe,als vor bald 90 Jahren ein katholi-
scher Gelehrter, Gustav Bickell, den Zo-

libat mit dem Aufwand von vielen Be-

legstellen auf eine Anordnung der Apo-
stel zurtickfiithren wollte 8. Er wurde vom
bekannten Tibinger Gelehrten Fr. X
Funk widerlegt”. Wohl aber hat die
Ehelosigkeit «um des Himmelreiches
willen» ihre Grundlagen in der Heili-
gen Schrift (M¢ 19,2 und 1 Kor 7,7 £,
25f. und 36-38). Aber zur Pflicht ge-
macht wurde sie nicht.

In der Friihzeit des Christentums wur-
den meist Minner reiferen Alters, die in
der Lehre und im Leben geniigend er-
probt waren, zum Priestertum zugelas-
sen, Unter thnen gab es auch solche, die
verheiratet waren. Das traf zu, wo wie
in Rom, Ehelosigkeit unter Strafe stand.
Diese verheirateten Minner durften die
Ehe nach der Weihe fortsetzen. Aber
eine neue Ehe durften sie nicht mehr
eingehen.

Doch schon in den ersten Jahrhunderten
fanden sich Minner und Frauen, die aus
religivsen  Griinden  freiwillig ehelos
blieben oder die Enthaltsamkeit iibten.
In dieser doppelten Form begegnet uns
der Zolibat schon friih, An Zeugnissen
fehlt es nicht. Es sei einzig an Tertul-
lian erinnert, der um 200 fiir Nordafri-
ka bezeugte: «Wie viele Minner und wie
viele Frauen zihlen um ihrer Enthalt-
samkeit willen zu den kirchlichen Stin-
den» 8,

Die Verpflichtung, «um des Himmel-
reiches willen» ehelos zu leben, war ein
hohes Lebensideal. Es wurde von einer
Minderheit freiwillig iibernommen. So-
bald einzelne Kreise versuchten, es aut
alle Christen auszudehnen, musste es zu
Konflikten mit der kirchlichen Leitung
kommen. Das war der Fall bei den En-
kratiten. Die Anhinger dieser Sekte
nannten sich nicht nach ihrem Stifter,
Tatian dem Syrer, sondern nach ihrem
Lebensprinzip «die Enthaltsamen» (En-
kratiten) ®. Von Syrien aus hatten sie
sich bis nach dem Westen verbreitet.
Schon frith lassen sich bei ihnen rigori-
stische Tendenzen nachweisen. In Me-
sopotamien liessen die Enkratiten keinen
zur Taufe zu, der nicht die absolute ge-
schlechtliche Enthaltsamkeit beobachte-
te. Sogar Bischofe wollten alle Gliubi-
gen 'threr Sprengel zum enthaltsamen Le-
ben verpflichten. Gegeniiber diesen Ver-
suchen galt es neben dem Jungfrdulich-
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keitsideal auch der christlichen Ehe ihren
rechtmissigen Platz zu sichern, Das war
vor allem die Arbeit der Kirchenviter,
die in ihren Schriften sowohl die Ent-
haltsamkeit aus religiosen Griinden wie
auch die Erlaubtheit der christlichen Ehe
verteidigten 1. In diesem Abwehrkampf
heterodoxer Stromungen in der Friihzeit
des Christentums erblicken neue For-
scher den Hauptgrund, weshalb die Kir-
che nicht vor dem 4. Jahrhundert daran
ging, die Frage der Enthaltsamkeit der
Geistlichen gesetzlich zu regeln 1.

1l. Die dlteste kirchliche
Gesetzgebung

1. Zwei Synoden — zwei Wege

Die erste Synode, die sich mic der Frage
der Enthaltsamkeit der Geistlichen be-
fasste, tagte um 3006 in Elvira, einer klei-
nen Stadt Stidspaniens. Es war eine Par-
tikularsynode, die von 43 Bischofen und
Klerikern besucht war. Nach heutiger
Annahme fand sie nach der letzten Ver-
folgung unter Diokletian statt. Vielleicht
deswegen zeichnen sich die 81 Beschliis-
se, die sie erliess, durch eine auffallend
grosse Strenge aus'2, Am bekanntesten
wurde Kanon 33, der das ilteste uns be-
kannte Zolibatsgesetz enthilt: «Bischofe,
Priester und Diakone, tiberhaupt alle Kle-

! Der Zettelkatalog der Bibliothek der Re-
daktion der Zeitschrift der Jesuiten «Etu-
des», 15, rue Monsieur, Paris 7¢, den ich
am 17. Mai 1969 persénlich einschen konn-
te, verzeichnet mehr als 60 Artikel, die
allein in den letzten Jahren iiber den Zo-
libat der Priester erschienen sind. Das Ver-
zeichnis ist keineswegs vollstindig, weil
nur die Artikel der Zeitschriften nament-
lich aufgefiihrt sind, die im Austausch mit
den <«Etudes» stehen.

S}

Vgl. daritber den aufschlussreichen Artikel
«La question du célibat ecclésiastique est au
centre des recherches sur le prétre», in:
«Informations catholiques internationales»
N. 335 vom 2. Mai 1969.

Der gelehrte ungarische Bischof Augustin
Roskovany (1 1892) hat in seinem fiinf-
bindigen Werk «Coelibatus et breviarums
(Pest 1861-88) allein einen Band (IV)
von 708 Seiten herausgegeben, der die ge-
samte Literatur iiber den Zolibat vom Kle-
mensbrief bis zum Jahr 1859 enthailt.

Den folgenden Ausfithrungen liege die
Rektoratsrede zugrunde, die ich bei der
feierlichen Eroffnung des Studienjahres
1967/68 am 7.November 1967 im Vor-
tragssaal der Zentralbibliothek in Luzern
gehalten habe. Der historische Teil ist seit-
her nochmals tiberarbeitet und anhand der
neuesten Literatur erginzt und erweitert
worden. Die Einleitung sowie der Schluss
wurden neu geschrieben.

5 Die Geschichte des Zolibats in der alten
Kirche hat Henri Leclercq unter Auswertung
der literarischen und der monumentalen
Quellen dargestellt im Artikel «Célibats,
in: Dictionnaire d’Archéologie chrétienne
et de Liturgie 1I (1925) 2827-32. Eine
wertvolle Monographie, die noch heute
gute Dienste leistet, verfasste E. Vacandard,
Les origines du célibat ecclésiastique, in:

w

562

riker, die einen Altardienst haben, miis-
sen sich ihrer Frauen enthalten und diir-
fen keine Kinder zeugen. "Widerstreben
sie, so gehen sie ihres Amtes verlustig 13,
Der niichterne Wortlaut dieses Kanons
erlaubt uns keine Riickschliisse, wie der
Zolibat damals in Spanien oder gar im
Abendland beobachtet wurde. Trotzdem
diirfen wir annehmen, dass viele Kileri-
ker in jener Zeit die Enthaltsamkeit frei-
willig auf sich genommen hatten. Der
Kanon, der den am Altare dienenden
Geistlichen den ehetichen Umgang un-
tersagte, wutde von der Mehrheir dieser
Provinzialsynode erlassen, die ithn wohl
selber auch in ihrem Leben beobachtete.
Spanien ist denn auch das erste Land, wo
der Zolibat gesetzlich festgelegt wurde 14,
Vielleicht war das Ansehen der Synode
von Blvira schuld, dass abendlindische
Bischofe, wahrscheinlich unter Fiihrung
des Hosius von Cordoba auf dem Konzil
von Nizia (325) beantragten, die Bi-
schofe, Priester und Diakone sollten sich
fortan des ehelichen Verkehrs enthalten.
Aber ein Bischof von Oberigypten, so
berichtet der Kirchengeschichtsschreiber
Sokrates 15, Paphnutius, €in ehrwiirdiger
Greis, der immer die Ehelosigkeit beob-
achtet ‘hatte, ethob sich energisch gegen
dieses Vorhaben. Er zeigte, dass es un-
klug wire, die Verpflichtung zur Ent-
haltsamkeit nicht nur den Klerikern

Etudes de critique et d’histoire religieuse I
(Paris %1913) S. 69-120; zusammenfas-
send vom gleichen Autor in: Dictionnaire
de Théologie catholique II, 2 (1932) 2068
-88. Eine gedringte Ubersicht der ge-
schichtlichen Entwicklung des Zolibats bis
zur Gegenwart findet sich im Lexikon fiir
Theologie und Kirche 10 (1965) 1395-
1400 (K. Mérsdorf). Nach neuen Gesichts-
punkten und Erkenntnissen hat der flimi-
sche Theologe Edward Schillebeeckx den
Zolibat des Priesters behandelt in seiner
Schrift «Der Amtszolibat. Eine kritische
Besinnung» (deutsche Ausgabe Diisseldorf
1967). Es ist wohl die wertvollste Mono-
graphie, die in den letzten Jahren iiber den
Zolibat  geschrieben wurde. Fiir die kir-
chengeschichtliche Betrachtung ertragreich
ist vor allem der erste Teil mit den bei-
den Kapiteln: 1. Die Verbindung des Zo-
libats mit dem Amt im Verlauf der Kir-
chengeschichte  (S. 15-38); 2.Die aus-
driickliche Motivierung des Amtszolibats
im Verlauf der Kirchengeschichte (S. 39—
54).

8 G. Bickell, Der Colibat eine apostolische
Anordnung, in: Zeitschrife fiir katholische
Theologie 2 (1878) 24-64; 3 (1879) 792
-99.

TF. X. Funk, Colibat und Priesterehe im
christlichen Altertum, in: F. X. Funk, Kir-
chengeschichtliche Abhandlungen und Un-
tersuchungen [ (Paderborn 1897) 121-55
(grundlegend).

8 Tertullian, Uber die Aufforderung zur
Keuschheit, Kap. 13.

9 Die Enkratiten verwarfen die Ehe als
Siinde und lehnten den Genuss des Wei-
nes und des Fleisches in jeder Form ab.
Vgl. iiber diese Sekte, die ins Ende des
2. Jahrhunderts  zuriickgeht, Karl Baus,
Von der Urgemeinde zur frithchristlichen
Grosskirche, in: Handbuch der Kirchen-

selbst,sondern auch deren Gattinnen auf-
zuerlegen, Es geniigt, dass man gestiitzt
auf eine alte Tradition der Kirche den
nicht verheirateten Klerikern verbietet,
nach ihrer 'Weihe sich zu verehelichen;
dass man jene nicht voneinander trenne,
die gewetht wurden, als sie schon ver-
heirater waren oder, dass man ‘thnen die
Freiheit belasse, enthaltsam zu leben oder
nicht. Das Ansehen des Paphnutius, so
fiige Sokrates hinzu, entschied die Frage.
Es blieb bei der bisherigen Praxis: «Weir
unverheiratet in den geistlichen Stand
eintrite, darf nicht mehr heiraten; wer
aber als verheiratet geweiht wird, dapf
die Ehe fontsetzen.» Das Konzil von Ni-
zia hat erstmals einen Grundsatz festge-
legt, der in den Kirchen des Ostens und
des 'Westens bis heute in Kraft geblie-
ben ist: keine Ehe nach Empfang einer
héheren Weihe. Auch das Zweite Vati-
kanum hat, als es den Diakonat einfiihy-
te, an diesem Grundsatz festgehalten 18,

9. Motive fiir den religiosen Zolibat

Der Zolibat ist in der Kirche zuerst ge-
lebe und dann durch kirchliche Gesetze
verankert worden. Gerade diese Tatsache
wirft auch die Frage nach den Motiven
auf, mit denen der Zolibat begriindet
wurde. Was erfahren wir dariiber aus den
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geschichte [ (1962) 208 u. 340 (Lit.).

10 Das hat besonders E. Schillebeeckx hervor-
gehoben. A.a. O. S. 22-25 (zahlreiche Be-
lege).

WSo Schillebeeckx, a.a.0.8S.20. Gegen dua-
listische Tendenzen unter den Christen
von Ephesus im 1. Jahrhundert musste sich
schon Paulus zur Wehr setzen. Vgl. 1 Tim
4, 1-5, bes. Vers 3.

280 wurden in Elvira u.a. Bilder und Sta-
tuen in den Kirchen verboten. Ebenso
wandte sich die Synode gegen die Musik
und den Gesang beim Gottesdienst. Kanon
18 verfiigte, dass Bischofen, Priestern und
Diakonen, die sich wihrend ihrer Amts-
zeit durch Unzucht verfehlt hatten, wegen
ihres Argernisses und des offenbaren Ver-
brechens nicht einmal vor dem Tode die
Kommunion gespendet werden durfte.

9 Placuit in totum prohibere episcopis, pres-
byteris es diaconibus vel omnibus clericis
positis in ministerio abstinere se a coniu-
gibus suis et non generare filios: quicum-
que vero fecerit, ab honore clericatus
exterminetut. C. Kérch — L. Ueding, Enchi-
ridion fontium historiae ecclesiasticaec an-
tiquae (Freiburg i Br. 71956) n. 339.

4 Spanien hat auch als erstes Land am Ende
des 4. und Beginn 5. Jahrhundert die Re-
form zur Hebung der kirchlichen Zucht
durchgefithrt. Vgl. dazu die Dissertation
(Freiburg i. Ue.) von Carmelus Goni, Coeli-
batus ecclesiasticus in Hispania (Pamplona
1914).

15 Sokrates, Hist. Eccles. I, 11 = MG 67, 101
-104.

% Nidmlich in der dogmatischen Konstitution
«Lumen gentium» iiber die Kirche. Das
ist bedeutsam, denn einige Konzilsviter
hatten im Widerspruch zur Tradition ge-
wiinscht, dass fiir den Diakonat eine Aus-
nahme gemacht werde.



Vertrauenskrise in der nachkonziliaren Kirche

Die nachfolgenden Worte sind der Rede des
Papstes entnommen, die Panl V1. in der Ge-
neralaudienz vom wvergangenen 10.September
in Castel Gandolfo gebalten hat. Die Darle-
gungen des Heiligen Vaters verraten nicht nur
eine genang Kenntnis der gegenwirtigen
Stromungen” im Innern der Kirche. Sie sind
auch getragen vom Vertrauen auf Gottes Bei-
stand gerade in der Zeit des Umbruches, den
die Kirche heute erlebt. Der italienische
Wortlaut der pipstlichen Ansprache ist ver-
iffentlicht im  «Osservatore Romano» Nr.
209 vom 11.September 1969 und wird un-
sern Lesern in deutscher Ovriginaliibertragung
vermittelt. (Red.)

Man spricht in diesen Tagen viel von
der Unruhe, die seit dem Konzil das Le-
ben der Kirche von innen her erschiit-
tert. Das sind unenwartete Frscheinun-
gen, die sich sicher nicht logisch getreu
aus dem Konzil ergeben, sondern zuwei-
len seinem Geist, seinen Hoffnungen und
Normen zuwidenlaufen. Hie und da geht
man sogar so weit, es als ungeniigend,
ibetholt und erginzungsbediirftig zu er-
kliren und so seine Autoritit zu entwer-
ten und seine echte Fruchtbarkeit zu ge-
fihrden. Und sogleich holt man zur Be-
zeichnung dieser Sachlage die in der
Sprache der heutigen 6ffentlichen Mei-
nung geliufigen Ausdriicke hervor, die
doch das kirchliche Geschehen keines-
wegs genau bezeichnen konnen: Fort-
schrittlichkeit, Kontestation, Revolution
oder dann Reaktion, Restauration, Im-
mobilismus usw. Wir dagegen sind ge-
wohnt, all unsere Dinge nicht mit dem
profanen, sondern dem geistigen Masse
zu messen und betrachten daher die Din-
ge und Ereignisse unserer Umwelt im
Lichte einer andern, eben der geistigen
Wortprigung.

Woher die Versuchung
zur Entmutigung?

Wir konnten daher die heutigen Stirun-
gen ganz allgemein als Vertrauenskrise
bezeichnen, wenn man sie im Herzen der
Menschen betrachtet, in denen sie glii-
hen und aufquellen. Oder nach ihrer ne-
gativen Seite, mit der wir uns jetzt be-
fassen, als Krise der Mutlosigkeit. Eine
Versuchung zur Entmutigung macht sich
in nicht wenigen Kreisen der Kirche
breit. Entmutigung hinsichtlich der Lehre
und der Uberlieferung, die zur Glaubens-
krise wird. Misstrauen in bezug auf den
Aufbau und die Methoden, das zu zer-
setzender Kritik und zur Manie einer
Pseudo-Befreiung wird. Misstrauen den
Menschen gegeniiber, aus dem sich
Spannung, Polemik und Unbotmiissig-
keit ergibt. Misstrauen gegen die Schrit-
te, die die Enneuerung der Kirche an-
streben, aus dem bei den einen Wider-
stand, bei andern Gleichgiiltigkeit er-

dichst, Misstrauen in die heutige Kir-
che, das zur Krise der Liebe fiihre und
nicht selten naiv und knechtisch zu Er-
satztheorien aus den gegnerischen Ideo-
logien und den profanen Gebriuchen
greift. Da und dort macht sich der Ver-
dacht breit, die Kirche sei nicht mehr
fihig, sich zu erhalten und zu erneuern;
man entsagt der Hoffnung auf einen
neuen Frihling des Christentums, nimmt
zu willkiirlichen Ideen oder grundloser
Annahme charismatischer Begabung Zu-
flucht,um die innere Leere,die durch den
Verlust des Vertrauens auf Gott, die Lei-
tung der Kirche, die Giite der Menschen
und auch auf sich selber entstanden ist,
auszufiillen.

Auch wir selber und mit uns verantwort-
liche Personen und Organe der Kirche
Gottes stehen zuweilen unter dem Ver-
dacht, diesem Misstrauen verfallen zu
sein. Vor wenigen Tagen hat uns ein
hochgemuter Kirchenmann anvertraut,
er selber und andere Personen, die auf-
merksam und nachdenklich das heutige
Geschehen im Leben der Kirche beob-
achten, haben den Eindruck, die zentra-
len Stellen der Kirche und auch der
Papst selber seien von einer gewissen
Mutlosigkeit hinsichtlich der allgemei-
nen Entwicklung der Nachkonzilszeit er-
fillle und zeigen sich furchtsam und un-
gowiss, state offen und eneschlossen auf-
zutreten. Diese Bemerkung hat uns zum
Nachdenken gezwungen. Sind auch wir
selber vom Mangel an Vertrauen, vom
Misstrauen erfasst? Homo sum, und es
wiinde dies durchaus im Bereich des
Moglichen liegen. Auch Petrus, oder
besser Simon, war schwach und unbe-
stindig und wechselnden Haltungen der
Begeisterung und der Furche unterwor-
fen. Wir miissten uns in diesem Fall
Christus zu Fiissen werfen und voller
Demut die Wonte des hl. Petrus wieder-
holen: «Homo peccator sumy» (Lk 5,8),
aber auch mit aller Liebe sein Bekennt-
nis sprechen: «Du weisst, dass ich dich
lisbe» (Jo 21,15 ff). Und dann miiss-
ton wir uns vor unsern Briidern und
Kindern demiitig entschuldigen, einzig
um in ihnen den eben erwihnten Ein-
druck auszuloschen und sie alle der in-
nern Gewissheit zu versichern, mit der
der Herr unser Bewusstsein und unsern
Dienst bestirkt. Wir wagen es daher, die
Worte des Apostels zu den unsrigen zu
machen: «Wer wird uns von der Liebe
zu Christus trennen kénnen? ... Ja, ich
bin dessen sicher nichts wird uns
trennen  konnen ...» (Rom 8,35 ff.),
und: «Wir tragen diesen Schatz in zer-
brechlichen Gefissen, damit man sieht,
dass diese iiberragende Kraft von Gott
stammt, nicht von uns, Wir werden von

allen Seiten her bedringt, aber nicht
niedergerungen; wir zaudern, sind aber
nicht verzweifelt ..» (2 Kor 4,7f.).

Die grossten Enttauschungen
kommen von Kindern der Kirche

So stehen die Dinge. Wie konnte der
Papst und all die, welche mit ihm die
Verantwortung der Hirtensorge fiir die
Kirche tragen, nicht von Leid erfiillt
sein, wenn sie sehen, dass die grossten
Schwierigkeiten sich heute in ihr selber
erheben, dass die stechendsten Schmer-
zen ihr von der Unbotmissigkeit und
Untreue gewisser ihrer Diener und ge-
weihter Seelen verursacht werden, dass
die enttiuschendsten ~ Uberraschungen
aus Kreisen kommen, die sie am mei-
sten unterstiitzt, begiinstigt und geliebt
hat? Wie konnen wir niche schmerzlich
berithrt sein beim Blick auf die Ver-
schleuderung so vieler Energien, die der
Kirche niche Wachstum bringen wollen,
sondern mit uberflissigem, sophistischem
Eifer Probleme aufwerfen und sie kom-
pliziert und aufwiegelnd gestalten.
Allein Bedauern und Mutlosigkeit sind
nicht dasselbe. Die Bitterkeit, die wir
wegen gewisser Priifungen der Kirche in
unsern Tagen empfinden diirfen und sol-
len, vermindert unser Vertrauen auf sie
nicht, Sie vermehrt es vielleicht, da sie
uns veranlasst, umso mehr auf die Weis-
heit und Hilfe Gottes zu bauen. Wir ge-
hen darauf ein, dass der Herr uns bei
der Hand nimmt und uns den Vorwurf
macht: «Du Kleingldubiger, warum hast
du gezweifelt?» (Mt 14,31) und uns in
Erinnerung ruft, bis du welchem un-
wahrscheinlichen Grad unser Vertrauen
gehen darf, da es in der unerschopfli-
chen Tiefe der geheimnisvollen tiberna-
tirlichen Wirklichkeiten, in die wir
eingetaucht sind, machtvolle, trostliche
Stirkung findet, sodass wir es den an-
dern und der ganzen Kirche mitteilen
konnen (vgl. 2 Kor 1,3 ff.). Christus ist
unsere Hoffnung, unsere Kraft, unser
Friede.

In den Schwierigkeiten wachst
das Vertrauen auf Gottes Hilfe

Weitere Griinde, die immer noch aus dem
Bereich der Kirche stammen, aber
menschlicher Natur sind, nihren unser
Vertrauen. Fassen wir sie in zwei Grup-
pen zusammen,

Die erste erwichst uns aus unserer Kennt-
nis der Menschen. Wir wissen um den
Kern des Guten, der in jedem Menschen-
herzen wohnt; wir kennen die Anliegen
der Gerechtigkeit, der Wahrheit, der
Echtheit, der Erneuerung, die gewissen
Kritiken zugrunde liegen, auch wenn die-
se liber ihr Ziel hinausschiessen, unbe-

rechrigt und daher abzulehnen sind. Be-
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sonders die Aussetzungen junger Men-
schen gehen meistens von Reaktionen
und Bestrebungen aus, die Beachtung ver-
dienen und die Sozialethik verpflichten,
ihre Urteile, die von veralteten, heutzuta-
ge unhaltbaren Missbriuchen angefressen
sind, zu berichtigen. Und wir wissen,
dass gewisse Ubel, die Leid schaffen wie
Unkraut im Kornfeld, auch eine von der
Vorsehung gewollte Aufgabe haben: sie
sollen die Schldfrigkeit aufriitteln, die ihr
Entstehen gestattet und gefordert hat, sol-
len die Ubung der Geduld und Liebe
wecken und uns zu eifrigerem Gebet und
bewussterer Treue befihigen. Selbst Ar-
gernisse konnen im geheimnisvollen Plane
Gottes eine unselige Notwendigkeit dar-
stellen; das hat uns Jesus gesagt, der ihren
Urhebern diisterste Drohungen vor Au-
gen gestellt hat (vgl. Mt 18,7).

Diese und dhnliche Erwigungen befreien
uns von der Furcht, die unsern Dienst an
der Sache Christi furchtsam und nach-
lissig machen konnte, und von jenem
Pessimismus, der wuns zu wunbestellten
Richtern iiber unseresgleichen machen
und das Vertrauen verlieren lassen wiir-
de, dass jede Menschenseele gewonnen

werden kann. Viele Situationen, die ge-
wiss nicht den berechtigten Enwartungen
und den bestehenden Normen entspre-
chen, sind trotzdem durchaus nicht vollig
negativ; statt durch die Unannehmlich-
keiten, die sie verursachen, das Vertrauen
zu untengraben, sollten sie es hochherziger
und weitblickender machen, um den Pro-
zess ihrer verantwontlichen Klirung zu
beglinstigen.

Die andere Gruppe von Griinden, die
unsere Zuversicht bestirken und stets
mehren und froh machen, erwichst aus

dem Wissen, dass es in der heutigen

pachkonziliaren Kirche ungezihlte Scha.-
ren starker und treuer Seelen gibt, die
eifrig beten, jedes rechumissige Gebot
beobachten, stille, bereitwillige Opfer
iiben, sich an die Linien des Evangeliums
halten, auf jede Moglichkeit liebevollen
Dienens achten, immerfort das Ideal
christlicher Vollkommenheit anstreben:
heilige Seelen. Und es gibt deren viele!
Sie sind die Ehre und Freude der Kirche.
Sie sind die Kraft des Volkes Gottes. Auf
sie baut unser Vertrauen.

(Fiir die SKZ aus dem Italienischen iibersetzt
von H.P.)

Der Zolibat des Priesters im Verlauf

der Kirchengeschichte

Fortsetzung von Seite 562

Beschliissen der Synoden und den Schrif-
ten der Viter?

Bezeichnend ist schon die erste Zolibats-
vorschrift, die die Synode von Elvira er-
lassen that. Sie verlangt von den Diako-
nen und Priestern, die den Altardienst
versehen, dass sie sich der Ehe enthalten.
Darin klingt das antike Motiv der kulti-
schen Reinheit mit. Auch die Juden und
die Heiden kannten es. Die Viter des
4. und 5. Jahrhunderts haben es christlich
gedeutet 17, Durch den Fall des ersten
Menschen ist die eheliche Sexualitit erb-
siindlich belastet. Das Heilige und das
Unreine schliessen einander aus. Aus
diesem Grund erscheint die eheliche Ent-
haltsamkeit fiir die Diener des Altares
als das «Schickliche». Auch in den Schrei-
ben der Pipste, die sich mit der Enthalt-
samkeit der Kleriker befassen, wird das
gleiche Motiv angefiihrt.

Ist die Zolibatsvorschrift durch leib-
feindliche Tendenzen gefdrdert worden?
Auch diese Frage wird heute gestellt.
Man kann nicht in Abrede stellen, dass
solche Motive mitgespielt haben, Gnosti-
sche und manichiische Ideen behaupteten
sich ausserordentlich zih bis tief ins Mit-
telalter hinein. Nicht die Tatsache, dass
solche Tendenzen sich immer wieder
meldeten, {iberrascht den Historiker,
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sondern dass die Kirche in diesen
Kimpfen schliesslich den richtigen Aus-
gleich gefunden that 18,

Auch wenn leibfeindliche Ideen die Ein-
richtung des religivsen Zolibats begiin-
stigt haben, so waren sie doch nie das
entscheidende Motiv, weshalb viele Chri-
sten ehelos blieben oder die Enthaltsam-
keit iibten. Der tiefste Grund liegt an-
derswo: der Ursprung des Zolibats fin-
det sich in Jesus Ghristus selbst.

3. Die Disziplin des Ostens

Vom 4. Jahthundert an gehen die Kir-
chen des Ostens und des Westens in der
Frage des Zolibats der Priester verschie-
dene 'Wege. Im Osten galt die von
Paphnutius erwihnte Praxis weiter. Fiir
die Bischofe setate sich immer mehr die
strengere Praxis durch: sie mussten sich
der Ehe enthalten. Darum wihlte man
mit Vorliebe die Bischéfe aus den Mon-
chen, die sich schon vorher zum Zolibat
verpflichtet hatten. Es gab aber auch
verheiratete Bischofe. So war der Vater
des spiteren Metropoliten von Konstan-
tinopel, Gregor von Nazianz (1+390), Bi-
schof. Nach dessen Tod (374) verwal-
tete der Sohn eine zeitlang das Bistum.
Charakteristisch fiir die Praxis der Ost-
kirche ist auch das Beispiel des Bischofs

Synesios von Kyrene. Dieser angesehene
Schrifesteller Libyens wurde 410 von sei-
nen Landsleuten zum Bischof von Pto-
lemais gewihlt, obwohl er wahrschein-
lich damals noch micht einmal getauft
war. Nach lingerem Zogern liess er
sich unter der Bedingung zum Bischof
weihen, dass er seine Ehe, die er 402
mit einer Christin geschlossen hatte, wei-
ter fithren durfte. Gerade aus diesem
‘Vorfall lisst sich schliessen, dass auch
die verheirateten Bischofe die Enthalt-
samkeit iibten. Diese Praxis wird denn
auch nach und nach im Osten zum Ge-
setz.

Zwei Gesetzgeber haben die kirchliche
Praxis des Ostens im wesentlichen bis
heute bestimmt: Kaiser Justinian I. und
die II. Trullanische Synode. Justinian L
(527-65) legte durch Gesetz fest, dass
wer Kinder oder Neffen habe, nicht
z2um Bischof geweiht werden diirfe. Die
Absicht des Herrschers war klar: das
Kichengut darf nicht unter die Kinder
eines Bischofs aufgeteilt werden. Ferner
bestimmte Justinian: ein Kleriker, der
sich nach seiner Weihe verehelicht, ver-
liert nicht nur sein Amt, sondern die
Bhe, die er geschlossen hat, wird als nich-
tig erklart.

Den Abschluss der kanonistischen Ge-
setzgebung im Osten bildet die II Trul-
lanische Synode (691) °. Der Bischof
wird zur absoluten Enthaltsamkeit ver-
pflichtet. War er vor der Wahl verheira-
tet, muss er sich von seiner Gattin tren-
nen. Diese soll fortan in einem Kloster
eines anderen Ortes leben. Der Bischof
muss jedoch fiir ihren Unterhalt sorgen.
Den Priestern und Diakonen, die sich
vor der Weihe verheiratet hatten, wird
gestattet, die Ehe weiterzufiihren.
Dieser Beschluss wurde nicht gefasst,
weil im Osten die priesterliche Enthalt-
samkeit weniger geachtet gewesen wire
als im ‘Westen. Hier spielte ein anderer

17Vgl. dazu die Ausfiilhrungen von E. Schil-
lebeeckx mit zahlreichen Belegstellen aus
der Patristik in seiner Schrift «Der Amits-
zolibat» (Disseldorf 1967) S. 39-47.

18 Als Beispiel sei einzig die Synode von
Gangra in Kleinasien erwihnt, die in der
Mitte des 4. Jahrhunderts stattgefunden hat.
Dort wurden Lehren und Praktiken ver-
urteilt, die nicht nur auf Schmihung und
Verachtung der christlichen Ehe hinauslie-
fen. Verheiratete wurden, so erfahren wir,
wie Pestkranke gemieden. Frauen verliessen
ithre Minner, ja sogar ihre Kinder, weil
man von allen irdischen Banden frei sein
wollte. Die Literatur iiber die Synode von
Gangra ist verzeichnet im LTHK 7 (1960)
514.

1 T'rullanische Synoden werden sowohl das
6. allgemeine Konzil von Konstantinopel
680-81 als auch die Synode vom Herbst
691 genannt, weil beide im gewolbten Sit-
zungssaal des byzantinischen Kaiserpala-
stes  (Troullos) abgehalten wurden. Die
Orthodoxe Kirche wertet das Trullanum II
als 7.allgemeines Konzil. Der Westen an-
erkannte nur 50 von 85 angeblich apo-
stolischen Kanones.



Grund mit: der Entscheid des Trulla-
nums hatte eine deutliche Spitze gegen
die abendlindische Praxis. Ein eigener
Kanon verurteilte den wrémischen Brauch,
dass verheiratete Minner, wenn sie zum
Diakon oder Priester geweiht wurden,
nicht mehr ihre ehelichen Rechte aus-
iiben durfren®. Man darf sich daher
fragen, ob sich nicht auch in Byzanz die
strengere Richtung in bezug auf die prie-
sterliche  Enthaltsamkeit  durchgesetzt
hitte, wenn nicht die beiden Schwester-
kirchen durch sprachliche und andere
Verschiedenheiten einander immer mehr
entfremder worden wiren.

So wie die Dinge geschichtlich liegen,
war die Ordnung, die das Trullanum in
dieser Frage aufgestellt hat, das letzte
Wort des Ostens. Im allgemeinen ist sie
bis heute in den orthodoxen Kirchen in
Kraft geblicben. Auch die mit Rom ver-
bundenen orientalischen Kirchen folgen
ihr mic geringen Ausnahmen.

4. Der Weg des Westens

Im Abendland verlief die Entwicklung
niche gleich. Seit der Synode von Elvira
ist im Westen die Tendenz da, die Kle-
riker der hoheren Weihestufen zur ehe-
lichen Enthaltsamkeit zu verpflichten.
Die spanische Provinzialsynode hat denn
auch einen grossen Einfluss auf die ka-
nonische Gesetzgebung im Abendland
ausgeiibt. Synoden anderer Linder haben
die Vorschrifc von Elvira {ibernommen.
Die iltesten Gesetzessammlungen ken-
nen sie alle.

Entscheidend fiir das Abendland war vor
allem das Verhalten der rémischen Kir-
che. Ob in Rom zu Beginn des 4. Jahr-
hunderts die gleiche Disziplin wie in
Spanien herrschte, lisst sich nicht mehe
feststellen, 'Welches die Haleung  der
Pipste in dieser Frage war, erfahren wir
aus der romischen Synode von 386, Diese
machte den Priestern und Diakonen die
eheliche Enthaltsamkeic zur Pflicht. Papst
Siricius (384-99) dehnte diese Vorschrift
auf die Linder des Westens aus. Auch
Innozenz 1. (402—17) schiirfte sie ein.
Das Eingreifen der Bischofe von Rom
scheint durch eine Zolibatskrise verur-
sacht worden zu sein, Diese wurde aus-
gelose durch das Auftreten des Presby-
ters Vigilantius, der das Ménchtum und
die Jungfriulichkeic leidenschaftlich an-
griff und bekimpfte. Nach dem Zeugnis
des Hieronymus fand Vigilantius selbst
unter den Bischifen zahlreiche Anhin-
ger seiner Ideen 2,

Trotz dieser Angriffe setzte sich der Zo-
libat im Abendland nicht zuletzt wegen

20 Nimlich Kanon 13. Dieser stiitzte sich auf
die Apostolischen Kanones, die man filsch-
licherweise den Aposteln zuschrieb. In
Wirklichkeit stammen die 85 Apostolischen
Kanones aus dem 4. Jahrhundert.

2 Ein anschauliches Bild entwarf Hieronymus
in seiner Streitschrift «Gegen Vigilantiuss.

Am Scheinwerfer

Sancta sanctis sancte!

Der Kommunionruf sancta sanctis ist
frithchristlich, das beigefiigte Adverb
sancte hochst zeitnotwendig. Aus gliu-
biger Besorgnis hat Dr. Walter von Arx
in der SKZ Nr.37/1969 S.531 vor iiber-
eilter und unvorbereiteter Einfithrung der
«Handkommunion» gewarnt; viele Mit-
briider nicht nur aus der alten Garde un-
terstiitzen seine Ansicht. Beim Lesen sei-
ner aufriiccelnden Zeilen kam mir der
Brief in den Sinn, den ich anfangs Juli
einem Freund und Mitarbeiter auf eine
diesbeziigliche Anfrage geschrieben habe,
Nun sei der Brief auch einem grosseren
Leserkreis vorgelegt:

Grundsitzlich bin ich fir diese altchrist-
liche Weise der Kommunionsausteilung.
Ich war es schon vor 40 Jahren, als gei-
stiger Schiiler des unvergesslichen Pius
Parsch, und dann an der Freiburger Uni-
versitit als Schiiler der grossen Liturgie-
forscher Johann Peter Kirsch und Peter
Wagner. Das Darreichen der heiligen
Hostie in die Hand ist sinnvoll und
schon; es kann auch sehr sinnvoll und
wiindig vollzogen werden. — Ist jedoch der
wiirdige Vollzug garantiert? Einmal von
seiten des Ausspenders her: mancher ist
vor allem auf grosstmogliche Schnelligkeit
bedacht schon bei der jetzigen Art
Darum ldsst er bei den einzelnen Kom-
munikanten das bewusste Zeigen der hei-
ligen Hostie samt dem Hinweis «Der
Leib Christi» weg und begniigt sich mit
dem einmaligen Vallzug dieses Ritus zu
Beginn der Austeilung. Das ist die Me-
thode des «Billigen Jakob». Bisher hat er
die Hostie den Leuten in den Mund ge-
worfen, kiinftig wird er sie ihnen hastig
in eine der beiden Hinde jonglieren. Die
«Handkommunion» ist nur dann erbau-
lich und empfehlenswert, wenn sie mit
freundlicher Gelassenheit und Beherrscht-
heit geschieht. Andernfalls erzieht man
das Volk noch mehr zu ehrfurchtlosem
Tun, - Wiirdiger Vollzug von seiten der

ganzen Glaubigenschar? Man erschrickt
ob der gedankenlosen Routine, mitder da
und dort ein Grossteil der Schulkinder
und der jungen Leute heranhopst, im Vor-
beigehen nach der Hostie schnappt und,
bevor man ihnen den Leib des Herrn
richtig auf die Zunge legen kann, sich
hopphopp! zum Ruckzug umdreht, ins
«Publikum» gaffend oder einfaltig grin-
send! Wie wird das erst bei der «Hand-
kommunion»? Was jst schuld an dieser
einreissenden Ehrfurchdlosigkeit?
— Der oberfliachliche Glaube weiter Volks-
kreise und auch geistlicher «Funktioni-
re», die Manie eines moglichst flinken,
speditiven «Betriebs»; die mancherorts
zu rasch nacheinander angesetzten Got-
tesdienste oder — man verzeihe den hiss-
lichen Modeausdruck — «Messgelegen-
heiten»; die uferlos anschwellende Hau-
fung der Eucharistiefeier; die jetzt tber-
laute Aufforderung zur allgemeinen Teil-
nahme am «Mahlgang».
— Damit sich aber nicht Krethi und
Plethi (das ist Luthers Ubersetzung in
2 Samuel 8,18 und ofter) aus blossem
Nachahmungstrieb zum heiligen Mahl
hindringen wie zum routinemissigen
Weihwassernehmen, wire vor der Kom-
munionausteilung ein kurzer Entlassungs-
ritus wiinschenswert fiir jene, die nicht
kommunizieren wollen. Leider ist das in
der kommenden Missa normativa nicht
eingebaut worden. Hoffentlich erfilltsich
dieser begriindete Wunsch spater doch
noch.
— Wenn dann die Haufigkeit der Mess-
feiern und die Zahl der Kommunionen
auf das richtige Mass ausgerichtet ist —
eine wichtige Aufgabe der Bischofskon-
ferenzen —,dann scheint mir dieallgemei-
ne Einfiihrung der «Handkommunion» am
Platz, sinnvoll und fruchtbringend. Zuvor
muss der Geist und der Glaube vertieft
werden. Von nur dusserlicher Anderung
der elfhundertjahrigen Form verspreche
ich mir wenig oder nichts. Jedoch gilt in
jedem Fall: sancta sanctis sancte!

Hubert Sidler

der entschiedenen Haltung der romischen
Pipste durch, Synoden in Afrika, Gallien
und Spanien entschieden sich fiir die
Enthaltsamkeit der Geistlichen der ho-
heren Weihegrade. Leo 1. (440-61) ging
noch einen Schritt weiter, Er verpflich-
tete auch die Subdiakone zum Zolibat,
obschon diese damals zu den Klerikern
der niederen Weihestufen gezihlt wur-
den, Es gab Synoden, die diese neue
Ordnung sofort annahmen. Wieder an-

dere zdgerten — so zeitweise die Bischo-
fe des merovingischen Frankenreiches
—, den Subdiakonen die gleiche Pflicht
aufzulegen wie den Diakonen und Prie-
stern.

Die Pflichten der hohern Kleriker wa-
ren genau umschrieben. Es galt aber
auch, das Los ihrer Gattinnen zu regeln.
Kaiser Honorius verfiigte in einem Ge-
setz von 420: «Diese Frauen, die ihre
Gatten durch ihre Lebensweise des Prie-
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stertums wiirdig gemacht haben, diirfen
nicht im Stiche gelassen werden, selbst
aus Liebe zur Keuschheit nicht» 22 Diese
gesetzliche Verordnung wird erst ver-
stindlich im Lichte der damaligen kirch-
lichen Praxis, wie sie sich im Abendland
herausgebildet hatte. Die Kleriker der
niederen Stufen durften heiraten. Stie-
gen sie zu hoheren Weihegraden auf,
mussten sie auf den ehelichen Umgang
verzichten, Durften sie nun ihre recht-
missige Gattin bei der Weihe einfach
entlassen? Diese Situation wollte nun
das kaiserliche Gesetz regeln, indem es
die Pflicht der menschlichen Gerechtig-
keit urgierte. Aus eben diesem Grunde
erlaubten die Pipste Leol. und GregorI.
den Klerikern, die die hoheren Weihen
empfangen hatten, ‘thre Gattin  als
Schwester bei sich zu behalten, Ganz in
diesem Sinne bestimmte die Synode von
Tours (567): «Episcopus coniugem ut
sororem habeat.»

Die Enlaubnis, die Ehe als Lebensge-
meinschaft, aber in volliger Enthaltsam-
keit weiterzufiihren, trug der menschli-
chen Schwiche zu wenig Rechnung. Sie

22 Cod. Theodos. XVI, 2 Kap. 44.
2 So Schillebeeckx, a.a. O. S.31.

Der neue Trau-Ritus

Zu Beginn der Karwoche ging durch die
Presse die Mitteilung, dass die Riten-
kongregation einen neuen Trauritus ver-
offentlicht hat. Das Dekret, das diesen
Ritus in Kraft setat, ist vom 19. Mirz
datient. Nach Angabe dieses Dekrets ist
der neue Ritus auf den 1. Juli dieses
Jahres in Kraft getreten, wobei gewohn-
heitsmissig erklirc wurde, entgegenste-
hende Bestimmungen seien ausser Kraft
gesetze. Das bedeutet an sich, dass der
neue Trauritus bis zum 1. Juli 1969 allen
Geistlichen in einer definitiven Ausgabe
hitte vorliegen miissen. Ein Ding der
Unmoglichkeit! Wie sollten in so kurzer
Zeit die Ubersetzungen bereitgestellt und
ediert werden, zumal die Ausgabe des
Ritus erst im Mai vorlag? Um inter-
essierten Kreisen zu dienen und zugleich
erste Erfahrungen zu sammeln, hat das
Liturgische Institut anfangs Juli eine
provisorische Ausgabe gemacht. Ein Fra-
gebogen zum Ritus will in verschiede-
nen Punkten die Meinung der Seelsorger
und Laien erfahren.

Im folgenden werden die grundlegenden
Aussagen der pastoralen Wegleitung so-
wie die wichtigsten Elemente selber dar-
gestelle. Dabei muss man sich die Ziele,
die bei der Reformarbeit angestrebt wur-
den, vor Augen halten. Sie sind im De-
kret der Ritenkongregation genannt: Be-
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ging praktisch auf eine «Aushohlung
der Enthaltsamkeitsvorschrift» hinaus 23,
Darum mussten auch die Synoden jener
Jahrhunderte immer wieder den Kleri-
kern die bestehenden kirchlichen Geset-
ze einschirfen. Sie griffen hart zu. Uber-
trebungen wurden mit kanonischen Stra-
fen gebiisst.

Nachhaltiger wirkten Reformen, die von
Minnern wie dem hl. Bonifatius (+754)
und  Bischof Chrodegang von Metz
(1 766) ausgingen. Das gemeinsame Le-
ben, das dieser Reformator des kanoni-
schen Lebens der Priester an seiner Ka-
thedrale einfiihrte, bildete einen winksa-
meren Schutz fiir die Kleriker als staat-
liche Gesetze. Kanl der Grosse fordente
die Regel, die Chrodegang fiir seine Ka-
noniker in Metz eingefiihrt hatte und
schrieb sie auch andern Kirchen vor.
Aber auch diese Reform vermochte sich
auf die Dauer nicht zu halten, na-
mentlich als die starke Hand des Herr-
schers fehlte. Seit dem Ende des 9. Jaht-
hunderts wurde die Kirche von einer
neuen Zolibatskrise heimgesuche, die viel
gefahrlicher war als jene des 4. Jahrhun-
derts. Johann Baptist Villiger

(Fortsetzung folgt)

reicherung des Ritus, Verdeutlichung des
sakramentalen Zeichens und Beschrei-
bung der Aufgaben, die die Bhepartner
gegenseitig und gemeinsam iibernehmen,

Pastorale Einleitung

Die «Praenotanda» gliedern sich in drei
Abschnitte: Bedeutung und Grosse der
Bhe (Nr, 1-7), allgemeine Hinweise zum
Ritus (Nr. 12-16) und Moglichkeit,
einen eigenen Trauritus auszuarbeiten
(Nr. 17-18).

1. Bedeutung und Grosse der Ehe

«Im Sakrament der Ehe stellen die christ-
lichen Brautleute das Geheimnis der
Einheit und der fruchtbaren Liebe zwi-
schen Christus und der Kirche dar und
nehmen daran teil. Deshalb ist es ihre
Aufgabe, sowohl in der Ehe als auch in
der Erzeugung und Erziehung der Kin-
der sich gegenseitig zur Heiligkeit zu
fithren, um so im Volke Gottes ent-
sprechenden Platz einzunehmen und ih-
rer besonderen Aufgabe nachzukommens»
(Nr. 1). Die Ehe griindet in der freien
gegenseitigen Hingabe der Brautleute,
die sie beim Eheabschluss zum Ausdruck
bringen.

Das vollige Einswerden von Mann und

Frau in der Ehe, aber auch das Wohl
der Kinder erfordert von den Brautleu-
ten absolute Trexe (Nr. 2). Erzeugung
und Erzichung von Kindern bedeutet
fiir die Eheleute Teilnahme sowohl am
Schoptungswerk Gottes als auch am E-
losungswerk des Heren (Nr. 4).

Als hauptsichliche Elemente der 'T'ran-
liturgie, die in der Regel in der Mess-
feier ihren Ort hat, werden genannt: die
Verkiindigung (Wortgottesdienst), in der
die Ehe auf dem Hintergrund der Heils-
geschichte und in einem gewissen Sinn
als deren Manifestation dargestellt wer-
den soll; die Zustimmung, die — wie im
Ritus betont wird — der Priester erfragt
und entgegennimmt; das Gebet iiber die
Brant; der Kommunionempfang, durch
den die Brautleute und alle Anwesenden
in der Liebe gestirkt werden sollen, um
sich so im Herrn zu einer christlichen
Gemeinschaft aufzubauen.

Von grosser pastoraler Tragweite ist die
Bestimmung von Nr. 7: «Die Seelsor-
ger sollen besonders den Glauben der
Brautleute fordern und ndhren: das Ehe-
sakrament setzt namlich den Glauben
voraus und fordere ihn.»

Man darf ‘hier matiirlich nicht einer ri-
gorosen Praxis das Wort sprechen, In
Zukunfe wird aber doch vermehrt dar-
auf zu achten sein, ob die Brautleute
(oder wenigstens einer der Partner)
Glanbende sind. Die Trauung in der
Kirche, d. h. vor Gott und der Gemeinde
des Herrn, muss in ihrer ganzen Trag-
weite ernst genommen werden,  Sonst
dient sie lediglich einer dusseren Ver-
feierlichung und wird unglaubwiirdig
und unwahrhaftig.

2. Hinweise zum Ritus

Der «Ordo celebrandi Matrimoniumy»
unterscheidet drei Gruppen von Braut-
paaren, je nachdem ob beide Partner ka-
tholisch sind oder nur der eine Partner,
der andere aber ausserhalb der katholi-
schen Kirche giiltig getauft oder nicht
getauft ist. Entsprechend diesen drei
Gruppen bietet der Ordo drei Traufor-
mulare an, deren Unterschiede Trauung
von konfessionsverschiedenen — Paaren
nicht diskriminieren, sondern der beson.
deren Situation in pastoral kluger Weise
Rechnung tragen wollen (Nr, 8).

Da es hiufig vorkommt, das an Trauun-
gen auch Andersgliubige oder Ungliu-
bige, aber auch laue oder abgefallene
Katholiken teilnehmen, empfiehle der
«Ordo», auf diese besonders Riicksicht
zu nehmen. In der Liturgie stellt sich ja
die Kirche immer wieder selber dar. Da
ist es auch und gerade im Hinblick auf
jene, die nicht oder nicht mehr zu uns
gehdren, besonders wichtig, dass sich die
Kirche in einer Weise darstellt, die an
die Fernstehenden einladend und glaub-
wiirdig wirkt (Nr. 9).



Keine Riicksicht darf jedoch auf be-
stimmte soziale Schichten genommen
werden, es sei denn auf Personen, die im
offentlichen Leben eine besondere Stel-
lung einnehmen. Im librigen wiinscht
die Kirche, dass alle Glieder gleich be-
handelt werden, und verbietet nachdriick.
lich jede Bevorzugung von Personen (Nr.
10).

Findet die Trauung an einem FHochfest
oder an einem Sonntag statt, so kann das
Formular der Brautmesse nicht genom-
men werden (jedoch das Gebet iiber die
Braut und eine entsprechende Segens-
formel am Ende der Messfeier). Hinge-
gen gestattet der «Ordo», dass an den
Sonntagen und zum Teil auch an den
Hochfesten eine der fiir Brautmessen
vorgesehenen Lesungen an Stelle einer
der Tageslesungen vorgetragen werden
darf. Der neue «Ordo» erlaubt sogar, an
den Sonntagen (ausserhalb der Fasten-
und Osterzeit) die Brautmesse zu wiih-
len, wenn die Brautleute nicht in einer
Pfarngemeinde heiraten (Nr.11).

Das ist zwar grossziigig, aber zugleich
verwunderlich! Auf der einen Seite be-
tont die Liturgickonstitution in Art. 106
nachdriicklich, die Gliubigen sollen sich
am Sonntag zur gemeinsamen Euchari-
stiefeier einfinden und unterstreicht in
Art. 27 den gemeinschaftlichen Aspekt
der liturgischen Feier, auf der anderen
Seite aber lassen die «Praenotanda» eine
solche Ausnahme z2u. Wenn schon eing
Ehe am Sonntag geschlossen wird, dant
auch in einer mitfeiernden sonntiglichen
Pfarngemeinde!

Eine dhnliche Skepsis erweckt die Be-
stimmung, dass die Brautleute, die im
Advent oder der Fastenzeir heiraten, er-
mahnt werden sollen, auf den Busscha-
rakter dieser Zeiten des Kirchenjahres
Riicksicht zu nehmen. Von der Strukeur
des Kirchenjahres her ist dieser Wunsch
begreiflich und vertretbar. Wenn man
sich aber vor Augen hilt, mit welcher
Selbstverstindlichkeit etwa Priesterwei-
hen in der Fastenzeit als festliche Tage
begangen werden, mit welcher Selbst-
verstindlichkeit der Josefstag, ebenfalls
in der Fastenzeit, gefeiert wird, dann
mutet es doch etwas befremdend an,
wenn die Brautleute am Hochfest ihres
gemeinsamen Lebens auf die Fastenzeit
Riicksicht nehmen sollen. Nachdem die
Kirche in der Liturgie weitherzig ge-
worden ist, sollte sie auch die Konse-
quenz fiir den Busscharakter der Fasten-
zeit ziehen und fiir die Brautleute eine
Ausnahme machen. Sonst klaffen Litur-
gie und Leben auseinander.

3. Der Eheritus in den Ritualien
der Teilkirchen

Eine nach dem Konzil von Trient zu-
ndohst noch selbstverstindliche Praxis,
die in der Zwischenzeit verloren ging,

wird wieder aufgegriffen: Der vorlie-
gende romische Trauritus kann und soll
den Erfordernissen der Teilkirchen an-
gepasst werden, entsprechend den Arti-
keln 63b und 77 der Liturgiekonstitu-
tion (Nr. 12). So gestattet der «Ordo»
ausdriicklich Anpassungen und Erweite-
rungen der verschiedenen Formeln des
romischen Trauritus (z B. bei der Uber-
gabe der Ringe, bei den Segnungen
usw.), aber auch andere Texte und Ri-
ten, die an die Stelle der vorgesehenen
treten konnen (Nr. 13).

Daneben sind auch Strukturverinderun-
gen moglich, wobei es auch gestattet ist,
Auslassungen vorzunehmen. Jedoch muss
fir jeden Trauritus vorgesehen werden,
dass der assistierende Priester den Kon-
sens der Brautleute erfrigt und entge-
gennimmt (Nr, 14).

4. Ausarbeitung eines eigenen Ritus

Die Bestimmungen zum neuen Trauri-
tus gestatten in Nr, 17 niche nur die An.
passung des neuen Ritus auf die ver-
schiedenen Verhilenisse, sondern erlauben
ganz allgemein, dass die Bischofskonfe-
renzen einen eigenen Ritus ausarbeiten
lassen. Gefordert ist lediglich, dass der
assistierende Priester den Konsens er-
fragen und entgegennehmen muss, Da-
mit wire es auch fiir unsere Verhiltnisse
maglich, einen besonderen Trauritus zu
erarbeiten, falls es sich erweisen wiirde,
dass der romische Ritus unseren Gege-
benheiten nicht entspricht oder zu wenig
Rechnung crage.

Ritus bei der Trauung
innerhalb der Messfeier

Charakteristisch fiir die neu erarbeite-
ten Riten ist, dass zu Beginn einer li-
turgischen Handlung eine Begriissung
erfolgen soll. So sieht auch der neue
Trauritus vor, dass der Priester den
Brautleuten zum Kirchenportal entge-
gengeht und sie dort mic kurzen herzli-
chen Worten begriisst, in denen er seiner
Freude tber ihren grossen Tag Ausdruck
gibt. Diese Begriissung kann auch im
Altarraum  geschehen. Darauf folgt die
Messfeier in der gewohnten Form, wo-
bei zu den Lesungen eine ganze Reihe
von Perikopen zur Auswahl angeboten
werden sowie neue Orationen und Pri-
fationen.

Die Trauung schliesst sich, wie dies be-
reits die erste Liturgieinstruktion von
1964 vorsieht, der Homilie an. Der
Priester leitet 'mit einigen passenden
Worten die Trauung ein, Darauf folgt
die Befragung der Brautleute, ob sie
freiwillig zum Eheabschluss gekommen
sind, ob sie gewillt sind, einander fiir
immer die Treue zu halten, und ob sie
bereit sind, Kindern das Leben zu schen-

ken und sie zu erzichen, wie es Aufgabe
christlicher Eltern ist. Was an sich be-
reits in der privaten Atmosphidre des
Pfarchauses geschehen ist, wird in der
Offentlichkeit der versammelten Gemein-
de wiederholt. Diese trigt die Verant-
wortung fur die Ehe mit, die geschlos-
sen wird. Deshalb ist es richtig, dass die
Brautleute diese entscheidenden Fragen
vor versammelter Gemeinde beantwor-
ten.

Nach dieser Befragung fordert der Prie-
ster entweder die Brautleute auf, ihren
Ehewillen selber zum Ausdruck zu brin-
gen (Brautigam: «Ich nehme Dich N, zu
meiner Ehefraus; Braut: «Ich nehme
Dich N. zu meinem Ehemann») oder er
fragt nacheinander Braut und Briuti-
gam, ob sie bereit sind, die Ehe mitein-
ander zu sshliessen (worauf die Braut-
leute mit «Ja» antworten), — welche
Form bis heute bei uns iiblich war, Nach
dem Eheschluss bestitigt der Priester vor
den Anwesenden die vollzogene Trau-
ung.

Nun reichen sich die Brautleute einander
die Ringe: «N. nimm diesen Ring und
trage ithn als Zeichen meiner Treue und
Liebe: Im Namen des Vaters und des
Sohnes und des Heiligen Geistes.» So
ist der Ring Zeichen der vom Partner
versprochenen Treue und Liebe. An die
Ubergabe der Ringe schliesst sich das
Fiirbittgebet an, worauf die Eucharistie-
feier in der gewohnten Weise folgt.
Nach dem Vaterunser wender sich der
Priester an die Brautleute und spricht
den Brautsegen, in dem er nun nicht
mehr wie bisher nur fiir die Braut, son-
dern auch fiir den Briutigam und
schliesslich  fiir Braut und Briutigam
zusammen zu Gotr betet, Zur Entlas-
sung ist ein feierlicher Segen iiber die
Brautleute vorgeschen, bevor der Priester
den Segen iiber alle Versammelten
spricht.

Wer in den vergangenen Jahren die «Collectio
rituum» Deutschlands beniitzt hat, wird fest-
stellen, dass die Ringlibergabe im romischen
Trauritus einen neuen Platz erhalten hat.
Sieht die «Collectio rituum» die Ringliber-
gabe vor dem Eheabschluss vor, so ist ihr
Platz im romischen Trauritus nun nach dem
Eheabschluss.

Die Ringiibergabe erfolgt aber nicht nur an
einem anderen Ort, sie hat auch einen ande-
ren Sinn erhalten. Im romischen Trauritus
erinnert sie den Triger an die vom Partner
versprochene Treue und Liebe (... Zeichen
meiner Treue und Liebe), in der «Collectio
rituum> hingegen an die eigene, dem Partner
versprochene Liebe und Treue («Nimm die-
sen Ring und trage ihn als Zeichen Deiner
Liebe und Treue»). Wer den Ring entgegen-
nimmt, der ldasst sich vom Partner in der
Treue binden. Wenn man die beiden Sinn-
gebungen miteinander vergleiche, ist man ge-
neigt, der Losung in der «Collectio rituums
den Vorzug zu geben; denn sie bringt das
personliche  Engagement besser zum  Aus-
druck. Trotzdem scheint es, dass unserem
Empfinden die Ubergabe der Ringe nach der

Trauung niher liegt. Um beiden Gedanken
gerecht zu werden, konnte vielleicht eine ahn-
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liche Formulierung wie im franzosischen Trau-
ritus gefunden werden: «Nimm diesen Ring
und trage ihn als Zeichen #nserer Liebe und
Treue.» Damit ist die Erinnerung an die vom
Partner versprochene Liebe und Treue gege-
ben und zugleich die Mahnung an die eigene
zlefn Partner versprochene Liebe und Treue
mitausgesagt.

Der Brautsegen nach dem Vaterunser hat
eine lange Tradition, Trotzdem werden
immer wieder Stimmen laut, die seinen
Verzicht fordern oder die Verlegung an
einen anderen Ort, Man wird diesen
Gedanken priifen miissen. Im 'Grunde
genommen wire es zu begriissen, wenn
sich die Kommunionspendung moglichst
rasch an den Vortrag des Hochgebetes
anschliessen konnte, ohne dass zu viele
verschiedene Elemente zwischen Hoch-
gebet und Kommunionspendung einge-
schaltet werden.

Ritus bei der Trauung
ausserhalb der Messfeier

Die Begriissung soll in gleicher Weise
erfolgen wie bei einer Trauung, die in-
nerhalb einer Messfeier vollzogen wird.
Der Wortgottesdienst richtet sich nach
dem Modell des Wortgottesdienstes der

Messfeier. Eine besondere Ordnung ist
bei den Fiirbitten vorgesehen: Einlei-
tung, Stille oder gemeinsames Gebet fiir
Kirche und Welt und darauf das Gebet
fur Braut und Brdutigam, das in der
Messfeier nach dem Vaterunser vorge-
sehen ist. Diese Losung befriedigt. Es
wire sogar zu iiberlegen, ob nicht (auch
in der Messfeier) das Gebet fiir Braut
und Briutigam in die Fiirbitten einge-
baut werden oder an deren Stelle treten
konnte.

Nach den Fiirbitten folgen das gemein-

sam gesprochene Gebet des Herrn und

darauf der Segen iiber die Brautleute und
alle Anwesenden. Es wird voraussicht-
lich einige Zeit dauern, bis der Ehe-
ricus in einer definitiven Ausgabe ver-
offentlicht werden kann. Fiir unsere Ver-
hiltnisse in der Schweiz diirfte eine drei-
sprachige Ausgabe erwiinscht sein, so
dass auch die franzosischen und italieni-
schen Texte mitpubliziert werden, Da-
bei stellt sich die Frage, ob nur der
Trauritus oder auch die Texte der Braut-
messe und damit auch das Messordina-
rium publizient werden sollen. Das Li-
turgische Institut ist fiir Hinweise und
Anregungen dankbar. Robert Trottmann

Die Theologie des Deuteronomiums (Schluss)

ll. Gott

Die Themenfolge «Volk Gottess -
«Gott» hat nichts Willkiirliches an sich,
sondern wird uns durch die theologische
Denkart des Dt nahegelegt. Nur in der
Vorstellung vom Gottesvolk wird uns
die Vorstellung des Deuteronomikers von
Gote selbst greifbar., Dabei miissen wir
uns allerdings vor Augen halten, dass
uns im Dt, wie {iberhaupt in der ganzen
Bibel, kein dogmatischer Traktat dat-
geboten wird. Die Bibel handelt ja nicht
von Gott in sich und nicht vom Men-
shen in sich, sondern vom Verhiltnis
Gottes zum Menschen und vom Verhilt-
nis des Menschen zu Gott. Wenn dies
von der ganzen Bibel gilt, dann vorzugs-
weise vom Dt. Das Dt ist keine theore-
tische Belehrung iiber Gott, sondern ein
leidenschaftlicher Appell an Israel, mit
Jahwe, dem wahren Gott, zu leben. Dar-
um werden im Dt die meisten Wahrhei-
ten iiber Gott mehr vorausgesetzt als vor-
getragen.

Auf gewissen Ziigen im Bilde Gottes
insistiert das Dt allerdings sehr stark.
Zwar behilt es die herkémmlichen An-
thropomorphismen bei: Gott hat ein
«Gesicht», er hat «Augen», einen «Army,
eine «Hand», einen «Finger», eine «Stim-
me», eine «brennende Nase» (= Zorn).
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Aber das Dt ist sichtlich bemiiht, diese
anthropomorphen Vorstellungen zu ver-
geistigen., Immer wieder verweist es auf
die Theophanie am Sinai, wo Jahwe
dem ganzen Volk «im Feuer» erschien,
ohne irgendwelche sichtbare Gestalt.
Nicht weniger als 15 mal wird im Dt an
die Erscheinung im Feuer erinnert, und
wenn von der «Stimme Jahwes» die
Rede ist, wird sofort, gleichsam korri-
gierend, hinzugefiigt, diese Stimme habe
sich aus dem Feuer vernehmen lassen und
das Volk habe die Stimme zwar gehért,
dabei aber keine Gestale wahrgenom-
men.

Diesem geistigen ‘Gott gegeniiber soll
der Mensch die geziemende Distanz
wahren. Durch sein Enscheinen im flam-
menden Feuer hat Jahwe dem Volk zu
verstehen gegeben, dass jede Dinglich-
keit sich mit seinem Wesen nicht ver-
wrigt, dass der Mensch seiner niche hab-
haft werden kann. In der Linie dieser
theologischen Tendenz liegt wohl auch
die dt. Vorstellung vom Wohnen des Na-
mens Jabwes am Kultort, Das Zentral-
heiligtum wird als die Stitte bezeichnet,
«die Jahwe erwihlt hat, um seinen Na-
men daselbst wohnen zu lassen» (12,5
u.6.). Was lag dem alten Semiten niher,
als sich die Gottheit am Kultort wohnend
vorzustellen? Schon im Namen gewisser

Kultorte spricht sich dieser Glaube aus,
z.B. Beth-El = «Haus Gottes», d. h. der
Kultort ist das Haus, in dem Gott wohnt,
Gottes Wohnstatt auf Erden. Nicht so
das Dt: Jahwe wohnt im Himmel, am
Kuleort ldsst er nur seinen Namen woh-
nen.

Dennoch ist Jahwe nicht ein ferner,
sondern ein naher Gott, Dadurch unter-
scheidet er sich von den Gottern der
gojim, dass er ein naher Gott ist: «Wo
wire ein grosses Volk, das einen Gott
hitte, der ithm so nahe wire, wie uns
Jahwe, unser Gote?» (4,7).

Auf zweifache Weise hat Israel die Nihe
seines Gottes erfahren: in seinem Ge-
schichtshandeln und in seiner Willens-
offenbarung. Das Geschichtshandeln un-
terscheidet Jahwe fundamental von den
Gottern Kanaans, Die Gotter Kanaans
sind Naturgotter. Sie wirken in das Le-
ben der Menschen hinein durch den
Rhythmus der Natur. Jahwe aber enga-
giert sich den Menschen gegeniiber.
Nicht weniger als 23mal wird im Dt an
die Verheissungen erinnert, die er den
Vitern gegeben hat. In diesen Verheis-
sungen sieht das Dt den Anfang des
Geschichtshandelns Jahwes an Israel, das
auf die Einpflanzung seines Volkes im
Lande Kanaan hinzielt. Das sog. «Kleine
geschichtliche Credo» (26,3.5-10), das
der fromme Israelic sprechen soll, der
seine Erstlingsfriichte zum Tempel bringt,
ist nichts anderes als ein Bekenntnis zum
Geschichtshandeln Jahwes vonder Land-
verheissung an die Viter bis zur Land-
verleihung an Israel. Im Vorspruch «Ich
bezeuge heute Jahwe, meinem Gott, dass
ich in das Land gekommen bin, von dem
Jahwe unseren Vitern geschworen hat,
et wolle es uns geben», werden Landver-
heissung und Landverleihung in einem
Blick eingefangen.

Die Riickgriffe auf das Geschichtswal-
ten Jahwes nehmen besonders in den Ein-
leitungen einen breiten Platz ein, Wie
eingangs erwihnt, ist die ganze erste
Einleitung praktisch nichts anderes als
ein Riickblick auf die Wiistenwande-
rung und die in Transjordanien einset-
zende Landnahme, Aber auch in den
Kap. 5-11, die eine grosse Parinese bil-
den, versucht sich der Prediger immer
wieder durch Verweise auf Jahwes Heils-
handeln an Israel Gehor zu verschaffen.
Im Gesetzbuch selbst werden eine ganze
Reihe von religiésen und sittlichen Ver-
pflichtungen Israels aus dem ‘Geschichts-
handeln Jahwes begriindet, z B. die
Pflicht der Gerechtigkeit und Giite ge-
geniiber Fremdling, Waise und Witwe:
«Du sollst das Recht des Fremdlings und
der Waise nicht beugen und sollst das
Kleid der Witwe nicht zum Pfand neh-
men, Du sollst daran denken, dass du
Sklave gewesen bist in Agypten und
dass Jahwe, dein Gott, dich von dort



befreit hat: darum gebiete ich dir, dass
du solches tuest» (24,17 f).

Das Geschichtshandeln Jahwes bestimmt
aber nicht nur die religitsen und sittli-
chen Pflichten Israels, sondern iiberhaupt
sein ganzes Gottesbild und Glaubens-
bekenntnis. Das Grunddogma israelitisch-
jidischen Glaubens, der Monotheismus,
wird nicht in philosophischer Argumen-
tation entwickelt und begriindet, sondern
ganz konkret und anschaulich aus den
geschichtlichen Erfahrungen Israels ab-
geleitet. Indem Jahwe Israel aus Agyp-
ten herausgefiihrt und durch die schreck-
liche Wiiste geleitet hat und ihm gegen
die ostjordanischen Konige beigestanden
ist, hat er nicht nur seine Uberlegenheit
iiber die Gotter Agyptens und die Got-
ter Kanaans erwiesen (so sah die dltere
Theologie den Sachverhalt). Vielmehr
kann Israel (nach dem Deuteronomiker)
daran erkennen, dass diese Gotter gar
keine Goteer sind, dass «Jahwe allein
Gott ist im Himmel droben und auf der
Erde drunten und keiner sonst» (4, 39).
Auf diesem Hintergrund ersteht nun das
gewaltige Glaubensbekenntnis  Israels,
das eine Schopfung des Dt ist und das
israelitisch-jiidische Volk durch alle An-
fechtungen, Bedrohungen, Verfolgungen
bis zur Gegenwart hindurchgerettet hat,
das sog. sch®mac jisrael:

«Hore Israel: Jabwe, unser Gott, ist ein Jah-
we. Und du sollst Jahwe, deinen Gott, liehen
mit deinem ganzen Herzen und mit deiner

ganzen Seele und mit deinem ganzen Ver-
mogens (6,4 f).

«Jahwe, unser Gott, ist ein Jahwe»
(JHWH »élohénu JHWH sechad): Mit
bloss vier Worten wird hier das eigent-
lich einzige Dogma formuliert, das das
Alte Testament kennt, Das Credo darf
aber nicht nur Lippenbekenntnis sein,
sondern muss das ganze Leben des Gliu-
bigen umfangen. Da erhebt sich das Dt
nun zur kiihnen Forderung, dass Jahwe
die grosse Liebe des gliubigen Menschen
sein soll. Das dogmatische Grundgesetz
fliesst sogleich in das ethische Grund-
gesetz iiber. Die Bibel betreibt nie
Dogmatik um ihrer selbst willen. Die
Dogmatik ist fiir sie eine existentielle
Angelegenheit. Die triadische Formel
«mit deinem ganzen Herzen und mit
deiner ganzen Seele und mit deinem
ganzen Vermogen» bedeutet, dass die
Liebe Gottes den Menschen total enga-
gieren und sein ganzes Leben bestimmen
soll.

Die Liebe ist fiir die Bibel ja nie Sache
des Gefiihls, sondern der Tat. Sie mani-
festiert sich in der Erfiillung des Gottes-
willens, im «Halten seiner Gebote».
Diese Vorstellung, die einen Grund-
pfeiler der neutestamentlichen Ethik
bildet, ist vom Deuteronomiker in die
biblische Theologie eingefiihrt worden.
Die Parallelaussagen «Jahwe lieben und

seine Gebote halten», «Jahwe lieben und
thm dienen», «Jahwe lieben und auf sei-
nen Wegen gehen» sind typisch deute-
ronomisch, Hier liegt vielleicht der
wichtigste Beitrag, den die dt. Theolo-
gie fiir die Geschichte der Offenbarung
geleistet hat. Die neutestamentliche Ethik
wire ohne ihn nicht vorstellbar. Dass die
Erfiillung des Gotteswillens der Priifstein
der Gottesliebe ist, wird bekanntlich von
der synoptischen wie von der johannei-
schen Tradition ausgesprochen. Denken
wir bei den Synoptikern an das Jesus-
Logion in der Bergpredigt: «Nicht jeder,
der zu mir sagt: Herr, Herr, wird in die
Herrschafe der Himmel kommen, son-
dern wer den Willen meines Vaters in
den Himmeln tut> (Mt 7,21). Bei Jo-
hannes haben wir vor allem das Wort:
«Wer meine Gebote hat und sie hilt,
der ist es, der mich liebt ... Wer mich
niche liebt, befolgt meine Gebote nicht»
(Jo 14,21.24).

Das sch®mac ist das eigentliche jiidische
Glaubensbekenntnis und bildet zusam-
men mit dem Achtzehngebet das Kern-
stiick des tiglichen Morgen- und Abend-
gebets. Es gilt als die Anerkennung der
Herrschaft Gottes. Darum bedeutet in
der rabbinischen Literatur «die Gottes-
herrschaft auf sich nehmen» so viel wie
«das sch'mac rezitieren». Die Vorschrift,
den Herrn «mit ganzer Seele zu liebens
wurde aber immer auch dahin verstan-
den, dass das sch®mac im Augenblick des
Sterbens zu  sprechen sei, wann der
Gldubige die Seele hingibt. So sind
denn bis in unsere Gegenwart ungezihlte
jiidische Menschen mit dem seh*mac auf
den Lippen in den Tod gegangen. Das
wohl beriihmteste Beispiel aus der un-
mittelbaren nachbiblischen Zeit ist der
ehrwiirdige Rabbi Aqiba, der im Jahre 134
n. Chr. unter Hadrian von den Romern
gemartert wurde. Die Uberlieferung be-
richtet:  «Die Stunde, da man Rabbi
Aqiba zur Hinrichtung fiihrte, war ge-
rade die Zeit, da man das schmac spre-
chen musste. Man kimmte sein Fleisch
mit eisernen Kimmen, Er aber nahm das
Joch der Gottesherrschaft auf sich. Seine
Schiiler sprachen - zu ihm: Meister, so
weit? Er erwiderte ihnen: Mein ganzes
Leben grimte ich mich iiber den Schrift-
vers: mit deiner ganzen Seele, sogar
wenn er deine Seele nimmt, indem ich
dachte: wann bietet sich mir die Gelegen-
heit, und ich will es erfiillen; und jetzt,
wo sie sich mir darbietet, sollte ich es
nicht erfiillen? Und er dehnte das Wort
sechad so lange hin, bis thm bei sechad
die Seele ausging.»

1ll. Die Offenbarung

‘Werfen wir als Letztes noch einen Blick
auf den dt. Offenbarungsbegriff. Wir
miissen uns dabei vor Augen halten,

dass es der Bibel bei der Gotteserkennt-
nis um etwas vollig anderes geht als der
scholastischen Theologie. In dieser spie-
len Gottesbeweise eine grosse Rolle,
d.h. die mit der natiirlichen Vernunft
gefithrten Beweise, dass es einen Gott
gibt. Sie haben bekanntlich in den
«Quinque viae» des Thomas von Aquin
ihren klassischen Ausdruck gefunden.
Das 1. Vatikanische Konzil verpflichtet
uns auf den Glauben, dass Gott aus den
geschaffenen Dingen mit Sicherheit er-
kannt werden konne, und belegt den mit
dem Anathem, der diesen Satz leugnet.
Dieses ganze Denken ist der Bibel vol-
lig fremd. Keinem Menschen im alten
Israel wire es je eingefallen, einen Be-
weis fiir die Existenz Gottes zu fiihren,
schon deshalb nicht, weil niemand an
der Existenz Gottes zweifelte. Am aller-
wenigsten werden wir vom Dt erwarten
diirfen, dass es iiber die Frage nach der
Existenz Gottes auch nur ein Wort ver-
liert. Dem Dt geht es ja nicht um die
Alternative: Gott oder nicht Gott, son-
dern um die Alternative: Jahwe oder an-
dere Gotter. Seine Frage ist also nicht,
wie Israel erkennen kann, dass es einen
Gott gibt, sondern wie Israel erkennen
kann, «dass Jahwe allein Gott ist im
Himmel droben und auf der Erde drun-
ten, und keiner sonst> (4,39). Diese Er-
kenntnis kann Israel nur gewinnen aus
den Erfahrungen, die es mit Jahwe ge-
macht hat.

Deshalb spielt, wie wir schon sahen, der
Beweis aus der Geschichteim Dteineent-
scheidende Rolle. Mehrmals finden wir
in diesem Zusammenhang das Vb. jd
«erkennen». jd< bezeichnet im Hebrdi-
schen bekanntlich nicht ein spekulatives,
sondern ein praktisches Erkennen, das
sich auf Erfahrung stiitzt. Es ist erstaun-
lich, wie «modern» in dieser Hinsicht
das Dt ist, wie sehr es den religiosen
Tendenzen des heutigen Menschen ent-
gegenkommt, Wir sind uns ja dariiber
klar, dass der traditionelle Gottesbeweis
dem Menschen unserer Gegenwart kaum
mehr Eindruck macht. Was seinen Glau-
ben bestimmt, ist entweder das Zeugnis
der Heilsgeschichte oder die personliche
Gotteserfahrung. Fiir einen durch Syllo-
gismus nachgewiesenen Gott wird kaum
jemand zu leben bereit sein, und noch
weniger zu sterben.

Wir miissen uns hier nochmals daran
erinnern, dass fiir die Bibel und insbe-
sondere fiir das Dt der Glaube nicht in
einem verstandesmissigen Akt besteht,
sondern in der Lebensgemeinschaft mit
Gott aufgrund erfahrener Heilstat. Israel
weiss sich in einem fort von seinem Gott
am Leben erhalten. Mit Nachdruck wird
mehrmals betont, wie liebevoll Jahwe
Israel durch die Wiiste gefiihrt und in
der Wiiste fiir seinen Lebensunterhalt
gesorgt habe (bes. 8,2f.15f). Dabei
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wird aber in sehr feiner Weise ein Auf-
stieg von der materiellen zur geistigen
Speise vollzogen: «Er liess dich hungern
und speiste dich mit Manna, ... um dir
kundzutun, dass der Mensch nicht vom
Brot allein lebt; vielmehr von allem,
was der Mund Jahwes hervorbringt,
lebt der Mensch.» Hier wird mit «dem,
was der Mund Jahwes hervorbringt», un.
missverstindlich auf die Thorah ange-
spielt. Sie ist die Gottesgabe, die fiir das
Leben Israels mehr bedeutet als das
Brot. Sie ist das wahre Leben Israels.
In der nachexilischen Zeit wird diese
Spekulation michtig entwickelt, vor allem
im grossen Wort-Gottes-Psalm 119: Der
Glaubige lebt vom Wort Gottes, er lebt
von der Thorah,

Wenn das Dt von Thorah, von Offen-
barung redet, denkt es nicht nur an das
gesprochene, sondern auch schon an das
schriftgewordene Gotteswort. Das Dt ist
mit dem Begriff der Heiligen Schrift
bereits vollkommen vertraut. Jahwe hat
ja nach dt. Version die grundlegende
Proklamation seines Willens, den De-
kalog, selber auf Tafeln geschrieben.
Israel besitzt demnach in den beiden Ge-
setzestafeln das geschriebene Gotteswort,
und da diese im Allerheiligsten des Tem-
pels deponierten Tafeln die Stelle der
personlichen Gegenwart Jahwes einneh-
men, wird das Schriftwort faktisch mit
Gott identifiziert.

Aber nicht nur der Dekalog ist nach dt.
Theologie zur Schrift geworden, sondern
das dt. Gesetz selbst. In 31,9-13 wird
gesagt, Moses habe «dieses ganze Ge-
setz> aufgeschrieben und es den leviti-
schen Priestern und den Altesten Israels
anvertraut. Mit «diesem Gesetzy ist im
Dt immer das de. Gesetz gemeint. Alle
sieben Jahre soll es beim grossen Herbst-
fest vor ganz Israel vorgelesen werden,
vor 'den Minnern, Frauen und Kindern,
ja auch vor den Fremdlingen, die in ih-
rer Mitte wohnen. Die einst miindlich
durch Vermittlung des Moses an Israel
ergangene Offenbarung hat also mittler-
weile die Gestalt eines heiligen Buches
angenommen, das das religiose und sitt-
liche Leben Israels steuert. Die Vorstel-
lung, wonach das Leben des Gottesvol-
kes durch eine geschriebene Offenba-
rung geregelt werden soll, wird im Alten
Testament im Dt zum ersten Mal aus-
gesprochen.

Neben dieser Sicht, wonach die Bundes-
offenbarung Israel durch die Schrift ge-
genwirtig bleibt, lduft aber im Dt noch
eine andere und sicher dltere Linie, die
in 18,9-18 ihren Niederschlag gefunden
hat. Sie sieht die Verlingerung der Per-
son des Moses nicht in der Schrift, son-
dern in der Predigt der Propheten, Zu-
ndchst wird in dem bedeutsamen Text
jeder Form kanaanitischer Wahrsagerei
der Kampf angesagt. Denn Jahwe hat
fiir Israel einen unvergleichlich besseren
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Weg vorgesehen, den Gotteswillen zu er-
kennen, ndmlich das Prophetenwort:
«Einen Propheten wie mich wird dir
Jahwe, dein Gott, erstehen lassen aus der
Mitte deiner Briider; auf ihn solle ihe
horen» (Vs. 15). Sicher ist mit diesem
Propheten, zumindest urspriinglich, nicht
ein bestimmter Prophet gemeint, sondern
die Institution des Prophetismus als
ganze. Der Singular «einen Prophetens
hat distributiven Sinn: Einer nach dem
anderen wird kommen, um das Werk des
Moses weiterzufiihren. Dass die Prophe-
ten als Verlingerung des Moses angese-
hen werden, ist deutlich ausgesprochen in
der Formulierung «einen Propheten wie
mich» (Vss. 15.18). Trotzdem das Dt mit
dem Gesetz des Moses als geschriebener
Urkunde rechnet, sieht es in dieser nicht
den Inbegriff aller Offenbarung. Viel-
mehr kommt eine zweite Komponente
hinzu: die Predigt der Propheten, die zur
Zeit des Deuteronomikers zum Teil auch
schoni schriftliche Gestalt angenommen
hatte. Gesetz und Propheten sind die
beiden Sdulen alttestamentlichen Glau-
bens. Sie ruhen nach dt. Theologie beide
auf dem gleichen Fundament, das Moses
ist.

Das spitere Judentum hat dieses Dt-
Wort von einem Propheten, den Jahwe
anstelle des Moses senden wird, von

Engel und Teufel

einem bestimmten Propheten der End-
zeit verstanden. Ein Echo dieses Ver-
stindnisses finden wir im Neuen Testa-
ment bei Jo 1,21.25 in der Frage der
Priester und Leviten an den Tiufer:
«Bist du der Messias? Bist du Elias?
Bist du der Prophet? «Der Prophet wird
hier vom Messias unterschieden und of-
fenbar als Vorliufer des Messias aufge-
fasst. Ob die Dt-Stelle von den Juden
auch auf den Messias selbst  gedeuter
wurde, ist umstritten. Jedenfalls hat die
Urgemeinde das Wort auf Jesus ange-
wandt, wie Apg 3,22 (Rede des Petrus
auf dem Tempelplatz) 7,37 (Stephanus-
rede) zeigen. Wir miissen aber auch in
der Aufforderung der Himmelsstimme
«Horet auf ihns bei der Verklirung
Jesu (Mk 9,7 par.) eine Anspielung auf
Dt 18,15 und damit ein messianisches
Verstindnis dieser Stelle sehen, Diese
Deutung legte sich fiir die Urkirche
umso mehr nahe, als ihr Christusbild
entscheidend das eines zweiten Moses
war. Denn wenn Gesetz und Propheten,
d. h, der erste Moses, bis zu Johannes
reichen (Lk 16,16, vgl. Mt 11, 13), dann
muss Jesus der zweite Moses und der
letzte Prophet sein, er, der nicht ge-
kommen ist, Gesetz und Propheten auf-
zuldsen, sondern zu erfiillen (Mt 5,17).

Herbert Haag

Eine Erganzung zum Artikel «Zur Frage nach der Existenz des Teufels» !

1) Systematisch gesehen ist die Frage nach
der Existenz des Teufels und seiner Engel
mindestens seit der Zeit der grossen Kir-
chenviter eine Spezialfrage der Engellehre.
Wenn Gott reine Geister geschaffen
hat, die sich frei fiir oder gegen Gotr zu
entscheiden hatten, so ist damit auch die
Wahrscheinlichkeic gegeben, dass sich ei-
nige dieser Geister gegen Gott entschie-
den. Diesbeziigliche Aussagen der Schrift
und der kirchlichen Uberlieferung sind
dann nicht nur credibilia, sondern cre-
denda.

2) Die Engellehre, wie sie durch Thomas
von Aquin — gestitzt auf die Heilige
Schrift und die Viter — expliziert wurde,
ist biblisch mindestens maoglich. Sie ist
aber auch schon so sehr «entmythologi-
siert», d.h. von der Bindung an ein be-
stimmtes physikalisches Weltbild befreit,
dass sie nicht von den Verinderungen
des physikalischen Weltbildes in Frage
gestelle werden kann. Eine noch weiter-
gehende Entmythologisierung, bzw. Weg-
mythologisierung der Engel (und Ddmo-
nen) erscheint deshalb ebenso willkiirlich
wie eine «entmythologisierende» (Weg-)

Erklirung des allwirkenden, persénlichen
Schopfergottes.

3) Schwierigkeiten gegen die «Person-
haftigkeit» des Teufels (und der Engel,
sowie auch Gottes) ergeben sich nur aus
dem experimentalpsychologischen Perso-
nenbegriff. Dieser ist hier auch in Form
des «Bewusstseins eines Kollektivs» 2 ab-
wegig. Auf reine Geistwesen (Gott, En-
gel, Diamonen) angewandt, ist «Person»
niche  experimentalpsychologisch  (sol-
che Aussagen der Schrift sind tatsichlich
2u entmythologisieren, was schon die Vi-
ter und die Scholastiker taten), sondern
metaphysisch-ontologisch  zu  verstehen:
Verstehendes und wollendes Subjeke (was
nicht dasselbe ist wie Bewusstsein, sondern
wie Bewusstseinstriger). Kollektiv setzt
Materie voraus, Psychologie setzt Psyche,
Seele voraus, welche als solche wesentlich
auf einen Korper bezogen ist, Aus zu
(anthropomorph)  psychologischer Per-
sonauffassung heraus entsteht der (pan-

' Alois Winklbhofer, Zur Frage nach der Exi-
stenz des Teufels, in: SKZ 1969, Nr. 33,
S. 473-75 und Nr. 34, S. 489-90.

2Vl Alois Winklhofer, a.a. 0. S. 490.



Amtlicher Teil
Synode 72

Konferenz der Bischofsdelegierten

Zur Vorbereitung der Synode hat jeder
Bischof einen Delegierten bestimmt, Die.
se bilden auf schweizerischer Ebene die
Konferenz der Bischofsdelegierten. Es
sind dies: Bischofsvikar Dr. lvo Fiirer, St.
Gallen, Prisident; Bischofsvikar Dr. Alois
Sustar, Chur, Vizeprisident; Generalvikar
Dr. Joseph Bayard, Sitten; Generalvikar
Dr. Franco Biffi, Lugano; Bischofsvikar
Dx, Fritz Dommann, Solothurn; Kanzler
Joseph Vonlanthen, Freiburg (in Zusam-
menarbeit mit Dr. Albert Menoud, Frei-
burg und André Babel, Genf). Zentral-
sokretir ist Vikar Peter Unold, Baselstras-
se 58, 4500 Solothurn (Tel. 065/2 12 32),
Sekretir fiir die welsche Schweiz ist Dr,
Albert Menoud, Colléege 16, 1700 Frei-
burg (Tel. 037/2 50 04).

Der Konferenz der Bischofsdelegierten
obliegt die Leitung der gesamten Vorbe-
reitungsarbeit. Im kommenden November
soll ihr eine interdibzesane Vorberei-
cungskommission, bestehend aus den Bi-
schofsdelegierten und je 2 bis 4 Prie-
stern und Laien, gewihlt nach Moglich-
keit durch Priester bzw. Seelsorgerite, bei-
gegeben werden. Die Konferenz der Bi-
schofsdelegierten hat sich bisher mit der
theologischen Grundlage, mit der Planung
der Vorbereitungsphasen und mit der
Schaffung vorbereitender Kommissionen
befasst.

Informationskommission

Zur Vorbereitung der Offentlichkeitsar-
beit wurde eine Informationskommission
geschaffen. Gegenwilrtig setzt sie sich
folgendermassen zusammen:

die sechs Bischofsdelegierten;

die beiden Sekretire;

A. Babel, Redaktor, Genf;

Dr. J. Candolfi, Generalvikar, Solothurn;

Dr. A. Chiappini, Professor, Lugano;

Dr. F. Demmel, Ziirich;

A. Hifliger, Redaktor, Gossau;

Dr. K. Helbling, Leiter des Pastoralsoziologi-
schen Instituts, St. Gallen;

M. Hengartner, Direktor des Fastenopfers, Lu-
zern;

Frau Dr. A. Holenstein-Hasler, Zirich;

Dr. A. Scherrer, Werbefachmann, Ziirich;

Die Informationskommission befasste sich bis-
her mit der Vorbereitung und Durchfithrung
der Informationsphasen in diesem Herbst, mit
dem Terminus «Synode 72» und mit dem Sig-
net.

Finanzkommission

Die Finanzkommission setzt sich zusam-

men aus:

E. Villiger, Bistumsverwalter, Solothurn (Pri-
sident);

Dr. A. Chiappini, Professor, Lugano;

Dr. G. Gilloz, Chanoine, Sitten;

S. Ginliani, Kanzler, Chur,

J. Joye, Receveur de I'Evéché, Freiburg;

Dr. J. Riegg, Kanzler, St. Gallen;

M. Hengarter, Dircktor des Fastenopfers, Lu-
zern;

Zur Mitarbeit sind eingeladen worden:
Dr. Renz, Prisident der Zentralkommission
des Kantons Ziirich;

Dr. Renner, Prasident der Kant.
ganisationen, Frauenfeld,

Der Finanzkommission obliegt die Finanzie-
rung der interdiozesanen Vorbereitungsarbeit
und die Uberpriifung der Verwendung der
Gelder.

Bistum Basel

Weiterbildungskurs

Kirchl. Or-

Am Sonntag, 5. Oktober, beginnt um
16.00 Uhr im Bildungszentrum Mont-
croix in Delsberg der zweite Weiterbil-
dungskurs der Region Basel (Dekanate
Basel-Stadt, Basel-Land, Dorneck-Thier-
stein, Laufen und Regiunkel Rheinfelden/
Frick) iiber das Taufsakrament., Die Ta-
gung schliesst am Dienstag, 7. Oktober,
um 17.00 Uhr. Teilnehmer aus andern
Dekanaten melden sich an beim Katholi-
schen Ptarramt 4133 Pratteln, Muttenzer-
strasse 15.

Bistum Chur

Status Cleri 1970

Anderungen fiir den Status Cleri 1970,
die im Verlaufe des Jahres nicht bereits
in der SKZ angezeigt wurden, mge man
bis zum 10. Oktober 1969 der Bischofli-
chen Kanzlei, Status Cleri, melden.

Firmung 1970

Die ordentliche Firm. und Visitations-
reise wird im Jahre 1970 im Kanton
Schwyz (Innerschwyz und Einsiedeln) so.
wie im Misox und Calancatal durchge-
fihre. Pfarreien ausserhalb dieser Gebie-
te, in denen turnusgemiss Firmung und
Visitation vorgesehen sind, mogen sich

bis Mitte Oktober 1969 bei der Bischofli-
chen Kanzlei melden (falls dies nicht
schon geschehen ist). Auch andere bi-
schofliche Funktionen maégen bis zum
genannten Termin angemeldet werden,

Direktorium 1970

Bis zum 10. Oktober 1969 sind die Be-
stellungen fur das neue Direktorium ein-
zusenden.

Kollekten-Pfarreien 1970

Pfarrherren, die im Jahre 1970 kollektie-
ren miissen, wollen dies der Bischoflichen
Kanzlei bis spatestens 15. Oktober 1969
mitteilen. Um eine gerechte Verteilung
zu ermoglichen, muss die Anmeldung fol-
gende Angaben enthalten: 1. fir welchen
Zweck wird kollektiert; 2. welches war
das Ergebnis der Kollekte in den einzel-
nen, letztes Jahr von der Kanzlei zugerteil-
ten Pfarreien; 3. in welchen dieser Pfar-
reien wurde eine Hauskollekte durchge-
fihre; 4. in welchen der zugewiesenen
Pfarreien unterblieb die Kollekte und wa-
rum. Man wird nach Moglichkeit die
Wiinsche der Pfarrherren, die kollektieren
miissen, beriicksichtigen.

Altarweihe

Sonntag, den 14. September 1969, weihte
Bischof Johannes den neuen Volksaltar in
der renovierten Pfarrkirche von Lachen
SZ. Der Altar ist dem hl. Kreuz ge-
weitht.

Mitteilung

An der Sitzung des Priesterrates der Di6-
zese Chur vom 11. Juni 1969 wurde eine
Arbeitsgruppe bestimmt, die einen Ent-
wurf fiir ein Pfarr- und Vikarsstatut aus-
arbeiten soll (siehe SKZ Nr. 28/1969, S.
418). Wir sind auf die Mitarbeit mog-
lichst vieler Mitbriider angewiesen und
bitten daher, Anregungen und Wiinsche
bis zum 10. Oktober 1969 zu senden an:
Hans Schriber, Kaplan, 6370 Stans, Viel-
leicht dient Thnen das Schreiben des «Vi-
karen-Treffen 69, Arbeitsgruppe Ziirich»
als Ausgangslage. Fiir jeden Beitrag dankt
bestens

Diozesane Arbeitsgruppe fur priesterli-
che Zusammenarbeit in der Pfarrei.

theistische) Irreum, wonach Gott die
Weltseele wire, oder die Auffassung der
Engel und Dimonen als Seelen der Him-
melskorper.

4) Das Kerygma Christi tritt uns im uni-
versalen (semper et ubique et ab omni-

bus) Kerygma seiner Kirche entgegen. Das
Kerygma der Kirche begegnet uns ganz
besonders in ihrer konstanten liturgischen
Ubung. Nun verwenden und verwendeten
simtliche in der apostolischen Uberlie-
ferung stehenden Kirchen des Ostens wie

des Westens zu allen Zeiten, soweit wir
itberhaupt diesbeziigliche liturgische Do-
kumente haben, Exorzismen, vor allem in
den Katechumenenriten. Das hitten die
Kirchen nicht getan, wenn sie nicht das
Bewusstsein gehabt hitten einerseits der
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Existenz der personlichen héllischen
Michte (denen vor allem der Nichtge-
taufte, d. h. der noch nicht sakramental in
den Tod und die Auferstehung Christi
einbezogene Mensch ausgesetzt war und
ist) und deren verderblichen Einflusses,
anderseits der aus Kreuz und Aufer-
stehung Christi queflenden Macht der
Kirche iiber die bosen Geister.

5) Man beachte auch eine andere bedenk-
liche Folge der Leugnung der Existenz
boser Geister: Wenn es keinen Teufel
gibe, so wire die von Mt und Lk erzihl-
te Versuchungsgeschichte nur eine «my-
thologische Verpackung» einer Versu-
chung, die aus dem eigenen menschlichen
Herzen Jesu aufstieg. Eine Versuchbarkeit
solcher Art setzt aber voraus, dass Jesus
wie alle mit der Enbsiinde behafteten
Menschen als bose Begierde die Siinde
wenigstens keimbaft in sich barg, Er wii-
re nicht nur wie (auch) wir, jedoch ohne
Siinde versucht worden, sondern — min-
destens keimhaft — wie wir mit Siinde.
Mit andern Worten: Er wire auch selber
unter dem Fluch der (Erb-) Siinde ge-
standen, hitte — wie die aaronitischen
Priester — auch selber Erlosung notig ge-
habt und konnte uns deshalb nicht mehr

von der Siinde erlosen. In ihren letzten
Konsequenzen wiirde somit die entmytho-
logisierende  Interpretation der  Ver-
suchungen Christi (was bei einer Leug-
nung der Existenz des Teufels unvermeid-
lich wire) die ganze Soteriologie und da-
mit den Kern des neutestamentlichen
Kerygmas aufheben. Eine Versuchbarkeit
aus der Tiefe des eigenen menschlichen
Herzens heraus (Selbstversuchung) wire,
im Gegensatz zur von aussen herangetra-
genen Versuchung, nicht mit der hypo-
statischen Union vereinbar, sondern wiir-
de eine nestorianische Christologie in-
volvieren, da — blasphemisch — die keim-
hafte Disposition zum Bosen nicht nur
der menschlichen Natur, sondern der die-
selbe assumierenden zweiten Person der
gottlichen  Dreifaltigkeit  zugeschrieben
werden miisste. Daraus ist zu schliessen,
dass der Glaube an die Existenz des Teu-
fels nicht nur am Rand des Offenbarungs-
zeugnisses durch Schrift und kirchliche
Uberlieferung bezeugt wird, sondern in-
direkt in engem Zusammenhang mit dein
eigentlichen Offenbarungskern steht. Die
Existenz des Teufels ist also, wenn auch
nicht ganz sicher dogmatisch schon de-
finiert, doch mindestens definierbar,
Karl Hofstetier

Katechetische Informationen

Zwei neue Lehrmittel
fiir die Mittelstufe

Fiir die Volksschul-Mittelstufe werden
heute im deutschen Sprachraum (ausser
DDR) m. W. nur noch drei Biicher ange-
boten:

1. Das <Arbeitsbuch fiir die Mittelstufe der
Volksschule» a) 4. Schuljahr (erscheint 1970),
b) «Folge mir nach», 5.Schuljahr, Rex-Ver-
lag Luzern und Miinchen 1969, ¢) 6. Schul-
jahr  (erscheint  1970), d) Firmunterricht
«Komm, o Geist der Liebe», 1969.

2. Der iiberarbeitete Katechismus der Bisti-
mer Deutschlands «Glauben — leben — han-
deln. Arbeitsbuch zur Glaubensunterweisung»
(= glh), Herder-Verlag 1969, in einem Band
oder in Jahresheften, Lizenzausgabe fiir die
Schweiz beim Benziger-Verlag 1970.

3. Die osterreichischen Biicher a) Glaubens-
buch 5, Bibel und Katechismus fiir die
5. Schulstufe, b) Glaubensbuch 6, Bibel und
Katechismus fiir die 6. Schulstufe, beide im
Verlag Styria, Graz—Wien—Koln 1968, ¢) Die
Heilige Schrift in der Schule 3, fiir die 7.
und 8. Schulstufe, Styria Verlag 1966.

Der «Katholische Katechismus fiir das
Bistum Basel», der eine vielhundertjihri-
ge Geschichte hinter sich hat und 1947
zum letzten Mal tiberarbeitet wurde, ist
vergriffen und wird nicht mehr neu auf-
gelegt. Im Gegensatz zu den Bistiimern
Chur, St. Gallen und Sitten (deutschspra-
chiger Teil), wurde vom Basler Bischofli-
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chen Ordinariat kein Buch als obligato-
risch erklart. Um den verantwortlichen
Katecheten die Wahl des geeigneteren
Schiilerbuches zu erleichtern, veranstaltete
das Katechetische Zentrum am 8, Septern-
ber 1969 in Olten eine Orientierungs-
tagung iber die beiden erstgenannten
Biicher.

Am Morgen stellte Rektor Alois Zenner
aus Miinchen, Hauptschriftleiter der Ka-
techetischen Blitter, «glh» vor. Zuerst
nannte er Voraussetzungen, welche die
Uberarbeitung mitbestimmten. Nach dem
Auftrag der Bischofe waren vor allem die
neuen Einsichten des 2. Vaticanums ein-
zuarbeiten. Die Situation der heutigen
Kinder forderte gebieterisch, auf eine all-
zu feierliche Sprache zu verzichten. Es
war zu versuchen, die Diskrepanz zwi-
schen der Wirklichkeitserfahrung der
Kinder und dem, was sie im Religionsun-
terricht horen, zu verringern. Aus der
Erkenntnis, dass die Erwachsenenkateche-
se vor der Kinderkatechese den Vorrang
hat, konnte darauf verzichtet werden,
Vollstindigkeit der Lehre anzustreben.
Das verinderte Verstindnis der Bibelkate-
chese hatte seinen Einfluss auf die Vor-
texte (s.u.). Die gegenwiirtige Diskussion
um das Selbstverstindnis des Religions-
unterrichts in der Schule lege es nahe,

vermehrt auch die ausserschulische Kate-
chese zu empfehlen. Es ergeben sich als
Konsequenzen fiir die Konzeption des
Buches: die theologische Begrifflichkeit
moglichst zuriicknehmen; durch Arbeits-
aufgaben die Lehre mit den Erfahrungen
des Kindes verzahnen; ein vielfdltiges
Angebot von Arbeitstexten bringen.

Der Hauptteil des gut informierenden Refe-
rates machte mit der Gestalt des Buches niher
bekannt. «glh» ist in Lehrstiicke eingeteilt
wie der bisherige Deutsche Katechismus; auch
die Anzahl der Lehrstiicke wurde beibehalten.
Aber die Uberschriften und der Text wurden
grosstenteils neu gefasst. Inhaltlich am stirk-
sten umgearbeiter ist der 3.Teil: Der Christ
in der Welt (bisher: Vom Leben nach den
Geboten). Geblieben ist in grossen Ziigen
der Aufbau der einzelnen Lehrstiicke. Sie
gliedern sich in vier Teile: 1. Vortexte (in
56 Lehrstiicken wurde nicht mehr ein bibli-
scher Text gewihlt; die biblischen Texte sind
tiberdies nicht mehr als Anschauungstexte
verstanden, sondern fassen Ergebnisse voran-
gegangener Bibelkatechesen zusammen. Vgl
dazu den Rahmenplan); 2. Lehrtext; 3. Merk-
text (kursiv gedruckt; in 84 Lehrstiicken sind
die Texte — meist wortlich — der Schrift ent-
nommen; es wurden Bibelworte ausgewihlt,
«mit denen man leben kann»); 4. Arbeitstext
(hier finden wir hiufig vorerst weitere Bibel-
texte, dann — gewohnlich gegen 10 — Arcbeits-
aufgaben, schliesslich verschiedene andere Tex-
te und Informationen. Arbeitstexte wurden
auch den einzelnen Lehrstickgruppen vor-
angestellt). — Die Augustnummer der «Kate-
chetischen Blitter» ist ganz der Einfiihrung in
«glh» gewidmet und kann beim Sekretariat
des Katech, Instituts, Hirschmattstrasse 25,
6000 Luzern, bezogen werden.

Am Nachmittag gab die Grenchner Ar-
beitsgemeinschaft eine Einfithrung in das
5.-Klass-Heft «Folge mir nachy (= Fmn)
und gleichzeitig Einblick in konkrete
Maglichkeiten katechetischen Arbeitens. —
Katechet Karl Kirchhofer leitete die
Teamarbeit, — Pater Wilhelm Germann
wies darauf hin, dass die Autoren ver-
sucht haben, auch im Text des Buches von
der Erfahrungswelt der Kinder auszuge.
hen. Wichtige Themen, wie z B. die
Taufe, werden in allen drei Jahresheften
angegangen.

Sekundarlehrer und Dozent Karl Stieger
erhellte die fundamentalen Begriffe Bil-
dungseinheit, Bildungsschritt, Bildungs-
reithe, die dem Buch und seiner didakti-
schen Konzeption das Geprige geben.
Bildhaft kann die Ansatzstelle der Kate-
chese auf irgend einem Punkt eines Krei-
ses (Lebens-, Erlebniskreis des Kindes)
liegend, das Katechese-Ziel im Kreismit-
telpunkt dargestellt werden. Das Kind
kann dem Ziel nur stufenweise, in ein-
zelnen, sorgfiltig bedachten Bildungs-
schritten ndher gebracht werden. Diese
Seufen zu finden und sie nicht zu gross
zu machen ist die geistige Leistung beim
Erarbeiten einer Bildungsreihe. Anhand
der Reihe I aus «Fmn» wurden Schwie-
rigkeiten und prakeische Maglichkeiten
herausgestellt. Beim ersten Schrite gilt es,
wie mit einem Schliissel den geistigen
Raum zu eroffnen, Je schneller das er-



reicht wird, um so besser!, aber dann
muss das Kind im Raum der ersten Bil-
dungseinheit auch beheimatet werden.
Wer regelmissig nach kurzem Einstieg
die ganze Stunde fiir die lehrhafte Dar-
bietung braucht, baut auf ein zu schwa-
ches Fundament. Sehr eindriicklich wur-
de auch zu andern Konzeptionen in aller
Kiirze Treffliches ausgefithrt, Wer z B.
our Erlebnislektionen bietet, gleichsam
von einem Punkt auf dem Kreis zu an-
dern fortschreitet, bleibt zwar im  Er-
fahrungsbereich des Kindes, dispensiert
es aber von der geistigen Durchdringung
und fiihre es nicht zum Glaubensverstind-
nis, was besonders heute auch schlimme
Folgen haben wird. Nach 40jihriger
Lehrtitigkeit bei Abschluss-Klassen- und
Sekundarschiilern ist Stieger iiberzeugt,
dass wir uns in der Katechese viel zu we-
nig bemiihen, zu den Kindern «hinabzu-
steigen», um sie mit dem Wort Gottes
2u konfrontieren. Das Votum zeugt von
einer klaren religionspidagogischen Kon-
zeption und einem seltenen Engage.«mem
fiir eine kindgemisse und evangeliums-
getreue Katechese und V\./'U.Fde von den Zu-
hérern entsprechend quittiert.

Karl Kirchhofer referierte iber die dussere
Gestale des Buches, Das Ringheft-System
bringt den Vorteil, dass der Katechet dc'n
Schiilern nur jene Blitter geben kann, die
sie zur Arbeit brauchen. Die Blitter weisen
nun zusitzlich die gewohnliche 2-Loch-Per-
forierung auf und konnen auch ohne die
Plastik-Ringmappen  bezogen  werden,  wo-
dutch sich ihr Preis um 1/3 reduziere. Die
Seitentitel geben dem Katecheten dic einzel-
nen Bildungsschritte an. Dic vielen durch-
gezogenen Striche gewihrleisten die fiic den
Mittelstufenschiiler  notwendige ~ Ordnung.
Ebenso entspricht es diesem Alter, dass auf
einer Seite nicht zu viel Text steht.
Sekundar- und Ubungslehrer Fritz Oser fand
bezeichnenderweise fiir seine konkreten, un-
terrichtspraktischen  Hinweise auch  gegen
Schluss der Tagung noch sehr aufmerksame
Zuhorer. Er zeigte den moglichen Lektions.
gang der Reihen G und I aus «Fmn» auf.
Die erste Reihe kann ohne grosse personliche
Vorbereitung ~ abwechslungsreich  gestaltet
werden. Die Arbeitsaufgaben stehen dort, wo
sic eine bestimmte Funktion zu erfiillen ha-
ben; richtige Arbeitsaufgaben am rechten Ort
sind von grosser lernpsychologischer  Bedeu-
tung. Wie mancher Bildungsschritt pro Stun-
de bewiltigt werden kann, hingt sehr vom
Stand der Klasse ab. Mit verschiedenen Bei-
spielen von Problemstellungen, M(‘)glichkc’i-
ten des Arbeitsthythmus usw. zeigte Oser, wie
bei der ganz anders gearteten Reihe I, die
schon Stieger herangezogen hatte, drei kon-
krete Lektionen aussehen kdnnen.

Othmar Frei stellte fest, dass alle Katecheti-
ker und Katecheten mit dem Prinzip einver-
standen sind, vom Erfahrungsbereich des
Kindes auszugehen und die Frohbotschaft in
die Welt des Kindes hineinzuverkiinden. Es
sind uns heute zwar ncue Aufgaben gestellt,
die es theologisch und pidagogisch zu durch-
denken gilt; aber die Losung der meisten
praktischen Schwierigkeiten bestinde ledig-
lich darin, altbekannte Einsichten von der
Theorie in die Praxis umzusetzen. (Der Ko.
ordinator der Interdiozesanen Katechetischen
Kommission wird in der Spalte «Katecheti-
sche Informationen» der SKZ laufend tiber

Dr. Raymund Tschudi, Abt von Einsiedeln,

ist zuruckgetreten

Die Nachricht vom Riicktritt des Ein-
siedler Abtes war fiir die katholische
Offentlichkeit cine kleine Sensation, Wer
aber Abt Raymunds Personlichkeit kann-
te, wird zugestehen, dass ein solcher
Schritt durchaus in das Charakterbild die-
ses Monches passt. Ebrlichkeit und Un-
bestechlichkeit den Dingen, den Men-
schen und auch sich selber gegeniiber,
ménnliche Entschlusskraft und eine wun-
komplizierte Art waren ihm von jeber ei-
gen und machten ihn zu einem gutcn
Vorsteher seiner Klosterfamilie und zu
einem wertvollen Berater und Anreger in
den Aufgaben, die ihbm von der Schwei-
zerischen Bischofskonferenz her zuwuch-
sen. Wenn er sich nun Rechenschaft
dariiber gab, dass sein Gesundhbeitszi-
stand thm den nitigen vollen Einsatz in
seinen Aufgaben verwebre, so lag es in
seiner Linie, dass er die Konsequenz zog
und sein Amt niederlegte.

Der Umstand, dass, wie in der Gesam?-
kirche, so noch eindeutiger innerhalb der
Benediktiner  Kongregation —eine  be-

schrankte  Amtsdaner der kirchlichen
Vorsteher in Betracht gezogen wird, mag
seinen Entschluss bedeutend erleichtert
haben.

Man méchte wiinschen, dass der ins Glied
Zuriickgetretene seine grosse Erfabrung
und sein abgewogenes Urteil auch weiter-
hin jenen Gremien zur Verfiigung halte,
in denen er so vorziiglich gewirkt. Wir
denken da vor allem an die Liturgische
Kommission der Schweiz. Wir erinnern
uns gerne daran, wie bei den ersten ein-
schneidenden Liturgiereformen seine von
fortschrittlichem Geist und klugem Mass
diktierten Artikel in der SKZ wviele Be-
denken  zerstreuten, Zogernden Mut
machten und die Akzente richtig setzten.
Diesem einen damals sehr wichtigen
Dienst kinnten zablreiche weitere an die
Seite gestellt werden, die vielleicht nach
aussen weniger sichtbar, aber fiir die Ent-
wicklung nicht weniger wichtig waren.
Fiir sie alle sagt die katholische Schweiz
dem zuriickgetretenen Abt ganz aufrich-
tigen Dank. K. Sch.

den Stand der Arbeiten am Schweizer Kate-
chese-Plan orientieren.)

Piinktlich um 17.00 Uhr konnte Prof. Dr.
Aloss Giigler die gut gelungene Tagung,
2u der sich gegen 250 Katecheten einge-
funden hatten, schliessen, — Nach Neu-
jahr 1970 sollen an verschiedenen Orten
der deutschsprachigen Schweiz dhnliche
Veranstaltungen durchgefiihrt werden,
Othmar Frei

Aus dem Leben unserer
Bistiimer

«Der Kirchenbauverein
des Bistums Basel
darf nicht sterben!»

So hat die Sonderkommission beschlos-
sen, die eigens dafiir bestellt wurde, um
abzukliren, ob der KBV auch heute noch
Existenzberechoigung habe. Indrei Sitzun-
gen hat die obgenannte Kommission die
ihr gestellte Aufgabe zu losen versucht
und ist mehrheitlich zur Uberzeugung
gelangt, dass es nicht zu verantworten
wire, diese Institution auffliegen zu las-
sen, da sie in den mehr als 30 Jahren ih-
res Bestehens fiir manche Pfarreien wert-
volle Hilfe leisten konnte und auch fiir
die Zukunft nicht arbeitslos sein wird.

Bine Verlautbarung tiber die offizielle
Umbenennung des KBV in Kirchenbau.-
hilfe (KBH) — Vereine sind heute nicht
mehr sehr gefragt — wire schon vor Wo-

chen fillig gewesen. Aber mit Riicksicht
auf die Sammlung ‘der Inlindischen Mis.
sion, die doch in den meisten Pfarreien
am Eidgenossischen Bettag durchgefiihre
wird, haben wir uns bewusst der Zuriick-
haltung beflissen, um nicht den Ein-
druck der Konkurrenzierung gegeniiber
der Inlindischen Mission aufkommen zu
lassen. Denn es ist sicher richtig, was der
verdiente Direktor der I. M. unlingst ge-
schrieben hat, dass die I. M. «in den vor-
dersten Rangen bleiben muss». Es ist tibri-
gens falsch, wenn schon behaupter wurde,
die beiden Kollekten wiirden sich iiber-
schneiden. Das Gegenteil ist der Fall: sie
erginzen sich gegenseitig, weil die eine
sich in erster Linie um den Lebensunter-
halt der Seelsorger, die andere aber um
Gottesdienstgelegenheiten in Notgebie-
ten sich bemtiht,

Zwischen den fithrenden Gremien der
beiden gemannten Institutionen besteht
tibrigens das beste Einvernehmen: der Di-
rektor der I. M. ist auch Vorstandsmit-
glied bei der KBH, ebenso ist er auch
mitbeteiligt bei der oft filschlicherweise
kritisierten «katholischen Adressenzentra-
le» und seine Person ist uns Gewihr, dass
alle diese Unternehmungen in geordneter
Planung titig sind und darum volles Ver-
trauen und Unterstiitzung verdienen.
Nach dem Eidgendssischen Bettag erlaubt
sich die KBH, sich in empfehlende Erin-
nerung zu rufen. Wir danken allen Pfarr-
herren, die sich bemiiht haben — oder
noch bemithen werden — unsern kleinen
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Jahresbericht moglichst allen Pfarrkin-
dern aukommen zu lassen. Wir mochten
auch dieses Jahr mit dem Silvestertag un-
sere Rechnung abschliessen, darum sind
wir fiir rechtzeitige Einzahlungen dank-
bar. Felix Schmid

Vom Herrn abberufen

Chorherr Wilhelm Felder, Beromiinster

Am vergangenen 9.September wurde die
sterbliche Hiille des fritheren Pfarrers von
Marbach, Can. Wilhelm Felder, auf dem hei-
matlichen Gottesacker in Marbach beigesetzt.
Das Pfarrvolk und zahlreiche geistliche Mit-
briider gaben dem verdienten Seelsorger das
letzte Geleite.

Wilhelm Felder hatte am 19. September 1898
als Sohn des Joseph Felder und der Marie
Bieri in Entlebuch das Licht der Welt er-
blickt. Seine Jugendjahre verlebte er mit
einem jingeren Bruder in einfachen, be-
scheidenen Verhiltnissen. Nach dem Besuch
der Volksschule fiihrte ihn der Weg ans
Gymnasium nach Engelberg. Der Wunsch,
Priester zu werden, hatte ihn zum Studium
gefithre. Nach erfolgreicher Matura an der
Stiftsschule trat Wilhelm im Herbst 1922 ins
Priesterseminar in Luzern ein und oblag dort
an der Theologischen Fakultit seinen beruf-
lichen Studien. Es war die Zeit, da ein Prilat
Meyenberg, dieser von Christusliebe erfiillte
Priester und der auf prinzipielle Schau be-
dachte Moraltheologe Oskar Renz ihre Vor-
lesungen hielten. Der spitere Propst von Be.
romiinster, Johannes Miiller, waltete als wohl-
wollender Regens. Am 11. Juli 1926 wurde
der Diakon Wilhelm Felder mit 22 Mitalum-
nen in der Luzerner Hofkirche durch Bischof
Joseph Ambiihl zum Priester geweiht. Am
18. Juli feierte er in der Pfarckirche seiner
Heimat die Primiz.

Die ersten Seelsorgsjahre verlebte Wilhelm
Felder in der jungen, aufstrebenden Vorstadt-
und Industriepfarrei Gerliswil. Diese Vika-
riatsjahre waren reich an Arbeit und verlang-
ten den vollen Einsatz des idealgesinnten,
doch nicht mit iibermassigen Kriften ausge-
statteten Seelenhirten. Im Jahre 1929 wurde
er zum Kaplan von Marbach gewihlt. Das
bereitete ihm Freude und entsprach einem
Herzenswunsch. In dieser stillen, vom lauten
Betriecb der Welt damals noch verschonten
Gemeinde sollte er nun eine lange, segens.
reiche Titigkeit entfalten. Im Jahre 1939 zum
Pfarrer ernannt, wirkte er im ganzen vier
Jahrzehnte unter seinem Volk, das ihn wegen
seiner giitigen, verstindnisvollen und pflicht-

Mitarbeiter dieser Nummer
Adresse der Mitarbeiter:

Dr. Herbert Haag, Universititsprofessor, Den-
zenberghalde 16, D. 74 Tibingen

Karl Hofstetter, 6611 Loco (TI)

Ulrich von Hospenthal, Propst des Kollegiat-
stiftes St. Michael, 6215 Beromiinster

Lic. theol. Othmar Frei, Hiinenbergerstr. 11,
6330 Cham (ZG)

Dr. P. Hubert Sidler OFMCap., Kapuziner.
kloster, 6210 Sursee

Lic. theol. Robert Trottmann, Prof., Leiter
des Liturgischen Instituts, Gartenstrasse 38,
8002 Ziirich
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eifrigen Art lieben und achten lernte. Er gab
seinen Anvertrauten das Beispiel eines tief-
gliubigen, im Geist des Gebetes verwurzelten
Priesters. Den Amtsbriidern war er stets ein
zuverlassiger Freund. Fiir Gastfreundschaft,
Geselligkeit und wahre Frohlichkeit hatte er
regen Sinn.
An Arbeit fehlte es auch in der Marbacher
Berggemeinde nicht. Neben der Seelsorge in
der weitverzweigten Pfarrei hatte der zu
Diensten gerne Bereite noch verschiedene
Amter zu betreuen, die ihm ein vollgeriitteltes
Mass an Miihe und Sorge brachten. So ver-
sah Pfarrer Felder jahrzehntelang das Amt
eines  Schulpflegeprasidenten von Marbach
und des Schulinspektors im Kreise Escholz-
matt-Marbach. Der Heimat diente er als Feld-
prediger. Auch im Vorstand der Kranken-
kasse Konkordia und der Jugendschutzkom-
mission wirkte er mit.
Eine gesundheitliche Storung, die den fleissi-
gen Mann vor Jahren traf, mahnte ihn zu
grosserer Ruhe und Schonung. Die Aufgaben
in der Seelsorge waren allerdings nicht klei.
ner geworden. Der auch im Gebiet von Mar-
bach aufblithende Tourismus und der nach
neuen Betitigungsfeldern ausschauende Sport
hatten auch diese herrliche Gegend entdeckt.
Mit wachem Auge suchte Pfarrer Felder durch
Schaffung neuer Gottesdienstgelegenheiten
dieser verinderten Zeit Rechnung zu tragen.
Doch war es nun an der Zeit, sich nach einer
fihlbaren Entlastung umzusehen. Im Mairz
1969 wiahlte ihn der Regierungsrat zum Ca-
nonicus in Berominster. Der neuerwihlte
Chorherr durfte seine bisherige Pfarrei ver-
lassen im frohen Bewusstsein, an dieser Stit-
te eine schone und reiche Lebensaufgabe
erfiillt zu haben. Und es hatte ihn herzlich
gefreut, dass ihn die Einwohnergemeinde von
Marbach fiir sein offentliches, verdienstvolles
Wirken mit der Ernennung zum Ehrenbiirger
ausgezeichnet hatte.
Am vergangenen 3. Mai nahm Chorcherr Fel.
der im Stifte Einsitz. Im Fleckensteinhof fand
er ein neues Heim. Der Aufenthalt in Be-
romiinster sollte leider nur von kurzer Dauer
sein. Ein leichter Schlaganfall, der sich bald
wiederholte, fithrte am 5. September zum
letzten Heimgang, den der treue Diener sei-
nes Herrn wohlvorbereitet antreten durfte.
Moge ihm nun der Belohner alles Guten den
ewigen Frieden schenken.

Ulrich von Hospenthal

Neue Biicher

Kirche in der Stadt. 1. Band. Grundlagen und
Analysen. Beitrige des osterreichischen Seel.
sorgeinstituts zur Erneuerung des kirchlichen
Heilsdienstes. Wien, Herder Verlag, 1967.
294 Seiten.

Dieses Buch ist der erste Band (Rezension
des zweiten Bandes in SKZ Nr. 41/1968, S.
634) einer zweibindigen Veroffentlichung,
die in ihren Urspriingen auf die Arbeiten
eines Arbeitskreises zur Vorbereitung des
Salzburger Katholikentages 1962 zuriickgeht.
Es enthilt Beitrige von 12 Autoren, Theolo-
gen und Soziologen. In einem ersten wesent-
lich kleineren Teil von 87 Seiten werden die
pastoraltheologischen Aspekte der Kirche dar-
gelegt und die «Gemeindekirche» in Ablo-
sung der «Volkskirche» als die Sozialform der
Kirche der Zukunft aufgezeigt. Das kleine
Kapitel von nur 6 Seiten «Glossen lber die
Charismen» ist eine lesenswerte «Kostlich-
keit» fiir sich. Der zweite lingere Teil des
Bandes (S. 91-295) wendet sich den sozialen
und religiosen Gegebenheiten der Stadt zu.
Die soziologischen Analysen betreffen zum
grossen Teil, bei einigen Kapiteln ausschliess-

lich, osterreichisches Material. Das soll nicht
heissen, dass sich daraus nicht auch fiic un-
sere  schweizerischen Verhiltnisse wertvolle
Einsichten ergeben. Besonders aufschlussreich
sind u.a. jene Beitrige, die sich mit der cha-
rakteristischen stidtischen Lebensweise, den
Sozialbeziehungen des Grossstidters und mit
dem menschlichen Altern in der industriellen
Gesellschaft  befassen. Dem  Seelsorger wird
durch die Lektiire des soziologischen Teils des
Buches bewusst, dass fir die Auswertung und
Deutung von statistischem Material und Be-
funden, die sich aus Kirchenbesuchszihlun-
gen und Fragebogen ergeben, in denen nach
der religiosen Situation, der Einstellung zu
Glaubenswahrheiten und  kirchlich-religiosen
Normen gefragt wird, ein versierter Fach.
mann vonnoten ist, wie er in diesen Bei.
tragen zutage tritt. Dem Seelsorger aber
fille die undispensable Aufgabe zu, die Re-
sultate  der soziologischen Analysen zur
Kenntnis zu nehmen und sie zwecks einer
wirkungsvolleren Erneuerung des kirchlichen
und  christlichen Lebens in das pastorelle
Planen einzubeziehen. Panl Spirig
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Kurse und Tagungen

100 Jahre Priesterkonferenz
des Kantons Luzern.

Montag, 20.Oktober 1969, 15.00 Uhr findet
in Luzern (Hotel Union) die Jubilaumsver-
sammlung der Kant. Priesteckonferenz statt.
H. U.v. Balthasar wird sprechen iiber: «Der
Priester im Umbruch der Zeit».

Priesterexerzitien

Im Kurbaus <Kreuz»>, Mariastein bei Basel:
6. bis 9. Oktober. Leiter: P. Gregor Schinnerl

siedeln, Erster Vortrag jeweils Montag,

OSB, Administrator der Abtei Fiecht, Tirol.
Anmeldung an Wallfahrtsleitung, Kloster,
4149 Mariastein.

Im Gastfliigel des Stiftes Einsiedeln: 10. bis

13. November, 17. bis 20. November, 24. bis
27. November, 1. bis 4. Dezember (wenn no-
tig). Leiter: P. Viktor Meyerbans OSB, Ein-
18.00
Uhr, Schluss am Donnerstag nach dem Mit-
tagessen. Anmeldung an den Gastpater des
Stiftes, 8840 Einsiedeln.

im Kur- und Exerzitienhaus Oberwaid,

St. Gallen-O

vom 27. bis 30. Oktober und 24. bis 27. No-
vember 1969; Leitung: Dr. Richard Thalmann,
Studentenseelsorger, St. Gallen; Thema: Missa
meditiva. Anmeldungen sind frithzeitig erbe-

ten an das Exerzitienhaus, Tel. 071-242361.
im St. Johannesstift in Zizers
vom 10. bis 14. November 1969. Leitung:

P. Drutmar Helmecke OSB, Erzabtei Beuron.
Anmeldungen an das Johannes-Stift, 7205 Zi-
zers.

Pichenbeck

EINSIEDELN

lhr Vertrauenshaus fiir alle religiosen Artikel

d\vu\.r

Devotionalien 0551617 31 zwischen Hotel Pfauen und Marienheim
¢ I uuuuuuDTJ‘L?‘\TuuuLnruuuuuuuuuuuuuuuuL Hemden
2 SAM O S le P E RE S grau und schwarz, Baumwolle, biigel-
[ frei, alle Gro b Fr. 34.—
q_[\ nruu\r\lLr\_r\_r\f\r\.muu\_r\nn/mr\lU\JuUuuuuu - ” ol S8 pesen @ '
Direktimport: Krawatten
KEEL & CO.’ schwarz. Seide, Wolle oderb;rsvsira
ab Fr. 6.—
WALZENHAUSEN Regenmantel
— Nylon mit Etui Fr. 39.50
Telefon 071 - 441571 - OéA-ATMIC aus Diolen/Baumwolle
Fr. 149.—
Harasse a 25 oder 30 Liter- kSchreiben Sie uns einfach eine Post-
Flaschen oder Cubitainer e
(Wegwerfgebinde) von 25 Lt. . . ARS PRO DEO
Fr. 4.60 per Liter STRASSLE LUZERN
- - b. d. Holkirche 041,22 3318

Orgelbau

Herstellung von Kirchenorgeln mit elektronischer Klangerzeu-
gung, welche dem Klangideal des geblasenen Orgeltons ent-
spricht.

Individueller Werkaufbau, Disposition nach Wunsch.

Expertisen, Service, Stimmungen; Reparaturen von Orgeln sdmt-
licher elektronischer Systeme.

30 Jahre Erfahrung im elektronischen Instrumentenbau.

Max Honegger, 8143 Sellenbiiren-Ziirich
Telefon Gesch. (051) 95 55 82 Priv. 54 63 88

Taufkerzen

mit deutscher, italienischer und
franzosischer Anschrift
beziehen Sie vorteilhaft bei

HERZOG AG, Kerzenfabrik
6210 Sursee, Tel. 045/410 38

Glockengiesserei
H.Riietschi AG
Aarau

Tel. (064) 24 43 43

Kirchengeldute

Erweiterung bestehender Gelidute
Umguss gebrochener Glocken

Glockenstiihle

Aarauer Glocken
seit 1367

Fachmiinnische Reparaturen

Diarium missarum intentionum
zum Eintragen der Mess-
stipendien.

In Leinen Fr. 4.50
Bequem, praktisch, gutes
Papier und haltbarer Ein-
band.

Riber AG, Buchhandlungen,
Luzern

Jugendlager 1970

zu vermieten. In der Zeit ab

8. August 1970 stehen folgende
Ferienlagerhduser mit je 80
Matratzen noch frei: Schulhaus
Fiesch/VS und Schul- und Burger-
haus Oberwald/VS. Auskunft und
Vermietung an Selbstkocher:

W. Lustenberger, Schachenstrasse 16,
6010 Kriens

Tel. 041 42 29 71 od. 031 91 76 74

Wiirde des Dienstes

Worte an die Mitbriider im Priesteramt.
Von Kardinal Alfred Bengsch, 160 Seiten, Fr. 10.60.

vor denen der katholische

Vielfiltig sind die Schwierigkeiten und Probleme,
Priester heute steht. Die Versuchung zu Unbehagen und Resignation ist gross.
Was erwartet der Priester von einem Bischof? Nicht nur einen Beitrag zur theo-
logischen Diskussion, sondern einen Vorschlag zur geistlichen Bewiltigung der
Situation, einen Anstoss zur Besinnung, ein Wort der Ermutigung. Das hat der
Bischof von Berlin in diesem Buch getan; ihn bedringt die oft erschreckende
Abwendung von geistlichen Massstiben. So sucht er zur «Unterscheidung der

Geister» zu helfen.
8260 STEIN

CHRISTIANA-VERLA G [Frafdiar:




SEIT 3 GENERATIONEN

ANDREAS KUBELE'S SOHNE, GLASMALEREI, 9000 ST. GALLEN, UNTERER GRABEN 55, TELEFON 071 24 8042 / 24 80 54

AUSFUHRUNG VON

IKIRCHENFENSTERN
BLEIVERGLASUNGEN
UND EISENRAHMEN

Sorenberg

Lokalitéten,

liegt an der Panoramastrasse Sérenberg-Giswil.
Gepflegte Kiiche. Verlangen Sie Prospekte!

J. Emmenegger-Felder, Telefon 041 - 86 61 25

Hotel Marienthal — Restaurant

beliebtes Ziel fiir Vereine und Gesellschaften; schéne heimelige

Weinhandlung

SCHULER & CIE

Aktiengesellschaft

Schwyz und Luzern

Das Vertrauenshaus fiir Messweine und gute Tisch- u. Flaschen-
weine. Telefon: Schwyz 043 - 320 82 — Luzern 041-31077

DEREUX
& LIPP

Die hochqualitativen, pfeifenlosen
Kirchenorgeln zweier Stilepochen:
— Romantik und Barock —

seit 1864

Export nach Obersee
Lautsprecheranlagen
Erstes Elektronen-Orgelhaus

der Schweiz

PIANO ECKENSTEIN

Leonhardsgraben 48
Telefon 239910

BASEL
Prachtsbibel

Die Heilige Schrift des Alten und
Neuen Testaments.

Ledereinband mit Goldpridgung und
Goldschnitt in Kassette.

Vollstindige Ausgabe nach den Grund-
texten iibersetzt und herausgegeben
von Prof. Dr. Hamp, Stenzel und
Kirzinger.

Zahlreiche Farbtafeln, reich illustriert
mit Kartenwerk.

Weitere kleinere Ausgaben der
HEILIGEN SCHRIFT am Lager.

. . ARS PRO DEO
STRASSLE LUZERN
. . b. d. Holkirche 041/22 33 18

RISBER

Luzern, Buchhandlungen

Neuerscheinungen

Giinther Weber
Zwanzig Eucharistiefeiern mit Kindern

Zur Gestaltung der Schulmesse mit Schiilern des

3. bis 6. Schuljahres

Dieses Buch will Anregung und Hilfe geben fiir die
werktagliche Kindermesse.

Plastik Fr. 16.20—

Giinther Weber
Zwanzig Bussfeiern mit Kindern

Zur Einiibung in die Busse nach dem Rahmenplan

fur die Glaubensunterweisung.

In diesem Buch wird versucht, den Begriff «Bussfeier»
zu erkldren und semit eine praktische Hilfe fiir die
Gestaltung von Bussfeiern mit Kindern zu geben.
Plastik Fr. 16.20

Soeben erschienen

H. Koenen/E. Thuring
Erneuerung der Katechese in der Praxis

Handbuch zu «Christ sein im Alltag»
Kartoniert Fr. 11.65

RISBERS

LIENERT
KERZEN
EINSIEDELN

Pfarreihelferin

mit guter Vorbildung und mehrjahriger
Praxis sucht geeigneten Posten.
Offerten sind zu richten unter

Chiffre Nummer 637 Lz an Orell Fussli-
Annoncen AG 6002 Luzern.

Gesucht wird in ein katholisches
Pfarrhaus eine

Haushalterin

die sich an selbstindiges Arbeiten in
einem Haushalt gewdshnt ist.

lhre Offerten erreichen mich unter
Chiffre Nr. 630 Lz an Orell Fissli-
Annoncen AG, 6002 Luzern.

Pfarrhelfer sucht fiir seinen demnichst
zu erdffnenden Haushalt, eine zuver-
ldassige

Haushalterin

Antritt und Lohn nach Vereinbarung.
Geregelte Freizeit.

Offerten unter Chiffre 631 Lz an Orell
Fiissli-Annoncen AG, 6002 Luzern.

Haushalterin

sucht leichtere Stelle in Kaplanei.
Angenehme Atmosphire wird hohem
Lohn vorgezogen. Eintritt nach
Ubereinkunft.

Offerten unter Chiffre 636 Lz an
Orell Fiissli-Annoncen AG 6002 Luzern




	

