Zeitschrift: Schweizerische Kirchenzeitung : Fachzeitschrift fir Theologie und

Seelsorge
Herausgeber: Deutschschweizerische Ordinarienkonferenz
Band: 148 (1980)
Heft: 23

Heft

Nutzungsbedingungen

Die ETH-Bibliothek ist die Anbieterin der digitalisierten Zeitschriften auf E-Periodica. Sie besitzt keine
Urheberrechte an den Zeitschriften und ist nicht verantwortlich fur deren Inhalte. Die Rechte liegen in
der Regel bei den Herausgebern beziehungsweise den externen Rechteinhabern. Das Veroffentlichen
von Bildern in Print- und Online-Publikationen sowie auf Social Media-Kanalen oder Webseiten ist nur
mit vorheriger Genehmigung der Rechteinhaber erlaubt. Mehr erfahren

Conditions d'utilisation

L'ETH Library est le fournisseur des revues numérisées. Elle ne détient aucun droit d'auteur sur les
revues et n'est pas responsable de leur contenu. En regle générale, les droits sont détenus par les
éditeurs ou les détenteurs de droits externes. La reproduction d'images dans des publications
imprimées ou en ligne ainsi que sur des canaux de médias sociaux ou des sites web n'est autorisée
gu'avec l'accord préalable des détenteurs des droits. En savoir plus

Terms of use

The ETH Library is the provider of the digitised journals. It does not own any copyrights to the journals
and is not responsible for their content. The rights usually lie with the publishers or the external rights
holders. Publishing images in print and online publications, as well as on social media channels or
websites, is only permitted with the prior consent of the rights holders. Find out more

Download PDF: 02.07.2025

ETH-Bibliothek Zurich, E-Periodica, https://www.e-periodica.ch


https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=de
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=fr
https://www.e-periodica.ch/digbib/terms?lang=en

23/1980 148. Janr

5. Juni

Was erwarten wir von den Bildungs-
hidusern? Ein Beitrag von
Rolf Weibel

357

Bildungszentren im Spannungsfeld
von Kirche und Gesellschaft Be-
richt iiber die Reflexionskonferenz
Bildungszentren

358

Gegenwart des Geistes

Aspekte der Pneumatologie, vorge-
stellt von

Kurt Koch

359

Liturgische Reformen einer Schwe-
sterkirche (1) Zur Revision der got-
tesdienstlichen Biicher der Christ-
katholiken in der Schweiz ein Be-
richt von

Jakob Baumgartner

363

Die Kopten in Bedringnis

Ein Bericht iiber die schwierige Lage
dieser Christen in Agypten aus der
Sicht der Betroffenen

367

Vom Islam
Eine kritische Buchbesprechung

369

Berichte

370

Amtlicher Teil

370

Romanische Kirchen in der Schweiz
Kathedrale Chur

Was erwarten wir von den Bildungshiusern?

In unseren Verhiltnissen ist es unbestreitbar notwendig, «die Pfarr-
seelsorge durch ein Netz weiterer pastoraler Angebote zu ergiinzen und so
die Menschen fiir den christlichen Dienst in ihrem jeweiligen Lebensbe-
reich zu starken, ihnen dort die frohe Botschaft zu verkiinden und mit ih-
nen Gottesdienst zu feiern»!. Zu den Lebensbereichen, die so der beson-
deren Aufmerksamkeit bediirfen, gehort gewiss auch der ganze Bildungs-
bereich. In der Erwachsenenbildung sind die Kirchen bei uns vor allem
und mit erheblichem Einsatz trdgerschaftlich engagiert. Dabei sind im Be-
reich der iiberpfarreilichen Erwachsenenbildung in unserer Kirche in der
deutschsprachigen Schweiz vor allem Verbande und Bildungshiuser - die
ihrerseits in mehreren Fallen in verbandlicher Tragerschaft stehen - titig.

Der Bezug zur Pfarrseelsorge bzw. zur Basis, zu den Gemeinden und
Gemeinschaften, in denen die Menschen leben, ist bei Verbdnden wohl
einfacher herzustellen als bei den Bildungszentren. Wohl haben einzelne
Bildungszentren das Gespriach mit Aussenstehenden aufgenommen und
institutionalisiert; so hat beispielsweise das Bildungshaus Bad Schén-
brunn eine Gruppe von Frauen und Minnern aus verschiedenen Lebens-
kreisen, Berufsgruppen und Institutionen, die mit der Leitung des Hauses
Zeitfragen im Hinblick auf sein Programm besprechen. Um aber die Bil-
dungshiuser insgesamt in ein Gesprich mit Aussenstehenden, mit der Of-
fentlichkeit bringen zu kénnen, soll nach der von der Schweizer Bischofs-
konferenz gutgeheissenen Empfehlung ihrer Pastoralplanungskommis-
sion alle drei Jahre eine «Reflexionskonferenz Bildungszentren» statt-
finden.

Dieser Vorschlag wurde im Bericht «Kirchliche Bildungszentren» so
begriindet: «Die Trager der Bildungszentren brauchen einen breiten
Raum von Freiheit, damit die verschiedenen Richtungen und Spiritualiti-
ten, Anliegen und Formen, Initiativen und Erfahrungen zum Tragen
kommen. Andererseits sind sie immer wieder mit den Anfragen, Ideen
und Vorschldgen von Vertretern aus den verschiedensten Bereichen der
kirchlichen Offentlichkeit konfrontiert (Kirchenleitungen, Theologen,
Seelsorger, Rite, Finanzgremien, Verbidnde, Pfarrgemeinden) - ebenso-
sehr aber auch mit Uberlegungen einer weiteren Offentlichkeit (Redakto-
ren, Politiker, Kunstschaffende, Lehrer).

Dieses standige Gesprach mit der Offentlichkeit soll alle drei Jahre
einen besonderen Ausdruck finden in der <Reflexionskonferenz Bil-
dungszentren>. Diese qualifizierte Form der gegenseitigen Information
und Meinungsbildung ist ein Experiment im kirchlichen Raum: Die Kir-
chenleitungen und kirchlichen Finanzgeber iiben hier, auf sprachregiona-
ler und gesamtschweizerischer Ebene, keinen Einfluss aus durch Richtli-
nien und Anweisungen. Sie schaffen vielmehr einen Mechanismus der
Selbstregulierung aufgrund von Mitteilung, Solidaritéit und Einsicht.»?
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Im Modellfall ist diese Reflexionskonferenz ein Gesprdch zwischen
den Leitern und den Mitarbeitern aller katholischen Bildungszentren ei-
ner Sprachregion einerseits und Vertretern der Offentlichkeit anderseits>.
Deshalb hat die Konferenz auch keine Beschlussfahigkeit oder Weisungs-
befugnis. «Die Arbeit der Bildungszentren soll jedoch offen besprochen
werden, wie auch die Uberlegungen und Vorschlige, Probleme und Fra-
gen der anderen Seite.»

Die erste derartige Reflexionskonferenz hat dieses Frithjahr stattge-
funden, und sie hat wie empfohlen auch einen kurzen Bericht verfasst,
der in dieser Ausgabe der SKZ dokumentiert ist. Nun sind nach der glei-
chen Empfehlung die Seelsorgerite in den Ditzesen sowie die im Bericht
angesprochenen Gremien gebeten, ihn zu diskutieren und Stellung zu neh-
men.

Aufgrund meiner Mitwirkung wiinschte ich mir dabei namentlich
ein zweifaches. Zum einen miissten die Bildungszentren selber noch mehr
ins Gespriach kommen, miissten sie sich im Rahmen der Kommission Bil-
dungszentren der KAGEB so zusammenraufen, dass sie nicht eine ge-
schlossene Front, aber doch ein einigermassen zusammenhidngendes Ge-
geniiber eines Gesprachs mit der Offentlichkeit sein kénnen. Zum andern
miisste das Gespriach der Regionen mit ihren Bildungshdusern ernsthaft
aufgenommen werden. Im deutschfreiburgischen Burgbiihl ist der Leiter
zugleich Bischofsvikar; nach seinem Bericht regt die eine Aufgabe die an-
dere an. Solche Anregung setzt keine Personalunion voraus, nur die Be-
reitschaft zum Gespriach und zur Zusammenarbeit. Denn unbeschadet ih-
rer Eigenstdndigkeit wollen und sollen die Bildungszentren «Impulse fiir
das Pfarreileben geben, vor allem auch fiir die Region, in der sie sich be-
finden»*. Rolf Weibel

I Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschluss «Schwer-
punkte kirchlicher Verantwortung im Bildungsbereich», Nr. 7.

2 Der Bericht ist erhiltlich beim PPK-Sekretariat, Postfach 909, 9001 St. Gallen; darin S. 23-24
der Vorschlag «Reflexionskonferenz Bildungszentren».

3 Diese Vertreter werden eingeladen vom Ausschuss der KAGEB in Verbindung mit der Kon-
ferenz der General- und Bischofsvikare und dem Ausschuss der PPK.

4 Bericht S. 9.

Schweizer Bischofskonferenz (PPK) von
1976 bis 1978 fiir den Bereich der kirchli-
chen Bildungszentren erarbeitet und im
Jahr 1979 mit Zustimmung der Bischofs-
konferenz ver6ffentlicht hat.

Die Kommission Bildungszentren der
KAGEB (Katholische Arbeitsgemeinschaft
fiir Erwachsenenbildung der Schweiz und
des Fiirstentums Liechtenstein) und der
Leitende Ausschuss der PPK hatten eine
Arbeitsgruppe beauftragt, die Konferenz
vorzubereiten, durchzufithren und auszu-
werten. Dieser Bericht ist sowohl fiir die

Dokumentation

Bildungszentren

im Spannungsfeld von
Kirche und Gesellschaft
Einleitung

Am 12, Mirz 1980 fand in Wislikofen

die erste «Reflexionskonferenz Bildungs-
zentren» statt, die im kirchlichen Raum ein

Experiment darstellt. Es trafen sich 30 Per-
sonen: auf der einen Seite die Verantwortli-
chen der katholischen Bildungszentren in
der deutschprachigen Schweiz; auf der an-
deren Seite Vertreter von kirchlichen Gre-
mien und einer weiteren Offentlichkeit.
Diese Reflexionskonferenz entspricht
den Empfehlungen und Richtlinien, welche
die  Pastoralplanungskommission  der

zustdndigen und betroffenen Gremien wie
auch fiir die Offentlichkeit bestimmt. Ins-
besondere werden auch die didzesanen
Seelsorgerite gebeten, ihn zu diskutieren
und Stellung zu nehmen.

Hintergrund und Anlass
Verschiedene kirchliche Institutionen,
die sich mit Bildungsaufgaben befassen,

gelangten seit dem Beginn der 60er Jahre
mit Beitragsgesuchen an das «Fastenopfer
der Schweizer Katholiken». Die Hdufung
solcher Gesuche war Anlass fiir eine Stu-
die, die das Schweizerische Pastoralsozio-
logische Institut (SPI) 1972 als Arbeitsbe-
richt «Die Bildungshduser» verdffentlich-
te. Dieser Bericht war im wesentlichen eine
Bestandesaufnahme und eine kritische
Beurteilung der Lage. Als zweiten und drit-
ten Schritt schlug er vor: Abklarung der
Bediirfnislage in gesamtschweizerischer
und prospektiver Sicht; Ausarbeitung von
Richtlinien zuhanden der Héuser und de-
ren Tréger, besonders auch der geldgeben- '
den Instanzen.

Die Expertenkommission Inland des
Fastenopfers diskutierte den Bericht des
SPI und gelangte mit der Bitte an die
KAGEB, «alles daran zu setzen, dass auch
die zweite und dritte Planungsstufe, ndm-
lich die Beschreibung eines Soll-Zustandes
und die Formulierung konkreter Massnah-
men und Postulate moglichst speditiv
verwirklicht werden». Die KAGEB iiber-
trug 1973 die Weiterarbeit ihrer Kommis-
sion Bildungszentren.

Die Synode 72 betonte die Bedeutung
der Bildungszentren fiir die kirchliche Er-
wachsenenbildung (Sachbereich XI). Uber-
einstimmend sagten die deutschschweizeri-
schen Bistumssynoden: «Die katholischen
Bildungszentren, die iiberregionale Aufga-
ben erfiillen, vermitteln der kirchlichen Er-
wachsenenbildung wesentliche Impulse.
Die Errichtung neuer Bildungshauser ist in
Zusammenarbeit mit den bestehenden Bil-
dungszentren und den entsprechenden
Fachgremien vorzubereiten» (Basel 19.8;
Chur 8.6.8; St. Gallen 10.8.7.) Die Synode
Chur verlangte dariiber hinaus «Riickspra-
che mit der Bischofskonferenz und mit der
Schweizerischen Pastoralplanungskommis-
sion».

Die Bischofskonferenz delegierte be-
reits im Jahr 1974 die Konferenz der
General- und Bischofsvikare (KGBV), im
Bereich der Bildungszentren in ihrem Na-
men zu handeln. Aufgrund von Beratun-
gen in diesem Gremium gab sie der PPK im
Jahr 1976 den Auftrag, die Frage weiter zu
bearbeiten. Sie sprach aber nicht mehr von
der zweiten und dritten Planungsstufe, die
im SPI-Bericht von 1973 vorgesehen war
(Beschreibung eines Soll-Zustandes auf-
grund der Bediirfnislage; Formulierung
konkreter Massnahmen und Postulate).
Denn inzwischen hatte sich gezeigt, dass
fiir diesen Bereich verbindliche Weisungen
nicht moglich sind, sondern lediglich
Grundsitze und Empfehlungen formuliert
werden konnen. Dariiber hinaus kann ge-
sagt werden, dass sich das Verstédndnis von



Planung im Lauf der 70er Jahre gewandelt
hat.

Die Pastoralplanungskommission ver-
fasste, in Zusammenarbeit mit der Kom-
mission Bildungszentren der KAGEB,
grundsitzliche Uberlegungen iiber kirchli-
che Erwachsenenbildung und kirchliche
Bildungszentren. Sie beschrieb und beur-
teilte die heutige Situation und erarbeitete
«Empfehlungen und Richtlinien». Diese
betreffen die folgenden Bereiche: Abspra-
che bei Neuplanungen und Umgestaltun-
gen; Beratung von Projekttrigern; Tatig-
keit; Leitung und Mitarbeit; Tragerschaft
und Finanzierung; Dokumentation. Die
KAGEB wurde beauftragt, die Weiterar-
beit zu sichern.

Die Bischofskonferenz hiess die Emp-
fehlungen der PPK gut. Daraus ergeben
sich fiir die KAGEB folgende Aufgaben:

- Dokumentation iiber alle Bildungs-
zentren, die fiir die zukiinftige Planung
und Beratung niitzlich ist.

- Finanzierungsplanung: Federfiih-
rung bei der Erstellung eines gemeinsamen
prospektiven Finanzplanes bei Bildungs-
zentren, der den Zeitraum der nichsten
funf Jahre decken soll und zugleich festzu-
halten hat, wie der Finanzbedarf gedeckt
werden kann. Dieser Finanzplan soll den
Partnern des Mitfinanzierungsvertrags als
Orientierungshilfe dienen (Bischofskonfe-
renz, Fastenopfer, Roémisch-Katholische
Zentralkonferenz).

- Studium neu auftretender Fragen in
Zusammenarbeit mit den Betroffenen.

- Einladung zur «Reflexionskonferenz
Bildungszentren».

Verlauf und Uberlegungen

der Konferenz

Der Prisident der KAGEB, Josef Sie-
gen (Zug), fithrte in die Tagung ein. Adel-
helm Biinter, Stans (Soziales Seminar), Ju-
lius Huber, Einsiedeln (Jugend und Bil-
dungszentrum) und Jean Rotzetter, Frei-
bung (Exerzitienarbeit), antworteten in
personlichen Kurzvoten auf die Einstiegs-
frage: «Wie kann ich in meinem Alltag Kir-
che leben und erleben?» Es folgten Gespri-
che in Gruppen, die den einzelnen Teilneh-
mer in seinen Erfahrungen abzuholen ver-
suchten und dann der Frage nachgingen:
«Was bedeutet dies fiir den Auftrag unse-
rer Bildungszentren?» Apéro, Mittagessen
und Kaffee boten Gelegenheit zu personli-
chen Kontakten. Den Nachmittag fiillte
eine breite Reflexion im Plenum iiber die
konkrete Situation, so wie sie erfahren
wird. Am Ende wurden einige Ergebnisse
festgehalten.

Aus den Gruppengesprachen am Vor-
mittag kristallisierte sich folgende Grund-
erfahrung heraus: Die Situation der Bil-

dungszentren ist ein Abbild der Spannun-
gen, die allgemein in der Gesellschaft und
speziell in der Kirche bestehen. Der Ge-
spriachsleiter des Plenums, Dr. Anton
Strittmatter, Leiter des Zentralschweizeri-
schen Beratungsdienstes fiir Schulfragen
(Luzern), skizzierte einleitend am Nach-
mittag dieses Spannungsfeld unter den fol-
genden Aspekten:

a) Die Spannung zwischen der themati-
schen Arbeit und der Gestaltung der Atmo-
sphédre durch geistliche und soziale Dien-
ste.

b) Die Spannung zwischen erlebter
Mitmenschlichkeit und dem spezifisch-
kirchlichen Verkiindigungsanspruch.

¢) Die Spannung zwischen der Offen-
heit auch fiir kirchliche Grenzgénger und
der Verpflichtung zur Verbindlichkeit.

d) Die Spannung zwischen dem Auf-
trag, moglichst breite Kreise anzusprechen,
und der tatsidchlichen Profilierung eines
Hauses durch seine Leitung.

e) Die Spannung zwischen der Zuging-
lichkeit eines Hauses fiir alle und einem an-
spruchsvollen Niveau.

f) Die Spannung zwischen dem Bezug
zur Pfarrei und Region und der Entstehung
einer Sondergemeinde im Bildungszen-
trum.

g) Die Spannung zwischen nachfrage-
orientierter und konzept-orientierter The-
menwahl.

Empfehlungen

In der Auseinandersetzung mit den Er-
fahrungen der Teilnehmer konkretisierten
sich diese Spannungen und wurden die
Konflikte greifbar. Am Schluss wurde der
Rahmen fiir die folgenden Empfehlungen
skizziert:

a) Die Tatigkeit der Bildungszentren
steht in mannigfachen Spannungsfeldern,
so wie die Kirche, wie die Gesellschaft, wie
das Leben iiberhaupt. Diese Spannungen
sollen in folgender Richtung fruchtbar ge-
macht werden:

- Die Kirchenleitung soll die gegebenen
Spannungen und Konflikte als positive
Herausforderung anerkennen und die Bil-
dungshduser in deren Bearbeitung unter-
stiitzen.

- Der Beitrag der Bildungszentren zur
Konfliktbewéltigung kann sich nicht dar-
auf beschrianken, Konflikte ausbrechen zu
lassen. Sie miissen auch Hilfen anbieten,
mit der Unsicherheit sinnvoll umzugehen
und Konfliktlésungen zu finden. Dabei
wird es oft notwendig sein, mit den Verant-
wortlichen der allgemeinen Seelsorge zu-
sammenzuarbeiten.

- Deshalb ist es wichtig, dass die Leiter
der Bildungszentren in die pastoralen

359

Strukturen ihrer Region und Didzese inte-
griert werden (z.B. Dekanatskonferenz,
Seelsorgerat).

b) Anderseits miissen viele Entwicklun-
gen und Spannungen in Kirche und Gesell-
schaft besser bewusst gemacht bzw. wahr-
genommen werden. Die Tréger kirchlicher
Erwachsenenbildung sind hier vor eine
bleibende Aufgabe gestellt. Die Organe der
Erwachsenenbildung (z. B. KAGEB) miis-
sen diesem Anspruch geniigen kénnen.

- Die Kommission Bildungszentren
wird aufgefordert, fiir ihre Mitglieder kon-
krete Hilfen zu erstellen. In dieser gemein-
samen Arbeit sollen die verschiedenen Be-
diirfnisse und Gruppen beriicksichtigt sein.

' - Den notigen Freiraum dafiir schafft
eine projektbezogene Finanzierung. Die Fi-
nanztrager werden aufgefordert, dieses
Anliegen zu priifen und konkrete Vorschli-
ge zu machen.

Bitte

Die einbezogenen Gremien werden ge-
beten, diesen Bericht zu beraten und bis
Ende 1980 im Hinblick auf die praktische
Weiterarbeit Stellung zu nehmen. Diese
Bitte richtet sich:

- an die Teilnehmer der Reflexions-
konferenz Bildungszentren,

- an die Konferenz der General- und
Bischofsvikare (KGBV),

- an die Katholische Arbeitsgemein-

schaft fiir Erwachsenenbildung der
Schweiz und des Fiirstentums Liechtenstein
(KAGEB),

- an die Pastoralplanungskommission
der Schweizer Bischofskonferenz (PPK),

- an die Partner des Mitfinanzierungs-
vertrags (Bischofskonferenz, Fastenopfer,
Romisch-Katholische Zentralkonferenz),

- an die di6zesanen Seelsorgerdte und
weitere interessierte Kreise.

Adressen fiir die Stellungnahme
Arbeitsstelle fiir Bildungsfragen, Hir-
* schengraben 13, Postfach 1068, 6002 Lu-
zern, Telefon 041 - 23 50 55.
Sekretariat der PPK, Postfach 909,
9001 St. Gallen, Telefon 071 - 23 23 89.

Theologie

Gegenwart des Geistes

Die zentrale Frage heutiger pneumato-
logischer Theologie lautet: Wie ldsst sich -
jenseits von traditioneller theologischer
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Geistvergessenheit und gegenwértiger cha-
rismatischer Geistiiberflutung - theolo-
gisch verantwortet vom Geiste Gottes re-
den? Im Blick auf diese doppelte Heraus-
forderung hat sich die Arbeitsgemeinschaft
katholischer Fundamentaltheologen und
Dogmatiker auf einer Tagung im Jahre
1979 unter dem Thema «Gegenwart des
Geistes. Aspekte der Pneumatologie» die-
ser Problematik angenommen. Auf dem
Hintergrund der bereits skizzierten Ent-
wicklungen gegenwirtiger Pneumatologie!
sei auf diese Beitrdge deshalb ndher hinge-
wiesen?, weil sie dem Trend zu einer Entre-
gionalisierung der Pneumatologie folgen
und somit einen guten Einblick vermitteln
konnen in die gegenwértigen theologischen
Bemiihungen um eine integrale pneumato-
logische Theologie.

1. Erfahrungshorizont

Da im Heiligen Geist seit je diejenige
gottliche Wirklichkeit gesehen und ge-
glaubt wird, die eine je neue Vermittlung
zwischen dem Ursprung und der neuen ge-
schichtlichen Situation ermdéglicht, liegt es
nahe, sich zunidchst der Herausforderung
der pneumatischen Empirie zu stellen, wie
sie in der charismatischen Bewegung wohl
am augenfilligsten in Erscheinung tritt, die
es aber theologisch zu durchdringen gilt.
Dieser Aufgabe nimmt sich der Paderbor-
ner Dogmatiker Heribert Miihlen, der seit
einigen Jahren zugleich Promotor der
katholisch-charismatischen Bewegung zur
Gemeinde-Erneuerung in der Bundesrepu-
blik Deutschland ist, mit seinem Beitrag
«Der gegenwirtige Aufbruch der Geist-
erfahrung und die Unterscheidung der Gei-
ster» (24-53) an.

Gegeniiber der dieser Bewegung nicht
selten inhdrenten Tendenz, hinter eine kri-
tische Reflexion zuriickzuweichen, geht es
Miihlen um eine theologische Reflexion der
Intentionen dieser Bewegung, welcher die
Funktion des regulativ-geistlichen Urteils
zukommt, und welche sich deshalb als «re-
flektierende Erfahrung der Erfahrung»
(27) vollziehen muss. Und gegeniiber der
ebenfalls nicht selten anzutreffenden Ten-
denz zur Exklusivitdt geht es ihm um den
theologischen Nachweis, dass Geisterfah-
rung die transzendentale Bedingung der
Moglichkeit kirchlichen Lebens iiberhaupt
darstellt; und dass es sich also bei der cha-
rismatischen Erneuerung nicht um eine
«Bewegung» im kirchensoziologischen Sin-
ne allein handelt, vielmehr um einen ge-
schichtlich neuen «Durchbruch der allen
Christen gemeinsamen Taufspiritualitdt»
(26), wie er sich vor allem in dem die per-
sonliche Umkehr einschliessenden Vorgang
der Tauferneuerung unter Handauflegung
manifestiert. Dabei konzentriert Miihlen

die Auswertung der zundchst phdnome-
nologisch  beobachteten und dann
philosophisch-theologisch beurteilten Mo-
mente der charismatischen Erneuerungsbe-
wegung auf die anthropologische Eigenart
der Geisterfahrung, auf ihren Bezug zur
Tauferneuerung und auf die damit verbun-
dene Annahme der Geistesgaben, der soge-
nannten Charismen:

Weil sich die Erfahrung des Geistes nie
in unvermittelter Unmittelbarkeit, viel-
mehr stets vermittelt durch menschliche,
und das heisst immer auch durch andere,
mitmenschliche Selbsterfahrung ereignet,
ist der Heilige Geist als in menschlicher
Wir-Erfahrung anwesend zu denken, um
diese «zu intensivieren, Fehlentwicklungen
aufzudecken und sie zu ihrer vollen Wahr-
heit zu bringen» (41). Von der Selbstdefini-
tion Gottes als Geist her, die elementar be-
sagt, dass Gott nicht einfach allméchtiges
und beherrschendes Subjekt iéiber uns, son-
dern als Geist eine ordnende Dynamik zwi-
schen uns Menschen innerhalb der Kirche
wie innerhalb der Gesellschaft ist, erweist
sich Geisterfahrung als «soziale Gotteser-
fahrung»?, die den Menschen mit seinem
emotionalen Grund konfrontiert, ihn aber
auch aus der privaten Innerlichkeit seines
Gottesverhdltnisses entschrankend in die
Offentlichkeit der Gesellschaft verweist.

Von daher wird im Anschluss an Hans
Urs von Balthasar die charismatische Gna-
de ndher als «soziale» Gnade bestimmt, die
sich nicht nur in ungewohnten Charismen
wie Prophetie und Sprachengebet dussert,
sondern auch in elementar herr-
schaftskritisch-gefédhrlichen Charismen
(43). Solche Wachheit fiir die Neuheit des
geschichtlichen Handelns Gottes, wie sie
anthropologisch in der Annahme der Cha-
rismen zum Ausdruck kommt, setzt die Of-
fenheit des Menschen fiir das Wirken des
in der Taufe bereits gegebenen Heiligen
Geistes und damit die Einmaligkeit und
Unwiderruflichkeit der personlichen Um-
kehr des einzelnen voraus. Insofern ndm-
lich das schutzlose Sich-Uberlassen an die
Dynamik des Geistes in dem einmaligen
und genau datierbaren Vorgang der Tauf-
erneuerung kulminiert, erweist sich Um-
kehr geradezu als «Urform der Geisterfah-
rung» (35).

Schon der Hinweis, dass durch solche
Geisterfahrung die Volkskirche je mehr zur
Kirche der gegenseitig vermittelten Bekeh-
rung und Lebensiibergabe wird, kann ver-
deutlichen, dass theologisch verantwortete
Charismatik keineswegs gegeniiber gegen-
wirtiger Kirchlichkeit unkritisch zu sein
braucht. Vielmehr zieht Miihlen aus sei-
nem Befund Konsequenzen, die in die
Richtung einer Enttabuisierung der Glau-
bensemotionen, einer Entprivatisierung des

Glaubens, einer grosseren Sozialitdt des
Christlichen und einer Korrektur heute im-
mer noch vorherrschender monokratischer
Strukturmodelle in der Kirche weisen.

Damit allerdings stellt sich erst recht die
alte Frage nach der «Unterscheidung der
Geister»*, die Miihlen zwar anreisst und
christologisch, ja staurologisch konkreti-
siert, aber doch noch zuwenig entfaltet.
Eng mit diesem Desiderat hingt das andere
zusammen, dass eine differenzierte Ver-
hiltnisbestimmung zwischen Geisterfah-
rung und Glaubensvollzug trotz aller ver-
dienstvollen Ansédtze noch zu wenig gelei-
stet ist.

2. Problemhorizont

Der Vorstellung der in der charismati-
schen Erneuerungsbewegung zum Ausdruck
kommenden Geisterfahrung und einer dar-
aus zu entwickelnden «pneumatologischen
Anthropologie» (36) kontrapunktiert, je-
doch genauso zum gegenwirtigen Pro-
blemhorizont theologischer Rede vom Hei-
ligen Geist gehorend, bringt der Inns-
brucker Fundamentaltheologe Walter Kern
in seinem Beitrag «Philosophische Pneu-
matologie» (54-90) die theologische Ak-
tualitdt von Hegels philosophischer Pneu-
matologie ein. Denn die Situation, in der
heute theologisch vom Heiligen Geist zu re-
den ist, wird nicht nur von charismatischer
Geisterfahrung bestimmt, sondern ebenso
elementar von der Wirkungsgeschichte des
idealistischen Geistverstdndnisses. Dieses
sucht Kern in seiner heutigen Aktualitét in
zwei Durchgidngen zu erheben, nidmlich
einerseits im Blick auf das Verhéltnis von
Vernunft und Wirklichkeit und anderseits
im Blick auf den Bezug von Geist und Ge-
schichte:

Auf die theologische Frage, ob die
Wirklichkeit selbst als so logisch und pneu-
matisch zu denken ist, dass sie mit theolo-
gischer Pneumatologie in Verbindung ge-
bracht werden kann, ergibt sich von der
Einheit von Logik und Ontologie, von der
Identifizierung des Logos des Geistes mit
dem Logos der Dinge selbst und damit von
der Vermittlung von Vernunft und Wirk-
lichkeit bei Hegel her als perspektivenrei-
che Antwort: dass der vom Menschen er-

I K. Koch, Geistes-Gegenwart, in: SKZ 148
(1980) Nr. 21, S. 326-329.

2 Die Referate liegen jetzt vor: W. Kasper
(Hrsg.), Gegenwart des Geistes. Aspekte der
Pneumatologie = QD 85 (Freiburg i. Br. 1979).
Die Seitenverweise im Text beziehen sich durch-
gehend auf dieses Buch.

3 Vgl. auch H. Miihlen, Die Erneuerung des
christlichen Glaubens. Charisma - Geist - Be-
freiung (Miinchen 1974).

4 Vgl. auch Heft 11 von Concilium 14 (1978):
Unterscheidung des Geistes und der Geister.



fahrbare Geist des neuen Lebens auch als
der in der ganzen Schopfung gegenwértige
Geist zu verstehen ist, und dass ohne solche
Universalisierung des Geistes in die ganze
Schépfung hinein die Rede vom Geist nur
allzu leicht ideologisch entarten kann.

Auf die die Theologie noch elementarer
herausfordernde Frage, inwiefern in Jesu
Leben und Sterben Geistes-Gegenwart fiir
Welt und Geschichte eroffnet und inwie-
fern deshalb ein gleichsam pneumato-
historisches Begreifen Gottes moglich ist,
ergeben sich von Hegels Konzeption der
Geschichte des Geistes als der Geschichte
Gottes selbst, die im «spekulativen Karfrei-
tag» ihre Peripetie erfihrt, weitreichende
Perspektiven. In stidndiger Konfrontation
mit neueren theologischen Ansitzen insbe-
sondere von Eberhard Jiingel, Hans Kiing,
Jirgen Moltmann und Karl Rahner zum
Verstdndnis des Leidens und somit der ge-
schichtlichen Verdnderlichkeit des trinitari-
schen Gottes in und an der Geschichte zeigt
Kern, wie sehr christliche Theologie von
Hegel neu lernen kann, dass die Welt- und
Menschheitsgeschichte als Geschichte Got-
tes selbst zu verstehen ist, die ihren «Um-
schlagspunkt» im Tode Jesu findet, in dem
sich ndmlich Gott gleichsam als der «Deus
semper minor» erweist, und in dem «die
partikuldre Erscheinung Jesu in die Uni-
versalitdt der Kirche aufgeht» (90).

Auf jeden Fall zeigen die Ausfithrungen
Kerns einmal mehr die nicht zu unterschét-
zende Relevanz und Aktualitat Hegels fiir
das heutige theologische Denken, vor allem
fir die dringend notwendige Konzeption
eines nicht statischen, vielmehr dynamisch-
geschichtlichen Gottesverstandnisses, fiir
den indispensablen Zusammenhang von
Geist und Freiheit wie fiir eine Dynamisie-
rung des Christseins. Dennoch bedarf das
ndhere Verhiltnis von «Geist» und «Heili-
gem Geist», von idealistischem Geist-
verstiandnis und christlich-biblischer
Rede vom Geiste Gottes, gleichsam als
Konkretisierung des Problems des Verhalt-
nisses von Philosophie und Theologie
iiberhaupt, gerade fiir eine theologische
Mentalitit, die im Ursprung eines Theolo-
gumenons im deutschen Idealismus bereits
den Erweis seiner Verwerflichkeit finden
will, weiterhin der Kldrung.

3. Der Geist in der Geschichte

Fiir diese Kldrung liegt der Beitrag der
christlichen Theologie vor allem in der
Riickfrage nach dem Ursprung und der ge-
schichtlichen Tradition des Glaubens an
die Gegenwart des Geistes. Dieser Aufgabe
stellt sich unter dem Thema «Der Geist in
der Geschichte» (92-130) der Miinchner
Kirchenhistoriker und Exeget Georg

Kretschmar, indem er Grundziige friih-
christlicher Pneumatologie skizziert und ei-
nen breiten Uberblick iiber die wichtigsten
Phasen der Pneumatologie vom Neuen Te-
stament bis zur definitiven trinitarischen
Integration des Heiligen Geistes bei Basili-
us dem Grossen gibt, bei dem sich die ent-
scheidenden Linien in einer von einer Krise
des Glaubens und der Kirche bestimmten
Situation gleichsam vereinen.

Der existentielle Charakter seiner Pneu-
matologie zeigt sich bereits darin, dass Ba-
silius den Heiligen Geist als die den Men-
schen verwandelnde Kraft und als die tra-
gende Wirklichkeit des kirchlichen Lebens
versteht. Weil er in einer Zeit des Um-
bruchs lebte, die erstmals elementar ent-
decken musste, dass die blosse Repetition
alter Formeln keineswegs ausreicht, entfal-
tete er seine Pneumatologie weder einfach
vom theologischen Ringen um das Ver-

stindnis des Geistes her noch aus einer

asketisch-enthusiastischen Sondergewiss-
heit um das Pneuma, vielmehr von der
«Anwesenheit des Heiligen Geistes im Ge-
tauften» her (95), wie es ja bereits im Neu-
en Testament zum Ausdruck kommt?>,

Uberhaupt legt Kretschmar in seiner
profunden Riickfrage nach den pneumato-
logischen Urspriingen® weniger Wert auf
die expliziten Lehrversuche als vielmehr
auf die tiefer liegenden Antriebskréfte, wo-
zu er Geisterfahrungen und vor allem den
Konnex der sich entwickelnden Glaubens-
iiberzeugung mit deren liturgischer Lozie-
rung in Taufe und Doxologie zdhlt. Insge-
samt erscheint deshalb die Geschichte der
frithchristlichen Pneumatologie als von der
fundamentalen Spannung zwischen Aus-
bildung des Trinitdtsglaubens, Verarbei-
tung verschiedener Geisterfahrungen und
der Bedeutung der gottesdienstlichen Pra-
xis, insbesondere der Taufe, an die bereits
nach Paulus der Geist gebunden ist, be-
wegt.

In diesem Geflecht wechselseitiger Be-
ziehungen zwischen Uberlieferung, Schrift,
Erfahrung und eigener theologischer Ar-
beit schilt Kretschmar dann die in der Tra-
dition zum Ausdruck kommenden Bereiche
der Wirklichkeitserfahrung des Heiligen
Geistes heraus: Erstens das Pneuma als die
den Menschen umwandelnde und erneu-
ernde Kraft in dem Sinne, dass die Erneue-
rung des Menschen nur in der Kraft des
Heiligen Geistes moglich ist, und dass das
Leben des Christen auf seinem Weg zum
Heilsziel der je neuen Einwirkung des
Pneuma bedarf; zweitens der Geist als die
die Kirche tragende Wirklichkeit, so dass
die Kirche als Ort des Geistes erfahrbar
wird; und drittens das Pneuma, das vor-
nehmlich in Gebet und Doxologie deutlich
wird, demgeméss der Heilige Geist in die
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Doxologie hineinkommt als Gnadengabe,
die die Kirche befihigt, Gott zu erkennnen
und zu preisen.

Gerade die aufgrund der bleibenden
Spannung zwischen Geisterfahrung und
Glaubenszeugnis wie zwischen «Formel-
sprache und Wirklichkeitserfahrungen»
(105) notwendige Herausstellung des un-
losbaren Konnexes von Taufe, Glaube und
Doxologie fiir die Begriindung der Lehre
vom Heiligen Geist vermag zu zeigen, wie
sehr alle pneumatologischen Aussagen der
alten Kirche «in besonderer Weise situa-
tionsbezogen» (103) sind. Dies kann ja
auch gar nicht verwundern, wenn und inso-
fern es beim Heiligen Geist elementar um
die Wirklichkeit des Heils heute und damit
immer auch um Erfahrung geht. Weil da-
malige Situationsbezogenheit aber stets
auch damalige Situationsbedingtheit be-
deutet, rufen diese aktuellen Bezugspunkte
der friihchristlichen Pneumatologie nach
ihrer systematisch-theologischen Entfal-
tung und Verantwortung im heutigen Kon-
text.

4. Theologische Entfaltung der
Pneumatologie

4.1 Christologie

Im Hinblick auf das Christusverstind-
nis stellt sich dieser dogmatischen Aufgabe
der Lubliner Dogmatiker und jetzige Bi-
schof von Oppeln Alfons Nossol mit sei-
nem Beitrag «Der Geist als Gegenwart Jesu
Christi» (132-154). Dabei kann fiir ihn die
Vermittlung der Christologie mit der Pneu-
matologie nicht bedeuten, die Christozen-
trik christlicher Theologie oder die «chri-
stologische Konkretisierung Gottes» (132)
durch eine einseitige Pneumatozentrik zu
ersetzen. Vielmehr geht es ihm um eine «in-
tegrale Christologie», die sich nicht im
Verhiltnis des Logos zur Menschheit Jesu
und somit im Inkarnationsereignis er-
schopft, sondern die ausgeweitet werden
muss in die eschatologische Offenbarung
des Geistes Jesu Christi hinein. Denn auf
der einen Seite kann die bereits im Neuen
Testament angebahnte Entwicklung von
der Pneuma-Sarx- zur Logos-Sarx-
Christologie nicht einfach riickgédngig ge-
macht werden; auf der andern Seite aber
gilt es, ein durch diese Konzentration auf

5 Vgl. auch E. Schweizer, Heiliger Geist
(Stuttgart 1978).

6 Vgl. auch G. Kretschmar, Le développe-
ment de la doctrine du Saint-Esprit du NT a Ni-
cée, in: Verbum caro 88 (1868) 5-55; W.D.
Hauschild, Gottes Geist und der Mensch. Stu-
dien zur friithchristlichen Pneumatologie (Miin-
chen 1972).
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die hypostatische Union weithin ausgeblen-
detes trinitarisches Globalverstindnis des
Christusereignisses wiederzugewinnen.

Fiir ein solches Gesamtverstdndnis und
damit fiir eine von der Pneumatologie her
zu entwickelnde «integrale Christologie»,
die Nossol exemplarisch im christologi-
schen Entwurf Karl Barths findet, erhebt
er die biblischen Quellen, vor allem die
paulinischen Aussagen iiber das Verhiltnis
von Kyrios und Pneuma, in denen Gottes
Geist immer deutlicher als Geist Christi
verstanden wird, ohne dass Geist und Chri-
stus miteinander identifiziert wiirden’, so-
wie die johanneischen Aussagen iiber den
Parakleten, in denen die Sendung Christi
mit der Sendung des Geistes parallelisiert
wird®, Dabei gilt es sowohl die je eigene
Bedeutung des Geistes fiir das Christus-
ereignis als auch die «christologische Diffe-
renz» (142) im Verhéltnis zwischen Chri-
stus und Geist zu wahren. Ist von daher der
irdische Jesus als der vollendete Geisttréiger
zu verstehen, von dessen Geisterfiillt-
heit, vollends die Auferweckung
Zeugnis gibt, ldsst sich fiir Nossol zudem
eine einseitige Festlegung entweder auf ei-
nen christologischen Ansatz «von unten»
oder «von oben» vermeiden.

4.2 Ekklesiologie

Auch wenn sich gegen diese pneumato-
logische Dimensionierung der Christologie
die Frage erheben wird, ob sie nicht auf
Kosten der Kommunikabilitit des Chri-
stusglaubens erreicht ist, besteht ihr Wahr-
heitsmoment doch darin, dass jede biblisch
fundierte Christologie auf die Pneumatolo-
gie angewiesen bleibt und pneumatologisch
orientiert sein muss. Ahnliches gilt dann
auch fiir die Ekklesiologie, die noch ent-
schiedener in den Kontext der Pneumatolo-
gie zu stellen ist. Mit dem Versuch einer
pneumatologisch konzentrierten Ekklesio-
logie beschiftigt sich der Beitrag des
Frankfurter Dogmatikers Medard Kehl un-
ter dem Titel «Kirche - Sakrament des Gei-
stes» (155-180).

Kehl geht dabei aus von der vordringli-
chen Frage nach der theologischen Legiti-
mitdt und Werthaftigkeit der Institutiona-
litdt der christlichen Kirche, die zweifellos
ein ekklesiologisches Grundproblem dar-
stellt®, geht es doch um die Vermittlung des
einzelnen Glaubenssubjektes mit der ihm
vorgegebenen, jedoch von ihm nicht unab-
héngigen, gesellschaftlichen Form des
Glaubens. Als addquate Kategorie zur
theologischen Beantwortung dieser Frage
nennt Kehl den Begriff des Sakramentes;
denn dieser ldsst die Kirche als «Vermitt-
lung der Vermittlung» (160) verstehen, was
ndherhin bedeutet, dass sich der Geist in

der sozialen Form der Kirche als personales
«Sinnmedium» und als «soziale Form» des
Heilsgeschehens darstellt und universal
auswirkt.

Aus dieser theologischen Theorie kirch-
licher Institutionalitit, welche die Freiheit
des Geistes mit der Institution der Kirche in
einer differenzierten Weise zu verbinden
erlaubt, zieht Kehl Konsequenzen fiir eine
Ekklesiologie im systematischen Kontext
der Pneumatologie, innerhalb dessen der
Kirche die doppelt-eine Aufgabe der «Uni-
versalisierung» (162) und der «Sozialisie-
rung» (164) des Heils zukommt; denn erst
wenn die Kirche auch als gesellschaftliches
System das gemeinschaftliche Subjekt des
Glaubens ist, kann sie in glaubwiirdiger
Weise zum Sakrament der universalen Ver-
s6hnung werden.

Die Bestimmung der Kirche als «Sakra-
ment des Geistes» wird sodann in einem
subtilen Riickgriff auf Hegels Kategorie
der «konkreten Freiheit» als der vermittel-
ten Einheit von individuell Besonderem
und gesellschaftlich Allgemeinem weiter
ausgearbeitet, dergemiss die Freiheit des

einzelnen nur wirklich «konkret» wird, -

wenn sie sich in die scheinbar abstrakten
Formen der sozialen Wirklichkeit hinein-
begibt und sie mit dem Geist der Freiheit
gestaltet. Von daher wird in einer theolo-
gisch korrigierenden Rezeption des sozial-
philosophischen Begriffes der konkreten
Freiheit, welche Freiheit als Befreitwerden
durch die schépferische Liebe Gottes ver-
stehen lédsst, die christliche Kirche versteh-
bar als Institution konkreter christlicher
Freiheit'®, Und das Wirken des Geistes in
ihr ist als befreiende und vor allem konkre-
tisierende Kraft zu beschreiben, die sowohl
«identifizierend», das heisst in die Identitét
der Geschichte einfiigend, als auch «uni-
versalisierend», das heisst in die Allge-
meinheit der einen und umfassenden Glau-
bensgemeinschaft der Catholica auswei-
tend, tatig ist.

Gerade zum Zwecke der Wahrung der
Identitidt des Glaubens bleibt deshalb das
Institutionelle und Strukturale der Kirche
stets notwendig. Zwar bemiiht sich bei die-
sem Nachweis Kehl um ein spannungsvol-
les Zueinander der institutionellen und
charismatischen Wirksamkeit des Geistes.
Dennoch erhebt sich gegen seinen Versuch
einer pneumatologisch zentrierten Ekkle-
siologie die Frage, ob diese beinahe bruch-
lose Vermittlung zwischen der Freiheit des
einzelnen Glaubenssubjektes und der Insti-
tution der Kirche nicht dahin tendiert, die-
se Vermittlung weithin zugunsten der letz-
teren einseitig zu domestizieren. Von daher
stellt sich dann erst recht die Frage nach
dem anthropologischen Ort der christli-
chen Rede vom Geiste Gottes.

4.3 Gnadentheologie

Dass sich dazu ein Zugang von der Gna-
dentheologie anbietet, weil gerade hier das
Wirken des Geistes seit je dogmatisch be-
sonders zur Entfaltung gekommen ist,
zeigt der Freiburger Dogmatiker Karl Leh-
mann in seinem Beitrag «Heiliger Geist,
Befreiung zum Menschsein - Teilhabe am
gottlichen Leben» (181-204). Ausgehend
vom Unbehagen an der Gestalt der klassi-
schen Gnadenlehre, insbesondere der Be-
schrankung des Interesses auf die geschaf-
fene Gnade, auf Gnade als beinahe ding-
hafter Zustandlichkeit und eines tenden-
ziellen Heilsindividualismus, geht Leh-
mann auf die gegenwirtigen gnadentheolo-
gischen Neuansitze!! ein; diesen ist es vor
allem um den Zusammenhang zwischen der
Subjekthaftigkeit des Menschen und der
Welterfahrung, und um einen Ankniip-
fungspunkt fiir die Wirklichkeit der Gnade
im konkret-geschichtlichen Menschsein
und in realisierter Freiheit des Menschen zu
tun, weshalb die Momente des Welthaft-
Dynamischen, des Sozialen, Publikalen
und des Geschichtlichen in den Vorder-
grund riicken.

Bei aller grundsitzlichen Begriissung
dieser Neuansdtze zu einer Universalisie-
rung und Verweltlichung der Wirklichkeit
der Gnade befiirchtet aber Lehmann, dass
damit die «medizinelle» Gnade im Sinne ei-
ner relativen Hilfe zum naturgemaissen sitt-

" lichen Tun des Menschen gegeniiber der

Selbstmitteilung Gottes selbst derart domi-
niert, dass die als iiberwunden geglaubte
Vorherrschaft der geschaffenen iiber die
ungeschaffene Gnade wiederkehren und
damit das pneumatologische Moment zu-
riicktreten kénnte. Dieser Tendenz sucht
Lehmann dadurch zu wehren, dass er, oh-
ne allerdings die Weltgestalt der Gnade

7 Vgl. auch I. Hermann, Kyrios und Pneu-
ma. Studien zur Christologie der paulinischen
Hauptbriefe (Miinchen 1961); O. Knoch, Der
Geist Gottes und der neue Mensch (Stuttgart
1975).

8 Vgl. auch F. Porsch, Pneuma und Wort.
Ein exegetischer Beitrag zur Pneumatologie des
Johannesevangeliums (Frankfurt a.M. 1974);
ders., Anwalt der Glaubenden. Das Wirken des
Geistes nach dem Zeugnis des Johannesevangeli-
ums (Stuttgart 1978).

9 Vgl. M. Kehl, Kirche als Institution. Zur
theologischen Begriindung des institutionellen
Charakters der Kirche in der neueren deutsch-
sprachigen katholischen Ekklesiologie (Frank-
furt a. M. 1976).

10 Vgl. auch L. Oeing-Hanhoff, Die Kirche -
Institution christlicher Freiheit? in: J. Ratzinger
(Hrsg.), Der Dienst an der Einheit (Diisseldorf
1978) 105-132.

11 Vgl. auch K. Koch, Erfahrung von Gnade
in «gnadenloser» Zeit, in: SKZ 148 (1980) Nr.
18, S. 282-285; ders., Erfahrung von Gnade im
befreiungstheologischen Horizont, in: SKZ 148
(1980) Nr. 19, S. 295-296.



preiszugeben, diese Neuansitze mit der tra-
ditionellen Gnadenlehre, insbesondere mit
den Topoi der «Gaben des Geistes», der
«Einwohnung des Geistes» und der «Teil-
habe an der gottlichen Natur» konfrontie-
ren will.

5. Pneumatologische Aspekte

und Prospekte

Ob dies allerdings bereits geniigen
kann, bleibt fraglich. Zustimmen wird man
Lehmann hingegen darin, dass eine effi-
ziente Erneuerung der Gnadenlehre nur
dann gelingen kann, wenn die Pneumatolo-
gie «so etwas wie ein bleibendes Wasserzei-
chen oder ein wirksames Strukturgitter der
Gnadenlehre» (202) wird. Damit zeigt sich
aber gerade von der Gnadentheologie her,
dass sich die Lehre vom Heiligen Geist
nicht mehr bloss als besonderes Kapitel der
Dogmatik behandeln ldsst, weil und inso-
fern die Wirklichkeit des Heiligen Geistes im
Mittelpunkt der ganzen christlichen Theolo-
gie steht und jedenfalls keine Regionalisie-
rung ertragt.

Darin kommen denn auch alle Beitriage
dieses perspektivenreichen Sammelbandes,
aber auch die sonstigen pneumatolgischen
Bemiihungen der Gegenwart, iiberein, dass
die Pneumatologie nicht mehr als regiona-
ler Traktat zu behandeln ist, sondern sich
als transzendentales Struktural der gesam-
ten Theologie erweisen muss. Dies aber
heisst, dass eine umfassende Erneuerung
der Pneumatologie, die nicht nur die pneu-
matologische Traditionsgeschichte aufar-
beitet!?, sondern auch pneumatologische
Perspektiven fiir das Ganze des christli-
chen Glaubens, seiner Praxis wie seiner
theologischen Reflexionsgestalt entwickelt,
zu den vordringlichsten Aufgaben gegen-
wirtiger Theologie gehort. Von daher
koénnten denn auch so bedriangende Fragen
wie diejenigen nach dem Verhiltnis von
«Pneuma und Institution»!®, von Geist
und Freiheit, von Partikularitit des Chri-
stusgeschehens und Universalitdt des Geist-
wirkens und schliesslich von Kirchlichkeit
und universaler Kommunikabilitit theolo-
gischer Aussagen einer moglichen Beant-
wortung entgegengefiihrt werden.

Damit bestétigt sich die elementare Ver-
mutung: Die Fruchtbarkeit eines pneuma-
tologischen Ansatzes wird nicht zuletzt
darin liegen, wie Walter Kasper in seiner
Einfiihrung (7-22) mit Recht hervorhebt,
«dass die offenen Fragen in der Pneumato-
logie an allen Ecken und Enden iiber sich
heinausweisen, hinein in die Grundlagen-
probleme der gegenwirtigen Theologie»
(22). Entsprechend erweisen sich die fun-
damentalen Aspekte und Fragestellungen,
aber auch die Aporien und Desiderate der

gegenwirtigen Pneumatologie zugleich als
Prospekte und Grenzen zeitgendssischer
Theologie iiberhaupt. Kurt Koch

12 Vgl. dazu das auf drei Bénde geplante
Werk Y. Congars, Je crois en I’Esprit Saint, von
dem bereits zwei Biande erschienen sind: Tome I:
L’Esprit Saint dans I’Economie, und Tome II: Il
est Seigneur et il donne la vie (Paris 1979).

13 Vgl. auch H.U. von Balthasar, Pneuma
und Institution = Skizzen zur Theologie IV
(Einsiedeln 1974).

Weltkirche

Liturgische Reformen
einer Schwesterkirche (1)

Die Konstituierung der christkatholi-
schen Kirche der Schweiz erfolgte anléss-
lich der ersten Landessynode, die am 14.
Juni 1875 in Olten stattfand und auf der
sich die bereits vorhandenen romfreien Ge-
meinden zusammenschlossen!. Seit den
Anféingen zielten sie mit ihren Reformen
darauf ab, den Gldubigen geeignete Gebet-
biicher zur Verfiigung zu stellen. Deshalb
genehmigte die Synode im Jahre 1880 das
im wesentlichen von Bischof Eduard Her-
zog (1841-1924) geschaffene Gebetbuch in
deutscher Sprache; 1893 wurde dieses mit
dem Gesangbuch verbunden?. Das so ver-
einigte Gebet- und Gesangbuch blieb prak-
tisch unverandert im Gebrauch bis in unse-
re Tage?.

Obwohl es inhaltlich wie sprachlich sei-
ne grossen Vorziige besass, insbesondere
dadurch, dass es eine starke Beteiligung des
Volkes erlaubte, rief es dennoch nach einer
Uberarbeitung, damit es den Erfordernis-
sen unserer Zeit besser entsprdche. Aus
diesem Grund beschloss die Nationalsyn-
ode 1957 in Basel, das Gesang- und Gebet-
buch sowie die iibrigen liturgischen Ord-
nungen einer Revision zu unterziehen. Es
vergingen freilich beinahe 20 Jahre, bis die
ersten Friichte der Reform heranreiften;
offensichtlich génnte man sich Ruhe und
Zeit, um ein solch aufwendiges Vorhaben
in die Tat umzusetzen.

Die Leitlinien der Gottesdienstreform

Die Ausgangslage fiir eine Neugestal-
tung der Liturgie war bei den Altkatholi-
ken etwas anders als in der romischen Kir-
che®. Das erste Moment, das es zu beriick-
sichtigen galt, lag in der hundertjdhrigen
Erfahrung im Umgang mit der deutschen
Sprache bei gottesdienstlichen Handlun-
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gen. Da gewisse iiberlieferte Formeln dem
Volk viel bedeuteten, musste man, bei al-
lem Willen zur Anpassung an heutiges
Empfinden, dieser Tradition gebiihrend
Rechnung tragen®. Ein behutsames Vorge-
hen schien demnach angezeigt, wollte man
die Glaubigen nicht briiskieren. Eine weite-
re Besonderheit der christkatholischen Re-
form bestand in der Tatsache, dass die Ver-
antwortlichen sich nicht mit den Bediirfnis-
sen einer Weltkirche konfrontiert sahen,
sondern sich auf die Verhiltnisse ihres
Schweizer Bistums konzentrieren konnten.
Und schliesslich wickelte sich die Gottes-
dienstreform bei den Christkatholiken an-
ders ab als bei uns aufgrund ihrer Kirchen-
verfassung, die mit Nachdruck das Ge-
meindeprinzip betont, so dass die Einfiih-
rung einer neuen Liturgie nur im Zusam-
menspiel von Bischof, Synodalrat und Syn-
ode denkbar ist’. Um die Glaubigen in die
in Gang gekommene liturgische Bewegung
einzubeziehen und allmihlich mit den
Neuerungen anzufreunden, wurden seit
1971 die Entwiirfe in verschiedenen Pfar-
reien erprobt; im Gesprich mit Geistlichen
und Laien sammelten die mit der Reform
Beauftragten viele Erfahrungen und Anre-
gungen.

Ahnlich wie bei der romisch-katho-
lischen Gottesdienstreform stellte sich auch
der christkatholischen Kirche die Aufgabe,
die in den letzten Jahrzehnten gewonnenen
liturgiewissenschaftlichen Erkenntnisse fiir
die Seelsorge auszuwerten. Die vor einem
Jahrhundert herausgegebenen Formulare
widerspiegelten (notwendigerweise) den
damaligen Wissensstand, weshalb sie in der
Gegenwart nicht mehr zu befriedigen ver-
mochten. Auch von dieser Sicht her legte
sich also eine Neubesinnung nahe.

'V, Conzemius, Katholizismus ohne Rom.
Die altkatholische Kirchengemeinschaft (Einsie-
deln 1969) 70-81.

2 H. Kiiry, Kirchengeschichte und Kleine
Unterscheidungslehre fiir den christkatholischen
Unterricht (Allschwil 1968) 60.

3 Siehe: Gebetbuch der Christkatholischen
Kirche der Schweiz. Elfte, mit dem Gesangbuch
verbundene Auflage (Allschwil 1968).

4 Der Verfasser dieses Artikels nahm an zwei
Gesprachen mit Altkatholiken teil, die ihm man-
che Aufschliisse iiber die Reformarbeit erteilten:
in Olten mit verschiedenen Mitgliedern der Li-
turgischen Reformkommission (1978) und in
Bern (1979) im Schosse der Gesprachskommis-
sion der Christkatholischen und der Romisch-
Katholischen Kirche der Schweiz.

5 Zur Einfiihrung der revidierten Messlitur-
gie und des Gesangbuches: Christkatholisches
Kirchenblatt 101 (1978) Nr. 9/6. Mai 1978, 109-
111. Dort heisst es, die Christkatholiken kdmen
«von einer immerhin hundertjdhrigen Eingewdh-
nung in die deutschsprachige Form der Liturgie»
her.

6 Siehe Kiiry, aaO. 59.
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Wie aber gedachten die christkatholi-
schen Fachleute sich gegeniiber den Ergeb-
nissen der romisch-katholischen Liturgie-
reform zu verhalten, die, inzwischen mit
grossem Elan und unter Einsatz von Hun-
derten von Spezialisten verwirklicht, man-
che altkatholische Anliegen (etwa die Ver-
wendung der Volkssprache, die tétige Teil-
nahme der Gldubigen) aufgenommen hat-
te? Wie von ihrer Seite des oftern versi-
chert wurde, haben sie sich reiflich mit der
Frage befasst: Sollen wir uns nicht einfach
zur nachvatikanischen Liturgie Roms be-
kennen? Infolge der unterschiedlichen
Ausgangslage in ihrer Kirche schlugen sie
jedoch einen anderen Weg ein. Sie sichte-
ten die romischen Formulare kritisch;
wenn pastorale oder sonstige Griinde gegen
diese Vorlagen sprachen, entschieden sie
sich fiir eine vom rémischen Ritus abwei-
chende Fassung, bei Gleichwertigkeit ver-
schiedener Moglichkeiten wihlten sie hin-
gegen die romische Losung. Jedenfalls
durften sie, weil weniger gehindert durch
die Zwinge einer weltweiten Institution,
zum Teil Kithneres wagen als das Consili-
um zur Durchfithrung der Liturgiekonsti-
tution. Welches Resultat aus dieser selekti-
ven Methode heraussprang, wird der Ver-
lauf unserer weiteren Darlegung zeigen.

Die Neuausgabe des Gesangbuches

Das Hauptstiick aller Reformbemiihun-
gen bildet zweifelsohne die revidierte Ord-
nung der Messfeier, die 1978 auf einer
Pressekonferenz in Olten vorgestellt wur-
de’; zusammen mit den Gesédngen ist sie in
einem handlichen Taschenbuch mit soli-
dem Einband erschienen®. Da wir die Eu-
charistiefeier im folgenden noch naher un-
tersuchen, wenden wir uns vorerst kurz
dem Liedgut zu. Nachdem die 83. Natio-
nalsynode (1957) auch die Revision des Ge-
sangbuches beschlossen hatte, machte sich
eine Kommission an die Arbeit, indem sie
zunéchst eine Umfrage beziiglich der Taug-
lichkeit der bis anhin beniitzten Gesdnge
durchfiihrte. Unbrauchbares wurde ausge-
schieden und ein Teil der Gesédnge
tiberholt®. Vor allem aber ging es darum,
durch den Beizug neuen Materials eine rei-
chere Auswabhl fiir einzelne Feste und Zei-
ten im Kirchenjahr zu erméglichen, wobei
man darauf achtete, einigermassen alle
Epochen zu beriicksichtigen. Gemaiss
ihrem Auftrag bemiihte sich die Kommis-
sion, soweit als méglich die Texte, Melo-
dien und Rhythmen nach der Originalfas-
sung wieder herzustellen. Die 6kumenische
Ausrichtung kommt darin zum Ausdruck,
dass auch Gesdnge aus dem «Gottesloby,
dem Gesangbuch der evangelisch-refor-
mierten Kirche der deutschsprachigen

Schweiz (1952) und dem rémisch-katholi-
schen Kirchengesangbuch der Schweiz
(1966) Eingang gefunden haben!'?. Somit
enthilt das neue Gesangbuch iiber 300 Lie-
der und Gesidnge aus verschiedenen Jahr-
hunderten und mehreren Kirchen; sie sind
in vier Teile aufgegliedert.

1. Teil: Messe: 1. Psalmlieder (fiir Introitus
und andere Propriumsteile: Nr. 401-436); 2. Ky-
rie (deutsch und griechisch: Nr. 437-450);
3. Gloria (deutscher liturgischer Text und Para-
phrasen: Nr. 451-458); 4. Zur Wortverkiindi-
gung Nr. 459-474); 5. Credo (Nizénisches Glau-
bensbekenntnis auf deutsch und Credolieder:
Nr. 475-480); 6. Offertorium (Nr. 481-485);
7. Sanctus (deutscher liturgischer Text und Pa-
raphrasen: Nr. 486-491); 8. Agnus Dei (deut-
scher liturgischer Text und Paraphrasen: Nr.
492-496); 9. Das Herrengebet (Nr. 497); 10.
Kommunion (Nr. 498-505a); 11. Danklieder
nach der Kommunion (Nr. 506-508); 12. Te-
deum (deutsch: Nr. 509).

II. Teil: Kirchenjahr: 13. Advent (Nr. 510-
520); 14. Weihnachten (Nr. 521-534a); 15. Na-
men Jesu (Nr. 535-536); 16. Epiphanie (Nr. 537-
544); 17. Darstellung Jesu im Tempel (Nr. 545-
546); 18. Fasten- und Passionszeit (Nr. 547-562);
19. Ostern (Nr. 563-576); 20. Christi Himmel-
fahrt (Nr. 577-582); 21. Pfingsten (Nr. 583-
592); 22. Dreifaltigkeit (Nr. 593-595); 23. Mi-
chaelis (Nr. 596-599); 24. Gedenktage von Heili-
gen (Johannes der T4ufer, Maria, Apostel, Be-
kenner, Alle Heiligen: Nr. 600-609); 25. Schluss
des Kirchenjahres (Nr. 610-614).

III. Teil: Sakramente und andere kirchliche
Handlungen: 26. Taufe und Firmung (Nr. 615-
618a); 27. Busse (Nr. 619-621); 28. Priesterweihe
und Amtseinfithrung (Nr. 622); 29. Einsegnung
der Ehe (Nr. 623).

IV. Teil: Kirche und christliches Leben:
30. Lob und Dank (Nr. 624-632); 31. Gemeinde
des Herrn und Einheit der Kirche (Nr. 633-636);
32. Kirche in Kampf und Leiden (Nr. 637-641);
33. Mission (Nr. 642-643); 34. Reich Gottes
(Nr. 644); 35. Sterben, Gericht und Vollendung
(Nr. 645-652); 36. Tageslauf (Nr. 653-665);
37. Jahreslauf (Nr. 666-668); 38. Jahreswechsel
(Nr. 669-673); 39. Eidgendssischer Bettag (Nr.
674-675); 40. Glaube, Hoffnung, Liebe (Nr.
676-678; 41. Vertrauen, Trost (Nr. 679-692); 42.
Bekenntnis (Nr. 693-694); 43. Umkehr, Nach-
folge und Heiligung (Nr. 695-696); 44. Arbeit
und Beruf (Nr. 697-698); 45. Bitte und Fiirbitte
(Nr. 699-705).

Allein schon diese Aufzdhlung mag ver-
deutlichen, wie vielfdltig das Angebot aus-
fallt; vornehmlich trifft das auf den Teil
des Kirchenjahres zu, welches dadurch ein
besonderes Gewicht und Profil erhélt - im
Zuge der einebnenden Tendenzen auf die-
sem Sektor kein geringes Verdienst.

Der gegenwiirtige Stand

der Liturgiereform

Als erste Frucht der Reformbestrebun-
gen erschien 1975 das Vesperbuch fiir alle
Sonn- und Festtage, wiederum eine Lei-
stung, die dem liturgischen Jahr eine starke
Pragung verleiht!!, Offenbar konnte sich
bei den Altkatholiken das Abendlob durch-
halten, wihrend sich unsere Kirche, trotz

der Liturgiereform, damit abquailt, das aus
den Pfarreien verdréngte offizielle Abend-
gebet zuriickzuerobern'?. Die Hore weicht
in ihrem Aufbau etwas ab vom postvatika-
nischen rémischen Offizium:

Er6ffnung: O Gott, komm mir zu Hilfe; Ehre
sei...
Psalmodie: 4 oder 5 Psalmen (bzw. Psalm-
stiicke), alle relativ kurz
Luzernarium: Segensspruch zum Entziinden der
Lichter!3
Lesung: als Antwort darauf Wechselgesang (Re-
sponsorium)
Hymnus
Versikel als Uberleitung zum Canticum evangeli-
cum
Magnificat
Preces:
Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie eleison
Vaterunser
Fiirbitten (kiirzere und lingere Form)
Oration
Entlassung

Psalmen und Antiphonen sowie alle
iibrigen Elemente sind mit Noten versehen,
so dass die Vesper wirklich zu einer Feier
wird. Beachtung verdient das Luzerna-
rium, ein altchristlicher Brauch, bei dem
die Lichter entziindet werden'®. Die (deut-
schen) Hymnen entstammen die meisten
der frithen und mittelalterlichen Zeit (Am-
brosius, Caelius Sedulius, Venantius For-
tunatus, Hrabanus Maurus usw.). Im
Abendlob des Ostertages lebt ein weiteres

7 Bei dieser Gelegenheit wurde den Anwesen-
den ein mehrseitiges Informationsbulletin ausge-
héindigt, das ich hier beniitze.

8 Messliturgie und Gesangbuch der Christ-
katholischen Kirche. Im Auftrag des Bischofs
und des Synodalrats herausgegeben von der
Kommission zur Revision der liturgischen Bii-
cher (Allschwil 1978). Zu beziehen bei: Christ-
katholischer Schriftenverlag, Lilienstrasse 99,
4123 Allschwil. - Das Gesangbuch erscheint in
zwei verschiedenen Ausfithrungen: die dickere
ist zum Auflegen in den Kirchen bestimmt, die
diinnere dient dem privaten Gebrauch.

9 Der Kommission fiir die Revision des Ge-
sangbuches stand Hans Bieli vor; der Kommis-
sion fiir die Revision der liturgischen Biicher bis
1973 Prof. Dr. A.E. Riithy, dann Pfarrer Ro-
land Lauber.

10 Von 100 Gesdngen der Arbeitsgemein-
schaft fiir 6kumenisches Liedgut im deutschen
Sprachraum beriicksichtigte das christkatholi-
sche deren 50.

11 Vesperbuch (Allschwil 1975), Ringheft mit
191a Nummern, hrsg. von der Kommission zur
Revision der liturgischen Biicher.

12 ygl. die Vesper im fritheren Gebetbuch
der Christkatholischen Kirche der Schweiz
(Anm. 3) 4-7.

13 F.J. Dolger, Untersuchungen zum abend-
lichen Lichtsegen in Antike und Christentum:
AC 5(1956) 1-43.

14 Zur Wiederbelebung des Luzernariums in
den USA siehe Th.A. Schnitker, Publica oratio.
Laudes matutinae und Vesper als Gemeindegot-
tesdienste in diesem Jahrhundert. Eine liturgiehi-
storische und liturgietheologische Untersuchung
(Doktor—Dissertation Miinster 1977).



Stiick ehrwiirdiger Uberlieferung auf's;
Nach der Schlussoration zieht man mit der
Osterkerze und dem Evangelienbuch zum
Taufstein, dazu singt die Gemeinde Ps 114,
den Paschahymnus. Es folgt die Verlesung
eines Osterevangeliums (eventuell mit kur-
zer Ansprache), die Besprengung mit dem
in der Osternacht geweihten Wasser und
die Riickkehr in den Chor unter dem Ge-
sang von Ps 116,1-9. Das was uns zur Wie-
dereinfithrung der abendlichen Hore in den
Pfarreien noch fehlt, besitzen die Christ-
katholischen bereits: eine erschwingliche
Volksausgabe fiir die Vesper.

In einem gedruckten Entwurf liegt auch
die Komplet vor'¢, Im Unterschied zur er-
neuerten rémischen Hore hélt sich das alt-
katholische «Gebet zum Tagesabschluss»
stark an das frithere Brevier, auch wenn es
diesem gegeniiber gewisse Erweiterungen
aufweist:

Eroffnung

Segenswunsch: Eine ruhige Nacht. ..
Kurzlesung: in Auswahl aus dem N.T. oder eine
kurze Heiligenbiographie

Schuldbekenntnis: Confiteor, je von Vorsteher
und Gemeinde gesprochen

Psalmodie

Einleitung: O Gott, komm mir zu Hilfe; Ehre
sei...

Psalmen: 4; 91; 134

Nachtsegen

Segensspruch: Herr, du bist in unserer Mitte. ..
(Lesung)

Wechselgesang (Responsorium aus Ps 31,5-6)
(Ansprache)

Hymnus (ausserhalb der Osterzeit: Christe, qui
lux es et dies; in der Osterzeit: O lux beata Trini-
tas)!7

Versikel: Wie dein Augapfel. ..

Nunc dimittis

Bitten: Kyrie eleison. .., Herrengebet, Fiirbitten
in der Form einer Psalmenlitanei, Oration
Entlassung (Segensformel)

Gerade das Beispiel dieser Hore veran-
schaulicht aufs beste, wie die Bearbeiter die
bisherige christkatholische beziehungswei-
se rdmische Tradition im grossen und gan-
zen bewahrt, andererseits aber durch ilte-
res Uberlieferungsgut ergdnzt haben. So
behielten sie im Eréffnungsteil die Kurz-
lesung bei, in Entsprechung zu dem, was
schon der abendlandische Monchsvater in
seiner Regel (Kap. 42) erwdhnt: Nach dem
Abendimbiss las man aus Kassian oder
Lebensbeschreibungen der Viter oder der
Heiligen Schrift vor'®. An die Stelle der
bisherigen Psalmen (4; 145; 121) treten die
bereits von Benedikt (Regel Kap. 18) vor-
gesehenen drei alttestamentlichen Lieder
(Ps 4; 91; 134); die beiden ehrwiirdigen
Hymnen «Christus, du bist der helle Tag»
und «O sel’ges Licht, Dreifaltigkeit» stan-
den nicht in der bisherigen christkatholi-
schen Komplet. Die Preces sind gleich wie
in der Vesper zu einem allgemeinen Gebet
(fiir die Kirche, fiir ihre Einheit, fiir ihre

Sendung, fiir die Welt, fiir den Frieden, fiir
die Regierenden, fiir Bedridngte, fiir per-
sonliche Anliegen und fiir die Verstorbe-
nen) ausgebaut. Altes und Neues fiigt sich
so zu einer harmonischen Einheit zusam-
men.

Vielleicht ist dieses Nachtgebet fiir den
privaten Vollzug etwas lang geraten, doch
fiir die Feier mit der Gemeinde hat es eine
sehr schone Gestalt gefunden, besonders
auch in bezug auf den Bussakt, der, in der
rémischen Komplet etwas marginalisiert -
Gewissenserforschung und Schuldbekennt-
nis sind nur empfohlen, aber nicht vorge-
schrieben -, zur Bewéltigung des vergange-
nen Tages und der Aufarbeitung der
Schuld seine Bedeutung hat. Durch die
Veroffentlichung eines eigenen Vesper-
buches und des Kompletfaszikels wird das
Bemiihen der Schwesterkirche sichtbar,
das Stundengebet, das die Bruderschaft des
heiligen Johannes des Tdufers mit allen
Tagzeiten verrichtet, wenigstens in einigen
seiner Teile den Glaubigen nahezubringen.

Weil die Reform sowohl der Stunden-
liturgie als auch der Eucharistiefeier die
Bereinigung des Kalenders voraussetzt,
wurde 1977 erstmals die revidierte Ord-
nung des Kirchenjahres publiziert!®. Diese
fiel weit geméssigter aus als die rémische
Regelung, die wohl etwas einer «Rosskur»
glich. Auf die auch bei uns iiblichen vier
Adventssonntage und die weihnachtlichen
Feste folgen die «Sonntage nach Epipha-
nie», das Fest der «Darstellung Jesu im
Tempel/Lichtmess» (an einem Sonntag),
die Sonntage nach Lichtmess, die vier Fa-
stensonntage, der Passionssonntag, der
Palmsonntag, die drei heiligen Tage inklu-
sive Ostern, die sechs Sonntage nach
Ostern, Pfingsten, Dreifaltigkeitssonntag,
die Sonntage nach Pfingsten, die Geburt
des Téufers, Peter und Paul, Marid Hin-
scheiden, Ende September Michael und alle
Engel (die vier letzteren Feste an einem
Sonntag), Allerheiligen und die Sonntage
nach Allerheiligen.

Wir sehen sofort, dass die Altkatholi-
ken die rémische Losung mit den 33 bzw.
34 blassen Wochen in der «allgemeinen
Kirchenjahrzeit» nicht begriissten, sondern
die «griinen Sonntage» stiarker gliederten.
Dieser Entscheid hat einiges fiir sich, auch
wenn man zum Beispiel der rémischen Ge-
staltung der Osterzeit durchaus den Vorzug
gibt. Im altkatholischen Kalender figurie-
ren auch die Heiligen, und zwar jene, «die
von allgemeiner kirchlicher Bedeutung
sind, also in der Ost- und Westkirche oder
mindestens von einem Grossteil der Chri-
stenheit gefeiert werden, wie etwa Ge-
dichtnistage der Gottesmutter, Engelfest,
Aposteltage»?°,
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Welches Pensum der Kommission fiir
die Revision der liturgischen Biicher noch
bevorsteht, erhellt aus der Liste der zu be-
wiltigenden Aufgaben. Geplant und zum
Teil schon in Angriff genommen sind ein
Orgelbuch mit drei- und vierstimmigen
Sétzen zu den Liedern im Gesangbuch, die
Uberarbeitung des Trauergottesdienstes
und der Bestattungsriten, der Liturgie der
Karwoche und Osternacht, der Prifatio-
nen und wechselnden Gebete und Gesénge
fiir die Sonn- und Festtage, der Riten fiir
die Spendung der verschiedenen Sakramen-
te (Taufe, Firmung, Busse, Krankendlung,
Trauung), fiir Weihen und Segnungen, des
Morgen- und Mittagsgebetes, der Vesper
fiir die Heiligentage und die Neuausgabe
der Leseordnung?'. Man kommt nicht um-
hin, den Mut der mit der Neugestaltung des
altkatholischen Gottesdienstes Beauftrag-
ten zu bewundern, verfiigen sie doch bei
weitem nicht iiber jene Schar Helfer und
Krifte, auf die die rémische Kirche sich fiir
ihr Reformwerk stiitzen konnte.

Die Eucharistiefeier nach dem

revidierten Ritus

Die «Messliturgie» - diese Bezeichnung
figuriert sowohl im alten wie im neuen Ge-
betbuch der christkatholischen Kirche der
Schweiz - liegt in ihrer Grundordnung (Or-
do Missae) gedruckt vor??, das Altarmissa-
le hingegen ist vorerst als (handgeschriebe-
nes) Ringbuch erhiltlich. Die Grundstruk-
tur des eucharistischen Gottesdienstes
deckt sich mit derjenigen der postvatikani-
schen Messfeier:

15 Siehe dazu B. Fischer, Formen gemein-
schaftlicher Tauferinnerung im Abendland: LJ 9
(1959) 87-94; P. Jounel, Les vépres de Paques:
LMD Nr. 49 (1957) 96-111.

16 Die Komplet. Das Gebet zum Tagesab-
schluss. Entwurf der Arbeitsgemeinschaft fiir ein
christkatholisches Stundengebet im Auftrag der
Kommission fiir die Revision der liturgischen
Biicher (Allschwil 1978); vgl. das Abendgebet
(Komplet) im alten Gebetbuch der Christkatholi-
schen Kirche der Schweiz (Anm. 3) 7-11.

17 Zum Ursprung dieser beiden Hymnen vgl.
Consilium ad exequendam Constitutionem de
Sacra Liturgia, Hymni instaurandi Breviarii Ro-
mani (Vatikanstadt 1968) 56; 49.

18 J. Pascher, Das Stundengebet der rémi-
schen Kirche (Miinchen 1954) 243-248.

19 Jahrbuch der Christkatholischen Kirche
der Schweiz 1977 (Allschwil) 82ff; Jahrbuch
1979, 82ff.

20 R. Lauber in ebd. 1979,82.

21 Die Kommission beabsichtigt, die rémi-
sche Perikopenordnung nicht einfach zu kopie-
ren, aber sie doch stark zu Rate zu ziehen; dazu
wire zu konsultieren B. Vawter, Das Ringen mit
dem Lektionar aus der Sicht des Biblikers, in :
Concilium 11 (1975) 78-83.

22 Messliturgie und Gesangbuch (Anm. 8)
3-57.
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Eroffnung

Wortgottesdienst

Sakramentsgottesdienst (= Eucharistiefeier im
katholischen Messbuch)

Abschluss (= Entlassung)

Betrachtet man nun die Feingliederung
des nidheren, fallen sofort einige Besonder-
heiten auf. Die Er6ffnung, die vier Ele-
mente aufweist (gemeinsames Schuldbe-
kenntnis, Introitus, Kyrie, Kollekte), ist et-
was weniger iiberlastet als der rémische
Eingangsteil. Die Liturgia verbi beginnt -
was auf den ersten Blick befremden mag -
mit dem Gloria und setzt sich fort in den
Lesungen (plus Predigt) und den Fiirbitten.
Der Sakramentsgottesdienst, auch er mit
ein paar Eigenheiten ausgestattet, hebt an
mit dem Credo und dem Friedensgruss; das
Offertorium leitet hiniiber zum Euchari-
stiegebet, an das sich die Brotbrechung,
das Vaterunser, die Kommunion und das
Dankgebet nach der Kommunion anfiigen.
Den Abschluss bilden Entlassung und Se-
gen.

Im Vergleich zum rémischen Ritus
frappieren vor allem zwei Dinge: der
«Hiniiberzug» des Gloria zum Wortgottes-
dienst und die Reihenfolge Brotbrechung -
Herrengebet. Gegeniiber der fritheren
christkatholischen Tradition sind zu ver-
merken: die Aufwertung der Fiirbitten?,
die Vorverlegung des Friedensgrusses, der
jetzt nach dem Glaubensbekenntnis statt-
findet, wihrend er bis zur Revision nach
dem Vaterunser erfolgte, die Herauslésung
der Gedichtnisse (Memento) aus dem
Hochgebet und deren Plazierung an den
Schluss der Gabenbereitung.

Befassen wir uns noch etwas nidher mit
einzelnen Elementen. Zur stillen Einstim-
mung in die ganze Messe empfiehlt das Ge-
betbuch Psalmen (27,1.4-6; 43;122,1-4)
und zwei Orationen, die beide den Heiligen
Geist anrufen, damit die Gldubigen «diese
Feier wiirdig begehen» und Gott «allezeit
in Liebe dienen». Der Priester zieht in die
Gemeinde ein und beginnt inmitten der
Versammlung mit der «gemeinsamen Vor-
bereitung», die aus dem Kreuzzeichen, ei-
nigen Versikeln des fritheren Staffelgebe-
tes, dem zweifachen Confiteor, der gegen-
seitigen Lossprechungsbitte (G. Es erbar-
me sich deiner ...; P. Es erbarme sich eu-
er...) und der priesterlichen Absolutions-
formel besteht (Gottes Erbarmen + ist gross
und seine Giite ohne Ende. Er verleihe uns,
dass wir mit verséhntem Herzen hintreten
vor sein Angesicht und mit frohem Mund
sein Lob verkiinden)?*,

Erst nach diesem Bussakt, der sich an
das pianische Missale anlehnt und im Volk
wohl stark verwurzelt ist, begibt sich der
Priester in den Chor. Dabei erklingt der
«Gesang zur Eréffnung», fiir den drei Va-

rianten angeboten werden: Introitus allein
(entweder Tagespsalm mit seiner Antiphon
oder nur die Introitusantiphon oder ein Ge-
meindelied oder Chorgesang); Kyrie allein
(neun- oder sechsfaches einstimmiges Ky-
rie; mehrstimmiges Kyrie durch Chor; Ky-
rielied; dreifaches Kyrie erweitert mit
Christus-Rufen), Introitus und Kyrie zu-
sammen. Die Kollekte beschliesst den Er-
offnungsteil. Dieser ist also, abgesehen
vom etwas umstdndlichen Gemeindebuss-
akt, knapper gefasst als bei uns, und das
Tagesgebet steht in unmittelbarem Zusam-
menhang mit dem Gruss des Priesters (Der
Herr sei mit euch). Zu beachten sind die
zahlreichen Maoglichkeiten fiir den Ein-
gangsgesang.

Ob das Gloria als Auftakt zum Wort-
gottesdienst passt, ist eine andere Frage; da
man den alten Hymnus kaum ausscheiden
konnte, wies man ihm seinen Ort direkt vor
den Lesungen an?’. Viel diirfte damit nicht
gewonnen sein, denn immer noch l6sen
gleich zu Anfang drei Gesdnge (Eroff-
nungslied, Kyrie, Gloria) einander ab, wie
im rémischen Ritus.

Die Wortverkiindigung geschieht nicht
anders als bei uns; je nach der Zeit des Kir-
chenjahres kann vor dem Evangelium auch
nur eine Lesung vorgetragen werden. Als
Ersatz fiir die Zwischengesidnge (Graduale
und Halleluja) schlagen die Rubriken -
dies wohl als Ausnahme - ein Instrumen-
talspiel oder eine Stille vor 2,

Fiir die Fiirbitten nennt das Missale drei
Modi:

1. Form:

Einladung: D. Gott, den Herrn, lasst uns an-
rufen, fiir uns und alle Menschen lasset uns be-
ten. G. Herr, erbarme dich.

Anliegen: Die einzelnen Bitten enden so:
D. ... lasset uns beten. G. Herr, erbarme dich.

Schluss: wechselndes Gebet fiir die Gemein-
de.

2. Form:

Einladung: P. Wir rufen zu Gott, unsrem
Herrn, und beten fiir den Frieden der Welt und
das Heil aller Menschen.

Bitten: Ein Lektor trigt die Anliegen vor, je-
desmal antwortet die Gemeinde mit: Herr, erh6-
re uns.

Schluss: wechselndes Gebet fiir die Gemein-
de.

3. Form:

Léngeres zusammenhingendes Gebet.

In diesen Anweisungen zeigt sich der
Wille der Verantwortlichen, die Oratio uni-
versalis durchzugestalten, eine Massnah-
me, die nicht iiberfliissig sein diirfte, wenn
man die Tatsache bedenkt, wie in unseren
Gottesdiensten die Fiirbitten nicht selten
der sprachlichen Sorgfalt entbehren.

Gemiss der Allgemeinen Einfithrung
ins rémische Missale (Nr. 43) erfiillt das
Glaubensbekenntnis die Funktion, «dass
die Gemeinde dem Worte Gottes ... zu-

stimmt, dass sie darauf antwortet und sich
die wesentlichen Glaubenswahrheiten in
Erinnerung ruft, bevor sie mit der euchari-
stischen Feier beginnt». Obwohl in der alt-
katholischen Liturgie das Credo seit je zum
«Sakramentsgottesdienst» gehorte, hat es
gewiss auch Responsorialcharakter, doch
orientiert es starker auf das zentrale Ge-
schehen hin, stellt gleichsam die Briicke
zum eucharistischen Tun her?’. Es wird nur
an Sonn- und hohen Festtagen gebetet, und
zwar in der Form des Nicaenum (Wir glau-
ben), ohne das Filioque, klar aufgegliedert
in die drei Artikel (Gott Vater, Jesus Chri-
stus, Heiliger Geist). Der Priester leitet es
ein mit den Worten: «Im Glauben an Jesus
Christus vereint, bekennen wir mit der gan-
zen Kirche» %,

Der Friedenskuss, seit apostolischer
Zeit Ausdruck der briiderlichen Gemein-
schaft der Getauften (z.B. Rom 16,16), fin-
det sich nicht in allen Liturgien an dersel-
ben Stelle?®. Den Abschluss der Fiirbitten
(signaculum orationis: Tertullian) bildet er
bei Justin und Hippolyt und den von ihm
abgeleiteten Ordnungen - dies wahrschein-
lich in Anlehnung an Mt 5,23f -, wiahrend
der Opferbereitung bzw. vor dem Hochge-
bet tritt er in den 6stlichen Riten, in der
mozarabischen, gallischen und maildndi-
schen Liturgie auf, zur Besiegelung des Ka-
nons diente er in Afrika und Rom (spéte-
stens um 400). Erst Gregor der Grosse gab
der Pax ihren Platz nach dem Herrengebet
als unmittelbare Vorbereitung auf die

23 Bis jetzt waren die Fiirbitten mit dem Ky-
rie (nach dem Staffelgebet) verbunden: P. Lasset
uns beten fiir die Wohlfahrt und Eintracht der
christlichen Kirchen! G. Herr, erbarme dich un-
ser. P. Lasset uns beten fiir unser Vaterland und
seine geistlichen und weltlichen Vorsteher! G.
Christus, erbarme dich unser. P. Lasset uns be-
ten fiir die Kranken und Betriibten, fiir die Be-
dringten und Notleidenden, fiir die Irrenden
und Siinder! G. Herr, erbarme dich unser.

24 An Stelle der gemeinsamen Vorbereitung
mit Schuldbekenntnis kann auch eine gemeinsa-
me Bussfeier gehalten werden.

25 Als Einleitung der Verkiindigung wére ein
epikletisches Element eher am Platze. Siehe
J. Baumgartner, Locus ubi Spiritus Sanctus flo-
ret. Eine Geist-Epiklese im Wortgottesdienst?,
in: FZPhTh 23 (1976) 112-145.

26 Gestrichen wurde die Rubrik: dass nach
der Verlesung des Evangeliums ein Lied gesun-
gen werden konne.

27 Wie die vergleichende Liturgiewissen-
schaft zeigt, reihen die einzelnen Kirchen das
Credo an den verschiedensten Stellen in den Ab-
lauf der Eucharistiefeier ein. Dazu und zur Ver-
wandtschaft zwischen Glaubensbekenntnis und
Hochgebet siehe J. Baumgartner, Neubesinnung
auf das Credo in der Messe, in: LJ 19 (1969) 91-
112.

28 Es kann auch ein Credo-Lied gesungen
werden, das der Vorsteher anstimmt.

29 E. Lengeling, «Friedenskuss», in: LThK
VI, 696f.



Kommunion. Wenn die neue christkatholi-
sche Messordnung den Friedensgruss der
«Zuriistung der Abendmahlsgaben» vor-
ausschickt, dann kniipft sie an ilteste Tra-
dition an.

Zu Anfang des «Offertoriums» wird
das Kirchenopfer zum Altar gebracht, der
Priester nimmt sogleich die Héandewa-
schung vor (Ps 26,6-8), wie das bisher der
Fall war. Weitere leise gesprochene Worte
begleiten die Bereitung der Gaben3® und
die Mischung von Wein und Wasser?!.
Nach der (moéglichen) Beweihrducherung
von Altar und Gemeinde spricht der Vor-
steher das Gebet der «Selbstaufopferung»:
«In Demut und voller Vertrauen kommen
wir vor dich, o Gott, und bringen uns
selbst dir dar in diesen Gaben aus deiner
Hand. Blicke auf uns mit Erbarmen und
nimm unser Opfer gnéddig an». Die Begleit-
texte unterstreichen einerseits, dass alle
Dinge von Gott stammen?®?, andererseits,
dass die fiir das Opfer bestimmten Elemen-
te Zeichen der personalen Hingabe der Fei-
ernden sind. Mit der Gebetseinladung (P.
Betet, Briider und Schwestern, dass unsere
Opferfeier Wohlgefallen finde vor Gott,
dem allmichtigen Vater. G. Bereite, o
Herr, unsere Herzen und lass unsere Op-
ferfeier geschehen zur Ehre deines Na-
mens, zu unserem Heil und zur Wohlfahrt
deiner ganzen heiligen Kirche. P. Amen)
und der Oratio super oblata schliesst die
Gabenbereitung ab. Diese hat nicht so sehr
rituelle Anderungen als vielmehr sprachli-
che Retouchen erfahren.

Unmittelbar mit dem Hochgebet ver-
koppelt ist im revidierten christkatholi-
schen Ordo Missae die Brotbrechung, die
der Priester ankiindigt mit dem Ruf: «Das
Brot, das wir brechen, gibt uns Anteil am
Leibe des Herrn», worauf die Gemeinde
antwortet: «Ein Leib sind wir alle, denn
wir teilen das eine Brot» (vgl. 1 Kor 10,16
bis 17); wihrend der Fractio ertont das Ag-
nus Dei. Mit der Abfolge Brotbrechung -
Herrengebet (bis jetzt Oratio dominica -
Fractio panis) kehrt die christkatholische
Liturgie zur urspriinglichen Ordnung zu-
riick, wie sie in Rom vor Gregor dem Gros-
sen heimisch war und auch heute noch im
ambrosianischen Ritus iiblich ist3. Da-
durch bekommt der wichtige Gestus ver-
mehrtes Gewicht und riickt ndher an das
Hochgebet heran, so dass Konsekrations-
geschehen (Kanon) und Kommunionvor-
gang engstens miteinander verbunden blei-
ben.

Entweder singt der Priester das Vater-
unser allein (dann beschliesst die Gemein-
de das Gebet mit der Doxologie), oder die
Gemeinde singt bzw. spricht das Pater,
und der Priester fiigt den Lobspruch
«Denn dein ist das Reich» hinzu. Den Em-

bolismus zum Herrengebet und den Ritus
der Immixtio hat die altkatholische Litur-
gie nie praktiziert.

Vor dem Kommunionempfang kénnen
Vorsteher und Gemeinde still eines der vor-
gesehenen Vorbereitungsgebete verrich-
ten**. Ehe der Priester die heiligen Gaben
austeilt, wendet er sich an die Gemeinde
und ladt sie zum Tisch des Herrn ein3, wo-
rauf diese mit dem «O Herr, ich bin nicht
wiirdig» reagiert. Fortfahrend spricht der
Priester: «Kostet und sehet, wie giitig der
Herr ist», oder: «Selig, die zum Mabhl des
Lammes geladen sind», oder: «Wer von
diesem Brot isst und aus diesem Kelch
trinkt, hat ewiges Leben.» Darauf das
Volk: Amen.

Die Kommunion spendet der Priester
mit den Worten: «Leib und Blut unseres
Herrn Jesus Christus bewahre dich zum
ewigen Leben», der Gldubige bekennt sich
dazu mit dem Amen. Die Kommunikanten,
die offenbar noch nicht an ihre Plitze zu-
riickgekehrt sind, kénnen wie folgt entlas-
sen werden: Priester: Bleibet in Christus,
und er bleibt in euch. Kommunikanten:
Amen. Oder: P. Gelobt sei Jesus Chri-
stus. K. (In Ewigkeit) Amen. Die fritheren
Gebete des Priesters wihrend seiner eige-
nen Kommunion entfallen.

Das stille Verweilen der Gemeinde nach
dem Empfang der heiligen Gaben miindet
aus in das (wechselnde) «Dankgebet» und
das «Danklied» (oder ein Instrumentalspiel
oder, an Festtagen, das Tedeum). Wir stel-
len demnach fest: Der Kommunionvor-
gang, von sekundéren Elementen gereinigt,
ist durch biblische Worte angefiillt wor-
den, dhnlich wie der postvatikanische ro-
mische Ritus.

Der Abschluss bleibt der fritheren Rei-
henfolge treu: Entlassung (P. Der Herr sei
mit euch ... Gehet hin in Frieden. G. Im
Namen des Herrn) und Segen (Es segne
euch ...), dies deshalb, weil die Gemeinden
den Segen als den eigentlichen Schluss-
punkt betrachten.

Einige Folgerungen seien bereits hier
vorausgenommen. Den Bearbeitern der alt-
katholischen Messliturgie ist es gegliickt,
das Uberlieferte mit dem Neuen in Ein-
klang zu bringen. Das Stehen zur eigenen
Tradition hinderte sie aber keineswegs dar-
an, in einzelnen Punkten noch weiter in die
Vergangenheit zuriickzugehen als die nach-
vatikanische réomische Reform. Besonders
durchsichtig ist der Kommunionteil gestal-
tet (mit der vierstufigen Gliederung: Brot-
brechung, Herrengebet, Kommunion,
Danksagung), ein Abschnitt, der in unserer
Ordnung (mit dem Vaterunser samt Embo-
lismus, dem Friedensgebet und Friedens-
gruss, der Brechung, der Mischung, dem
Agnus Dei, der Austeilung der Gaben und
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dem Schlussgebet) um einiges komplizier-
ter aussieht. Jakob Baumgartner

30 Fiir Brot und Wein steht nur eine einzige
Formel zur Verfiigung: «O Gott, du hast die Er-

-de und alle ihre Giiter fiir uns geschaffen. Aus

ihrer reichen Fiille sondern wir Brot und Wein
aus und bringen sie zum heiligen Dienst auf den
Altar.» - Den Gedanken des «Ausscheidens»
bzw. «Aussonderns» driickte schon das frithere
Gebet aus.

31 Die Formel lautet dhnlich wie der neue
romische Text.

32 Vgl. die réomische Wendung: de tuis donis
ac datis; das byzantinische «ta sa ek toon soon»;
J.A. Jungmann, Missarum Sollemnia II (Wien
51962) 279f.

33 Jungmann, ebd. 375-385. - Die Brechung
geschieht in den meisten orientalischen Li-
turgien, auch in der byzantinischen, nach dem
Herrengebet.

34 Das 1. Formular «Herr Jesus Christus,
Sohn des lebendigen Gottes» findet sich auch im
fritheren Gebetbuch; das 2. Formular (Perceptio
Corporis tui ... ), welches den Gedanken des
wiirdigen Empfangs ausdriickt und schon bisher
vorhanden war, lautet: «Wir bitten dich in De-
mut, o Gott, lass mich und alle, mit denen ich an
diesem heiligen Mahle teilhabe, den Leib und das
Blut unseres Herrn Jesus Christus wiirdig emp-
fangen, damit wir, erfiillt mit deiner Gnade, ein
Leib mit ihm werden, dass er in uns wohne und
wir in ihm. Amen.» - Das 3. Formular gibt das
rémische Friedensgebet «Domine Jesu Christe,
qui dixisti Apostolis tuis» wieder, das
M. Thurian «la priére oecuménique par excellen-
ce» genannt hat: Les Presses de Taizé, Euchari-
stie & Taizé (Taizé 1971) 25.

35 Drei Formeln werden angeboten: 1. Sehet
das Lamm Gottes, das hinwegnimmt die Siinden
der Welt; 2. Worte unseres Heilandes: Kommet
zu mir alle, die ihr miihselig und beladen seid,
ich will euch erquicken; 3. Ich bin das Brot des
Lebens. Wer zu mir kommt, wird nicht hungern,
und wer an mich glaubt, wird nie mehr diirsten.

Die Kopten in Bedringnis

Der Beschluss der Heiligen Synode der
Koptisch-Orthodoxen Kirche, als Antwort
auf die zunehmende Bedringnis der Kop-
ten die diesjihrigen Osterfeierlichkeiten
auf das Liturgische zu beschrinken, hat in
weiteren Kreisen auf die schwierige Lage
dieser Christen in Agypten aufmerksam ge-
macht. Der folgende Bericht eines bei uns
lebenden Kopten erscheint ohne Namens-
nennung, um seinen christlichen Verwand-
ten in Agypten zusdtzliche Schwierigkeiten
Zu ersparen. Redaktion

Wieder hat die Verfolgung der Kopten
in Agypten, die sich in den letzten Jahren
wesentlich verscharft hat, einen Hohe-
punkt erreicht. Kirchen wurden in die Luft
gesprengt (Alexandrien), die koptischen
Studenten an der Universitdt Alexandrien
wurden brutal zusammengeschlagen, die
koptischen Pfarrer und Wiirdentrager wur-
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den wiederholt heftig angegriffen und ver-
hohnt, und koptisches Eigentum wurde an
verschiedenen Orten gepliindert; dies hat
die koptische Synode unter der Leitung des
Patriarchen von Alexandrien, Shendua
III., veranlasst, die diesjdhrigen Oster-
Festlichkeiten auf das Liturgische zu redu-
zieren und die Riickkehr aller Bischofe zu
ihren urspriinglichen Klostern in der Wiiste
anzuordnen.

Die Kopten

sind die Nachkommen der alten Agyp-
ter, der sogenannten Pharaonen. Ihre
fromme, traditionsbewusste frithchristli-
che Gemeinschaft, deren Kirche schon im
Jahre 42 n. Chr. vom Evangelisten Markus
gegriindet wurde und die heute iiber 6 Mil-
lionen Mitglieder zdhlt, hat zur Gestaltung
und Verbreitung des Christentums eine
grosse und bedeutsame Rolle gespielt'. Ihr
verdanken wir unter anderem die Entste-
hung des Monch- und Klostertums durch
die koptischen Heiligen Antonius und Ba-
chomius; und ihre erfolgreichen Missionie-
rungsanstrengungen sind weit iber die
Grenzen ihres Landes und Kontinents fest-
zustellen, wie zum Beispiel in Athiopien,
im Sudan, in Jemen, Indien, aber auch in
Irland, Italien, Frankreich, in der Bundes-
republik und nicht zuletzt in unserem Lan-
de mit seinen zahlreichen koptischen
Schutzheiligen, zum Beispiel St-Maurice
im Wallis, St. Verena in Zurzach, St. Urs
und St. Viktor in Solothurn, St. Felix, St.
Regula und Exuperantius in Ziirich, St.
Stephan und St. Longinus im Simmental
usw. Im Verlaufe ihrer langen Geschichte
ist diese Gemeinde jede Art von Verfol-
gung und Diskriminierung gewohnt. So be-
ginnt ihr eigener koptischer Kalender, der
sogenannte Martyrerkalender mit dem An-
no Martyri, das heisst mit den blutigen
Verfolgungen ihrer Gemeinschaft durch
den ostromischen Kaiser Diokletian (284-
305), denen ein wesentlicher Teil ihrer Ge-
meinde zum Opfer fiel (nach 6ffentlichen
Angaben bis etwa 800 0002).

Uberleben ohne Gewalt

Unter der langen und langwierigen isla-
mischen Herrschaft seit der arabischen Er-
oberung im Jahre 641 hat diese frithchrist-
liche Gemeinschaft jegliche Diskrimi-
nierungs- und Verfolgungsart im politi-
schen und zivilen Bereich erlebt, von der
Zwangsbekleidung unter dem fatimidi-
schen Khalifen Al-Hakim, der jeden Kop-
ten ein fiinf Pfund schweres Kreuz tragen
liess, bis zum wiederholten Martyrertum.
Das sind unanfechtbare Tatsachen, die in
den zahlreichen einheimischen Quellen so-

wie europdischen Reiseberichten und Ab-
handlungen bis zur Zeit der franzdésischen
Expedition (1798-1801) reichlich bestitigt
wurden. Ein Wunder, dass diese Gemein-
schaft immer noch lebt.

Dies verdanken sie ihrem Gott und ih-
rem unerschiitterlichen, von Hass befreiten
Glauben. Es ist nicht der mit zahlreichen
negativen Vorurteilen behaftete Pazifis-
mus, sondern ihre gédnzliche Hingabe an
den postiven friedfertigen Glauben, was ih-
nen zum gewalt- und widerstandslosen
Verhalten verholfen hat, dessen verwun-
derliche Auswirkung sogar iiber ihre Ver-
folger nie ausblieb. Diese tiefverwurzelte
positive Denkweise haben die Kopten
schon seit den ersten Jahrhunderten iiber-
all manifestiert. Einem &hnlichen Verhal-
ten begegnen wir in den #ltesten Berichten
iiber die erwdhnten koptischen Glaubens-
boten in unserem Lande?. Die fruchtbaren
Folgen jener Verhaltensweise sind bei uns
noch immer lebendig und sichtbar, nim-
lich die Christianisierung unseres Landes.

Ein zweiter Libanon?

Gerade dieser Denkweise verdanken die
Agypter ihre zahlreichen friedlichen Quer-
beziehungen, die das Zusammenleben bei-
der Religionen erméglicht und eine gewalt-
same Konfrontation grosseren Ausmasses
verhindert hat. Gerade diesem Vertrauen
in die Kraft des friedlichen Christentums
verdanken sie es, dass es heute und hof-
fentlich in der Zukunft keinen zweiten Li-
banon in Agypten geben wird. Natiirlich
«In Scha-Allah», wie die Orientalen zu sa-
gen pflegen.

Diese tiefverwurzelte Denkweise bei den
Kopten priagt noch heute - wie ich wieder-
holt selber festgestellt habe - das Verhalten
der grossten Mehrheit ihrer Gemeinschaft
und ihrer Wiirdentrdger. Schon vor etwa
15 Jahren wurde mein Vorschlag, etwas
iiber die Verfolgung der Kopten zu verof-
fentlichen, von einem der hochsten Leiter
der Kirche kategorisch abgelehnt. «Beten»
wurde mir als das geeignetste Konzept
empfohlen. Einige Jahre spiter wurden
dhnliche Vorschldge von einem der wich-
tigsten Geistlichen der koptischen Kirche
wieder entschieden abgewiesen mit der Be-
griindung, dass die Kopten konstruktive
Biirger bleiben miissen und dass ihr positi-
ves Verhalten weiter manifestiert werden
miisse. Auch die Vertffentlichung der Be-
richte iiber die vor einigen Monaten von
den fanatischen Muslims vollig niederge-

"brannte Kirche der Muttergottes in Maniel-

El-Serg in Altkairo, eine der dltesten und
unschitzbaren Kirchen Agyptens und des
Christentums iiberhaupt, wurde zuriickge-
wiesen.

Der wachsende Druck und seine

Beweggriinde

Untervertretung in der Regierung, Re-
pressalien und Diskriminierung im zivilen
und politischen Bereich haben - mit eini-
gen Schwankungen - nie génzlich aufge-
hort. Sie gehoren zum «selbstverstidndli-
chen» Alltag der Kopten. So lange diese
Verfolgung das Individuelle, nicht aber das
Wesen ihrer Kirche beriihrte, haben die
Kopten sich damit abgefunden. Diese
Sachlage hat sich jedoch in den letzten Jah-
ren und Monaten wesentlich verschlech-
tert. Zu den wichtigsten Komponenten die-
ser unheilvollen Entwicklung zédhlen wir:

1. Die Lockerung der polizeilichen
Staatskontrolle unter Prasident Sadat, was
die Wiederbelebung der verbotenen Bewe-
gung der fanatischen «Muslim-Briider» er-
moglichte. Diese radikale Bewegung, auf
deren Konto zahlreiche Morde wie zum
Beispiel die Ermordung des Premiermini-
sters El-Nakraschi Pascha sowie zahllose
Terroranschldge gehen, zielt darauf hin,
die christlichen Minderheiten Agyptens
durch scharfsten Druck zur Bekehrung
oder Auswanderung zu bewegen oder mit
volliger Entrechtung zu unterjochen und
ein Komeini-dhnliches Staatsgebilde zu er-
richten. Sie wurde nach dem Fehlschlag ih-
res Attentates gegen Priasident Nasser in
Alexandrien verboten und brutal verfolgt.
In den letzten Jahren konnte sie sich aber
massiv ausdehnen und verbreiten. Die
missverstandene und missbrauchte polizei-
liche Lockerung hat iiberdies die Entste-
hung noch radikalerer Gruppierungen er-
moglicht, wie zum Beispiel die Bruder-
schaft «Al-Takfier wal-Higrah» (Reue und
Weltflucht), auf deren Konto die Ermor-
dung des fritheren Kultusministers unter
Sadat geht, die Bruderschaft «An-
Nekafaratiya» (Bekdmpfung des Unglau-
bens), die Bruderschaft «Jundullah» (Heer
Gottes) und die Bruderschaft «Jihad»
(Heiliger Krieg).

2. Die massive Unterstiitzung jener Be-
wegungen und Gruppierungen durch den
Libyer Khadafi, der aus religiosen sowie
latenten politischen Motiven mit allen Mit-
teln die Unruhen im Reiche Sadats zu schii-
ren strebt.

3. Der in den letzten Jahren méachtig ge-
wordene Einfluss der Saudis, die immer

! Siehe A. S. Atiya, A History of Eastern
Christianity, London 1968; ders., The Copts and
Christian Civilization, Utah (USA) 1979.

2 A.S. Atiya, A History...S. 32.

3 Bericht des St. Eucherius, Bischof von Ly-
on 443-450, sowie die Einsiedler Handschrift
Nr. 526, die sogenannte Version X2, die von
Paul Miiller iibersetzt wurde (Beitrdge zur Ge-
schichte des Erzbistums Magdeburg, Band 11).



noch in mittelalterlich religiosen Begriffen
zu denken pflegen und die Unterstiitzung
solcher islamischen Bewegungen als eine
das Gewissen beruhigende Verpflichtung
betrachten; ein scheinbares Alibi, das zur
Téduschung und Selbsttduschung dienen
sollte. Die Entzweiung zwischen Sadat
und den Saudis nach dem israelisch-
dgyptischen Friedensvertrag hat zur Inten-
sivierung der saudischen Unterstiitzung fiir
diese radikalen Bewegungen wesentlich
beigetragen.

4. Der Schatten des libanesischen Kon-
fliktes.

5. Nicht zuletzt der Siegeszug der fana-
tischen Bewegungen in Iran und Pakistan.

Terroranschlige, Einschiichterung,

Entrechtung

Die grossziigige finanzielle Unterstiit-
zung der radikalen religiosen Bewegungen
durch die michtig gewordenen Araber ei-
nerseits und der euphorische Siegeszug der
radikalen Briider in Iran und Pakistan
usw. anderseits haben ihre Wirkung auf
zwei verchiedenen Ebenen gezeigt:

1. Auf der unteren Ebene wurden Kir-
chen niedergebrannt, wie zum Beispiel die
Kirche von El-Khanka (ein Vorort Kairos)
und die Kirche der Muttergottes von Ma-
niel El-Serg in Altkairo; andere wurden so-
gar in die Luft gesprengt, wie zum Beispiel
zwei Kirchen in Alexandrien am Anfang
dieses Jahres. Geistliche der koptischen
Kirche wurden nicht bloss verhéhnt und
tatlich angegriffen, sondern auf brutalste
Art und Weise ermordet, wie zum Beispiel
Pfarrer Gabriel von Samalout in Ober-
dgypten. Mehrere Laien erlitten dasselbe
Schicksal, darunter sogar Kinder, wie zum
Beispiel Emad Hanna und Boushra Barba-
ry in Menshat Damallo nérdlich von Kairo
und ein elfjdhriges Kind in Samalout in
Oberigypten. Koptische Studenten wurden
wiederholt angegriffen und zusammenge-
schlagen, wie zum Beispiel vor wenigen
Wochen an der Universitit von Alexan-
drien, was die Synode der Kirche veranlasst
hat, die diesjahrigen Osterfeierlichkeiten
auf das Liturgische zu reduzieren und die
Riickkehr aller Bischofe zu ihren urspriing-
lichen Klostern in der Wiiste anzuordnen.

2. Auf der oberen Ebene ringen nun
zahlreiche Politiker jener radikalen Rich-
tungen darum, die wirtschaftliche und ge-
sellschaftliche Entrechtung der einheimi-
schen christlichen Minderheiten, vor allem
die der - nach ihrer Auffassung wehrlosen
- Kopten, gesetzlich zu verankern. So be-
auftragte der Justizminister den juristi-
schen Ausschuss der Nationalversamm-
lung, die zivilen und wirtschaftlichen Ge-
setze des Landes in Einklang mit den isla-
mischen Grundprinzipien und Traditionen

zu bringen. Unter anderem wurden die fol-
genden Modifikationen vorgeschlagen:

- Dem Nichtmohammedaner darf kein
Besitz, vor allem kein Landbesitz gestattet
werden.

- Nichtmohammedanische Kinder diir-
fen von mohammedanischen Verwandten
nicht erben (nach dem islamischen Gesetz
und der islamischen Tradition darf der
Mohammedaner eine Nichtmohammeda-
nerin heiraten; Mohammed hatte selber
unter anderm eine Koptin geheiratet).

- Die Kinder derjenigen, die zum Islam
bekehrt werden, miissen der Religion des
Bekehrten folgen, ansonsten miissen sie die
Todesstrafe erleiden.

- Wer einen Mohammedaner zum Chri-
stentum bekehrt, wird mit dem Tode be-
straft.

- Nichtmohammedaner diirfen vor kei-
nem Gericht gegen einen Mohammedaner
Zeugnis ablegen.

Diese und dhnliche Massnahmen haben
die Leitung der koptischen Kirche dazu be-
wogen, mehrtédgiges Fasten fiir die Kopten
anzuordnen, sich in ihre urspriinglichen
Kloster zuriickzuziehen, die diesjdhrigen
Osterfeierlichkeiten auf das Liturgische zu
reduzieren.

Vom Islam

In seiner Erklirung iiber das Verhdltnis
der Kirche zu den nichtchristlichen Religio-
nen mahnte das Zweite Vatikanische Kon-
zil, im Verhdiltnis zwischen Christen und
Muslimen «sich aufrichtig um gegenseiti-
ges Verstehen zu bemiihen». Die Erfiillung
dieser Mahnung wird durch zahlreiche
Schwierigkeiten von teilweise grosser Trag-
weite verzogert und auch verhindert. Auf
seiten des Islam ist heute vor allem an die
traurige Tatsache zu erinnern, dass in Staa-
ten mit islamischer Mehrheit Christen und
ihre Gemeinschaften in ihren Menschen-
rechten beeintrichtigt werden; in dieser
Ausgabe veroffentlichen wir den Bericht
eines christlichen Agypters, der dies veran-
schaulicht. Auf seiten des Christentums ist
unter anderem an Veroffentlichungen zu
denken, die eher apologetischen Charakter
haben und das religiose Empfinden von
Muslimen verletzen miissen. Dies wird im
folgenden anhand der Schrift «Anton
Schraner, Vom Islam, Christiana-Verlag,
Stein am Rhein 1979» veranschaulicht; wir
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wdhlten diese Schrift unter anderem, weil
wir um deren Besprechung gebeten worden
waren. Dass der muslimische Rezensent
auf ihn verletzende Vorurteile allgemeiner
Art nicht eingehen mdochte, versteht sich.
Er bespricht deshalb zwei am Anfang der
Schrift gemachte Aussagen, die als Hypo-
thesen in der abendlindischen Literatur auf-
gestellt und diskutiert worden waren.
Redaktion

Die erste Hypothese formuliert der Ver-
fasser folgendermassen: «Der Name Mo-
hammeds als Kind ist nicht bekannt. Als
verheirateter Mann nannte er sich der Sitte
gemadss nach seinem ersten Sohn Abu ’1-
Kéasim. Erst nach seiner <Berufung)> zum
Propheten, sehr wahrscheinlich sogar erst
in Medina, legte er sich selber den Namen
Mohammed (= der Gepriesene) bei, um
sich den Juden gegeniiber als wahren Mes-
sias zu bezeichnen. Den Christen gegen-
uber aber nannte er sich Ahmed (= der
Troster oder Fiirsprecher), um zu sagen,
dass er jener von Christus verheissene Tro-
ster sei.»

Die These, dass sich Muhammad selbst
drei Namen zugelegt haben soll, erweckt
den Eindruck eines zweifelhaften Charak-
ters und erinnert an die mittelalterliche
Auffassung vom «falschen Propheten». In
Wirklichkeit verhilt es sich folgendermas-
sen: Der Name Abu 1-Qasim (bei Schraner
Abu 1-Késim) kam ihm zu, weil sein erster
Sohn al-Qasim hiess. Sobald ndmlich ein
Araber einen Sohn gezeugt hat, der zum
Beispiel al-Qasim heisst, so nennen ihn alle
seine Bekannten Abu 1-Qasim, das «Vater
von al-Qasim» bedeutet. Diese als Kunya-
Name bekannte Benennung ist bis heute ein
sehr lebendiger und weitverbreiteter
Brauch.

Die beiden Namen Ahmad und Mu-
hammad, mit denen der Prophet im
Qur’an (Koran) benannt wurde, sind von
der dreiradikaligen Wurzel «hmd» abgelei-
tet, welche die Idee des Lobens oder Prei-
sens ausdriickt. Die semitischen Sprachen
haben die Eigenart, dass die Bedeutung le-
diglich an den Konsonanten haftet, die die
Wourzel bilden. Von dieser Wurzel aus, die
den Grundsinn inhériert, werden dann die
verschiedensten Ableitungen gebildet mit-
tels Vokalen, Affixen, Verdoppelung eines
Konsonanten usw. Ahmad ist eine Elativ-
form mit der Bedeutung «lobenswerter»,
Muhammad ist passives Partizip des II.
Stammes mit der Bedeutung «hochgeprie-
sen».

Im Rahmen der traditionellen Polemik
gegen den Islam hatte man die eigenartige
Behauptung aufgestellt, dass der Eigenna-
me des Propheten nicht Muhammad sei,
sondern dass er sich diesen selbst gegeben
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habe. Lodovico Marracci (Prodromi ad re-
futationem Alcorani, Patavii 1698) hatte
beweisen wollen, dass der Prophet Grie-
chisch verstanden habe und sich daher den
Namen Ahmad zulegte in Anlehnung an
das Johannes-Evangelium 15, 23-27. Doch
hat es sich erwiesen, dass diese Behauptung
in keiner Weise begriindet ist und alle uns
erhaltenen Uberlieferungen dagegen spre-
chen. Die Hypothese iiber Ahmad hat
Aloys Sprenger (1813-1893) in seinem
Buch «Das Leben und die Lehre des Mo-
hammad» (Berlin 1861) dahin erweitert,
dass auch Muhammad nicht das Nomen
proprium des Propheten sei, sondern ein
erst in Medina angenommener Beiname,
um sich als der von den Propheten verheis-
sene, «ersehnte» Messias zu bezeichnen.

Diese Ansichten von A. Sprenger wur-
den von einigen Orientalisten wie Hartwig
Hirschfeld (New researches into the com-
position and exegesis of the Qoran, Lon-
don 1902), Fr. Bethge (Rahman et Ahmad,
Bonn 1876), Leone Caetani (Annali
dell’Islam, Milano 1905) und anderen
iibernommen, ohne sie aber wissenschaft-
lich sichern zu kénnen. Diese Hypothese
wurde von den Muslimen als irrelevant be-
trachtet und ihr weiter keine Beachtung
mehr geschenkt. Im Abendland ist sie seit
langem mit stichhaltigen Argumenten wi-
derlegt worden und wird heute kaum mehr
erwahnt. Theodor Noldeke brachte 1909 in
seiner «Geschichte des Qorans» (S. 9f.) ei-
nige seither anerkannte Begriindungen zur
Widerlegung vor:

1. In der gesamten islamischen Tradi-
tion und in unzweifelhaft echten Urkunden
wie der Gemeindeordnung von Medina,
dem Vertrag von Hudaybiyya, der diplo-
matischen Korrespondenz mit den arabi-
schen Stdammen und schliesslich dem
Qur’an erscheint Muhammad als eigentli-
cher Name des Propheten.

2. Wiare der Name urspriinglich ein
Epitheton, so wire iiberhaupt nicht ver-
standlich, warum er kein einziges Mal mit
dem Artikel vorkommt.

3. Der jiidische Messias hat niemals ei-
nen Namen gehabt, der vom hebréischen
Verb mit der Bedeutung «ersehnen» abge-
leitet wurde.

4. Muhammad war schon in vorislami-
scher Zeit - wenn auch nicht hiufig - ein
bekannter Mannername in Arabien. Er fin-
det sich bereits auf einer griechischen In-
schrift aus Palmyra vom Jahre 113 n.Chr.
(vgl. auch Frants Buhl, Das Leben Mu-
hammeds, Heidelberg 21955, S. 112).

Der Verfasser stellt sich also hinter eine
Hypothese, die vor rund 120 Jahren aufge-
stellt wurde und seit 70 Jahren als unhalt-
bar erwiesen ist.

Die zweite Behauptung betrifft die an-
gebliche Epilepsie des Propheten. Dazu
schreibt der Verfasser auf S. 3: «Moham-
med war schon als Kind eine griiblerische
Natur, hatte eine feurige Phantasie und litt
unter epileptischen Anféllen, auch spater
noch bei seinen «Visionen> .»

Diese These gehort in den Rahmen der
allgemeinen Polemik und der Legenden
iiber den Propheten im Mittelalter. Sie be-
gann mit dem byzantinischen Schriftsteller
Theophanes (gestorben 817) und wurde
weitergetragen von Leo Grammaticus,
Constantinos Porphyrogennetos (905-
959), Georgios Hamartolos (9. Jh.), Mi-
chael Glycas, J. H. Hottinger (1620-1667),
Lodovico Marracci (1612-1700) und ande-
ren.

Doch weiss man seit langem, dass zum
Symptom der Epilepsie die Ausschaltung
des Erinnerungsvermoégens und Bewusstlo-
sigkeit gehoren. Dies war aber bei den Of-
fenbarungen Muhammads keineswegs der
Fall (vgl. Noldeke, aaO., S. 24 f.; F. Buhl,
Das Leben Muhammeds, 1955, S. 139).
Ubrigens hat die Frage der Epilepsie keine
so grosse Wichtigkeit, wie ihr beigemessen
wird. Wenn auch der Prophet als Epilepti-
ker diffamiert wird, so vermindert dies kei-
neswegs seine Grosse noch sein lebendiges
Werk.

Die Ausfithrungen zu diesen zwei Be-
hauptungen zeigen, dass der Verfasser mit

dem Stand der Islamforschung im Abend- -

land nicht vertraut ist. Ismail Amin

Berichte

Von der unio sacerdotum
adoratorum

Im vergangenen Berichtsjahr haben wir
durch den Tod 7 Mitglieder verloren: Pfr.
Res. Alois Nigg, Gersau; P. Michael Crau-
saz, Pensier; P. Adolf Schurtenberger
OSB, Muri; P. Cornelius Winiger OSB,
Einsiedeln; Pfr. Res. Anton Egli, Sins;
Pfr. Res. Josef Eisenlohr, Flums; Kpl. Jo-
sef Roos, Goldingen. Dafiir durften wir 21
neue Mitglieder aufnehmen, was bestimmt
zeigt, dass viele immer mehr die grosse Be-
deutung der adoratio Sanctissimi Sacra-
menti erkennen. Grosse Mainner haben
denn auch schon immer gewusst, wie wich-
tig diese adoratio ist. Mit zahlreichen Bei-
spielen liesse sich dies belegen. So war etwa
Hermann éch:‘a‘ufele, Erzbischof von Frei-

burg i.Br., zeit seines Lebens ein grosser
Verehrer des Allerheiligsten. So war es
wohl eine besondere Gnade, dass er betend
vor dem Tabernakel sterben durfte, an sei-
nem Urlaubsort Langenegg im Bregenzer-
wald. Beim Begribnis sagte Kardinal Volk,
der Erzbischof habe etwas getan, was man-
cher Gldubige bei seinem Pfarrer vermisse:
Er habe zu aussergewohnlicher Zeit die
Kirche aufgesucht, um zu beten, und be-
tend sei er heimgerufen worden!. Kann
sich ein Priester wohl einen schoneren Tod
vorstellen als betend vor dem Tabernakel
sterben zu diirfen? Im Jubeljahr des hl. Or-
densvaters Benedikt darf man wohl an des-
sen Tod erinnern, da er sich dies nach den
Worten des hl. Gregor des Grossen selber
verschafft hat: «Er liess sich in die Kirche
tragen, und die schwachen Glieder auf die
Hinde seiner Jiinger gestiitzt, stand er da -
die Hinde zum Himmel erhoben - und
hauchte unter Gebetsworten seinen Geist
aus»?. Das Beten um einen guten Tod kann
sicher auch fiir uns Priester einmal Gegen-
stand einer Gebetsstunde sein. Wer sich un-
serer unio anschliessen mdchte, kann sich
jederzeit telefonisch (055 - 56 12 27) oder
schriftlich beim Unterzeichneten melden.
Anton Schraner

I L’Osservatore Romano. Wochenausgabe
in deutscher Sprache vom 1. und 22. Juli 1977.

2 Peter Manns, Die Heiligen in ihrer Zeit 1,
1966, S. 325.

Ani’tliche:r‘f"feil

Bistum Basel

Opfer fiir das Kollegium

St-Charles in Pruntrut

In den Gottesdiensten vom 7./8. Juni
wird in allen Kirchen der Diozese Basel das
jéhrliche Opfer fiir das Colleége St. Charles
aufgenommen. Als wichtige katholische
Maturitdtsschule und Ausbildungsstitte
zahlreicher junger Deutschschweizer ist das
Kollegium auf unsere gemeinsame Hilfe
angewiesen.

Wir méchten Sie darum bitten, den offi-
ziellen Aufruf zu verlesen und die Samm-
lung dem Wohlwollen der Gldubigen be-
stens zu empfehlen.

Generalvikariat



Bistum St. Gallen

Offene Stellen fiir vollamtliche Kate-

cheten oder Pastoralassistenten

Fiir folgende Pfarreien des Bistums
St. Gallen werden Laienmitarbeiter in die
Seelsorgearbeit gesucht:

Rapperswil: Pastoralassistent (evtl. Ka-
techet). Schwerpunkte: Religionsunterricht
Oberstufe, ausserschulische Kinder- und
Jugendarbeit, Mithilfe in der Liturgie.Ter-
min: Herbst 1980 oder nach Vereinbarung.

Gossau:  Pastoralassistent.  Schwer-
punkte: Religionsunterricht Oberstufe,
ausserschulische Kinder- und Jugendar-
beit, Mithilfe in der allgemeinen Seelsorge
(evtl. ab Frithjahr 1981 Religionsunterricht
am Kantonalen Arbeits- und Hauswirt-
schaftslehrerinnenseminar in Gossau). Ter-
min: Herbst 1980 oder nach Vereinbarung.

Flums: Aushilfsstelle fir Katechet(in)
vom 1. September 1980 bis 31. Januar
1981. Schwerpunkte: Religionsunterricht,
Jugendarbeit.

Auskunft und Anmeldungen beim Bi-
schoflichen Ordinariat (z. H. von Domka-
techet B. Gemperli), Klosterhof 6 a, 9000
St. Gallen, oder beim betreffenden Pfarr-
amt.

Neue Biicher

Maria - Kirche

Rosemary Radford Ruether, Maria - Kirche
in weiblicher Gestalt, Kaiser Traktate, Chr. Kai-
ser Verlag, Miinchen 1980, 96 Seiten.

In diesem schmalen, aber gewichtigen Band-
chen geht es um Maria in der Bibel (Maria und
die antiken Goéttinnen; Maria und Israel - Gottes
Braut; Maria - Weisheit Gottes; Maria - Mutter
Jesu; Maria und die Mission Jesu; Maria und die
Weiblichkeit Gottes) und um Maria in der Kirche
(Maria - neue Eva, immer Jungfrau; Maria -
Mutter Gottes; Maria - Gnade und Giite; Maria
und die Protestanten; Maria und Probleme unse-
rer heutigen Situation; Maria und die Mensch-
lichkeit in der Kirche).

Geschrieben wurden diese zwolf Beitrdge ur-
spriinglich fiir eine amerikanische Zeitschrift der
Presbyterianer fiir das Bibelstudium von Laien.
Diese Herkunft sieht man den Beitrdgen an. Ei-
nerseits verzichten sie auf eine mit einem wissen-
schaftlichen Apparat belegte Auseinanderset-
zung mit der akademischen Theologie und sind
eher Anleitung zu einem Glaubensgesprich; je-
der Beitrag schliesst denn auch mit «Anregungen
zum Weiterdenken» (sie koénnten ebensogut
«Gesprachshilfen» heissen). Anderseits sind sie
in dem Sinne der protestantischen Theologie ver-
pflichtet, als fiir sie die kirchliche Tradition nicht
schon als solche verbindlich ist.

Das erkenntnisleitende Interesse ist das Ver-
héltnis von Maria und der Kirche als Frau zur

Stellung der Frau in der Kirche. Deshalb stellt
das Bandchen nicht nur jene in Frage, die Maria
verehren, sondern auch jene, die ihre Verehrung
untersagen. Weil auf diese Weise nicht nur neue
Zugéange zur Mariengestalt er6ffnet, sondern
iiberdies neue Wege des Denkens und Lebens er-
schlossen werden, ist das Bandchen nicht nur fiir
okumenisch interessierte Katholiken lesens- und
beachtenswert. Etwa mit seiner Aussage: « Wenn
Christus die Selbstentdusserung der gottlichen
Macht ist, die sich selbst in den Dienst der ande-
ren stellt, dann vertritt Maria, oder die Kirche,
die befreite Menschheit. Maria vertritt die Ge-
stalt der Kirche aus der Sicht jener Umwilzung,
die in der Geschichte und zwischen den Men-
schen erfolgen muss, wenn die entmenschlichen-
de Macht und unterdriickte Menschlichkeit iiber-
wunden werden sollen» (S. 90). Rolf Weibel

Fortbildungs-
Angebote

Die Auferstehungsbotschaft als Kern

christlicher Verkiindigung

Termin: 4.-7. August 1980.

Ort: Cassianeum, Donauwdrth.

Zielgruppe: Lehrer, Katecheten und Priester.

Kursziel und -inhalte: Zuniachst spricht Pro-
fessor Dr. Wolfgang Exeler, Miinster, zum The-
ma «Die Auferstehungsbotschaft als Kern christ-
licher Katechese. Theologische und religionspa-
dagogische Uberlegungen im Anschluss an «Ca-
techesi Tradendae> ». Die spezielle Grundlegung
gibt Pater Dr. Horacio Lona, Benediktbeuern,
mit den beiden Referaten «Die friihjiidischen
Auferstehungsvorstellungen und die neutesta-
mentliche Osterbotschaft» und «Die Bedeutung
der Auferstehung Jesu im Neuen Testament».
Die Umsetzung in den Religionsunterricht stellt
mit zwei Referaten Dr. Wilhelm Albrecht, Miin-
chen, dar: «Die Osterbotschaft in der Schule.
Schwierigkeiten und Ansatzpunkte» und «Prak-
tische Unterrichtszugédnge zur Botschaft von der
Auferstehung Jesu». Zum Abschluss der Tagung
liest Arthur Maximilian Miller aus seinem Buch
«Das Haus meiner Kindheit».

Triger: Padagogische Stiftung Cassianeum,
Donauwoérth.

Auskunft und Anmeldung: Direktor Max
Auer, Postfach 239, D-8850 Donauwdérth.

Priesterexerzitien

Termin: 19.-22. August 1980.

Ort: St. Jodernheim, Visp.

Zielgruppe: Priester und Ordensleute.

Kursziel und -inhalte: Der heilige Benedikt
und der Priester von heute.

Leitung: Dr. P. Vinzenz Stebler OSB, Maria-
stein.

Auskunft und Anmeldung: Exerzitien- und
Bildungshaus St. Jodernheim, 3930 Visp, Tele-
fon 028 - 46 44 75.

Jugend und Religion

Termin: 7.-11. Juli 1980.

Ort: Paulus-Akademie, Ziirich-Witikon.

Zielgruppe: Lehrerinnen und Lehrer, Eltern,
Jugendseelsorger, Mitarbeiterinnen und Mitar-
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beiter im kirchlichen, sozialen psychologischen
und padagogischen Bereich.

Kursziel und -inhalte: Es ist das Ziel dieser
Ferienstudienwoche, iiber die Probleme zu spre-
chen, die Jugendliche mit Religion und Kirche
haben. Zudem geht es auch darum, uns als Er-
wachsene zu fragen, welche Bedeutung wir dem
Religiésen zumessen, wo unsere Probleme lie-
gen, wie wir damit umgehen und in welchem
Masse wir bereit sind, uns den Fragen der Ju-
gendlichen auszusetzen.

Leitung: Vorbereitungskreis: Th. Bucher, M.
Keller, G. Vergauwen, S. Bernet-Strahm, H.
Hausermann, H. Stamm. Weitere Mitwirkende:
R. Bezjak, U. Boller, J. Lussmann, E. Mauchli.

Auskunft und Anmeldung: Paulus-Aka-
demie, Carl-Spitteler-Strasse 38, Postfach 361,
8053 Ziirich, Telefon 01 - 53 34 00.

Die friihmittelalterliche Kathedrale von
Chur blieb bis um 1200 stehen; dann wurde
sie durch einen romanischen Bau ersetzi:
1178 wurden Altarhaus und Hochaltar ge-
weiht, 1208 der Kreuzaltar vor der Krypta,
1278 wurde die abschliessende Weihe der
Kathedrale volizogen, die als einzige mit-
telalterliche Kathedrale der Schweiz bis
heute Bischofskirche geblieben ist.

Die Mitarbeiter dieser Nummer

Dr. Ismail Amin, Universitdtsdozent, Granitweg
4, 8006 Ziirich

Dr. Jakob Baumgartner, Professor, Chemin de
I’Abbé Freeley 18, 1700 Freiburg

Kurt Koch, dipl. theol., Assistent, Adligenswiler-
strasse 15, 6006 Luzern

Anton Schraner, Pfarrer, 8841 Studen
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Die katholische Kirchgemeinde St. Moritz
(GR) sucht auf Schulbeginn 1980/81
(Ende August) einen(e)

Katecheten/Katechetin

Aufgabenbereich:
Religionsunterricht auf Mittel- und Ober-
stufe, evtl. Jugendarbeit.

Wir laden auch verheiratete Bewerber
und Familienvéater ein, sich mit uns in
Verbindung zu setzen. Das Engadin bie-
tet der Jugend ein gesundes Aufwach-
sen und gute Schulungsmoglichkeiten,
den Erwachsenen Sport, Musse und Kul-
tur.

Nahere Auskinfte durch Herrn Pfarrer G.
Bernasconi, St.Moritz, Telefon 082:
33027.

Schriftliche Bewerbungen sind an den
Prasidenten der kath. Kirchgemeinde,
Herrn J. Jorg, Via Cuorta 8, 7500 St. Mo-
ritz, zu richten.

Als Spezialist widme ich mich der dankbaren Aufgabe, in

Kirchen und Pfarreiheimen
Lautsprecher- und Mikrophon-Anlagen

auch fir Schwerhorige mittels Induktion ausgebaut,
einzurichten. Eine solche Installation erfordert vom Fachmann
ausserst individuellen Aufbau von hochqualifizierten Elemen-
ten. Durch die neue Hi-Fi-Technik stehen Ihnen geeignete Ge-
rate zur Verfigung, die hochste Anspriiche an eine
perfekte, saubere und naturgetreue
Wiedergabe von Sprache und Musik
erfullen. Ich verflige tber beste Empfehlungen. Verlangen Sie
bitte eine Referenzliste oder eine unverbindliche Beratung.

A.BIESE

Obere Dattenbergstrasse 9 6005 Luzern Telefon 041-417272

[RISBER]

Martin Gray

Des Lebens Ruf an uns wird
niemals enden

Karton, 235 Seiten, Fr. 18.50.

BUCHER
L& TIP

Mut, Hoffnung und Liebe zum Leben sprechen aus jeder Seite

 dieses Buches, das ein Mann geschrieben hat, der durch Héllen
“der Verzweiflung geschritten ist und der die Kraft, die ihn dazu

befahigte in schlichter, aber ausserordentlich eindringlicher
Sprache mitzuteilen weiss. Wer ist dieser Mann?

Erhaltlich bei: Buchhandlung Raeber AG, Luzern, Frankenstr. 9,
6002 Luzern, Telefon 041-2307 27.

Wir suchen
fur unsere neurestaurierte Pfarrkirche eine Statue

«Auferstandener Christus»

zur Grosse der Kirche passend.

Pfarramt 6170 Schipfheim, Telefon 041-7612 33.

LIENERT
KERZEN

EINSIEDELN

@ 035 53 23 81

[0

&630Q0

Das St.-Johannes-Stift Zizers hat

8 Kirchenbidnke

. (3 Meter lang) mit Fussboden und
v einen
(]

Altar aus Granit

Katholische Kirchgemeinde Weinfelden

im Zentrum des Thurgaus gelegen sucht auf Mitte
August 1980 oder nach Vereinbarung

Katecheten/Katechetin

fir den Religionsunterricht an den Sekundar- und
Realklassen und an der Mittelstufe der Primarschu-
le 4.-6. Klasse.

Mithilfe in der Pfarreiarbeit nach Neigung und Fa&-
higkeiten.

Wir bieten: zeitgemé&sse Besoldung inklusive So-
zialleistungen, Altersvorsorge und vielféltiges und
abwechslungsreiches Arbeitsgebiet.

1% -

% 'TLJ; ; (mit Sockel) glinstig abzugeben.
w y ’ o
N % "’3 Interessenten stehen folgende Auskunftgeber fir
3 ) z | . . Anfragen zur Verfugung: Pfarrer Theo Scherrer,
N R I 8 Di5HESSBImYRn FASN G Skua IR B i Katholisches Pfarramt, 8570 Weinfelden, Telefon
o ) " | Direktion St.-Johannes-Stift, - .
O M+ ¥ o S | 7205 zizers 072-221885 oder Prasidium der Katholischen

~n . H] T w .
et B2 oo 6 Kirchgemeinde, Albin Herzog, Burgstrasse 44,
N~ &) = epnEE e s RS R s | 8570 Weinfelden, Telefon 072-22 2145.
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