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Fronleichnam

Das Hochfest des Leibes und Blutes Christi (im Mittelalter: «vron-
lichnam» = Herrenleib) feiert die dauernde Gegenwart Jesu im Sakra-
ment des Altares. Es ist ein relativ junges Fest, das erst 1264 fiir die ganze
Kirche vorgeschrieben wurde. In den vorausgehenden zwolf Jahrhunder-
ten feierte man die Eucharistie als das Opfer der Kirche und empfing sie
als Opferspeise. Zwar wurde die konsekrierte Hostie fiir die Kranken-
kommunion aufbewahrt, doch vernehmen wir nichts von einer besondern
Verehrung, die ausserhalb der Messfeier dem eucharistischen Brot erwie-
sen worden wire. Wie kam es dazu?

Schon im 12. Jahrhundert zeigt sich im gldubigen Volk ein Verlan-
gen, nach der Wandlung die Hostie zu schauen. Das Emporheben der
konsekrierten Gestalten kam diesem Verlangen entgegen, das freilich bis-
weilen abergldubische Formen annahm. Nachdem Berengar von Tours
(t 1088) die Wesensverwandlung und die Realprisenz des Herrenleibes in
der Eucharistie geleugnet hatte, bekam dieses Anschauen der Hostie auch
den Charakter eines Glaubensaktes. Eine Vision der Nonne Juliane von
Liittich im Jahre 1209 bildete schliesslich den Anlass zur Einfithrung ei-
nes besonderen Festes zu Ehren des Altarssakraments: die volle Mond-
scheibe zeigte sich ihr mit einem dunklen Flecken als Symbol des Kirchen-
jahres, dem ein Fest des Leibes Christi noch fehlte. Als der Bischof von
Littich auf Bitten der Seherin ein solches Fest fiir seine Ditzese vor-
schrieb, nannte er als Griinde dafiir: die Widerlegung der Ketzer, die Siih-
ne fiir die Vernachldssigung und die Erinnerung an das Abendmahl Jesu.
Seit Beginn des 14. Jahrhunderts ist am Festtag die Sakramentsprozession
bezeugt, die allmdhlich zum Triumphzug ausgestaltet wurde. In der Ba-
rockzeit erlebte der eucharistische Kult auch ausserhalb der Liturgie einen
gewaltigen Aufschwung: Aussetzung des Allerheiligsten in der Mon-
stranz, vierzigstiindiges Gebet, Segensandachten, private Anbetung vor
dem Tabernakel. Ja man glaubte sogar, die Festtage durch Aussetzung
des Sakramentes wiahrend des Hochamtes feierlicher gestalten zu sollen.

Im Zug der liturgischen Erneuerung erfolgte eine Redimensionie-
rung des Anbetungskultes. Durch die Einfithrung von Abendmessen kam
es in vielen Pfarreien zu einem volligen Wegfall der Segensandachten. Die
Errichtung von Altiaren zur Messfeier versus populum zwang dazu, fiir
den Tabernakel einen andern Platz zu suchen, was in manchen Fillen zu
gliicklichen Losungen fiihrte, anderswo zu solchen, die wenig zur priva-
ten Anbetung des Sakraments einladen, besonders wenn der Tabernakel
erst nach langem Suchen aufgefunden wird.

So kann man sich wirklich fragen, ob das Pendel in bezug auf die
Sakramentsverehrung nicht allzu sehr auf die Gegenseite ausgeschlagen
hat. Der Sinn fiir eine stille Anbetung vor dem Tabernakel ist weithin ge-
schwunden. Frauenkloster mit ewiger Anbetung finden kaum noch Nach-
wuchs und miissen aus Personalmangel die nichtlichen Anbetungsstun-
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den bereits ausfallen lassen. Gewiss ist das Verschwinden gewisser ba-
rocker Kultformen nur zu begriissen. Auch an Fronleichnam ist die Feier
des Messopfers und die Kommunion der Gldubigen wichtiger als eine
noch so prunkvolle Prozession. Aber warum sollte man nicht hin und
wieder eine Abendandacht mit eucharistischem Segen halten? Die Héau-
fung von Messfeiern an Sonntagen lisst die Klage iiber Priestermangel
nicht sehr glaubhaft erscheinen. Besonders sollte aber die persdnliche
Verehrung des eucharistischen Herrn wieder mehr gepflegt werden. Der
Protestant Fr. Heiler nennt mit Recht die «Tabernakelmystik» eine der
verborgenen und standig fliessenden Quellen der katholischen Fréommig-
keit.

Die Anbetung der Eucharistie auch ausserhalb der Liturgie ist eine
notwendige Folgerung aus der Lehre von der Realprédsenz. Erst nach de-
ren Leugnung durch Berengar hat die Theologie ihre Aufmerksamkeit
nicht mehr bloss den eucharistischen Gaben zugewandt, sondern dem
ganzen Christus, der als Gott und Mensch in ihnen zugegen ist. Freilich
handelt es sich dabei nicht um das gleiche Gegenwirtigsein wie im irdi-
schen Leben Jesu. Er ist im Sakrament vielmehr zugegen als «Christus
passus», wobei dieses perfektische Partizip nicht einfach das vergangene
Leiden in Erinnerung rufen will, sondern das «Gelittenhaben» oder «Ge-
opfertsein» ist auch présentisch zu verstehen. Er ist zugegen als die Op-
fergabe der Kirche, die ihn zuvor im Messopfer dem himmlischen Vater
dargebracht hat. Und zugleich ist er auch als der verklidrte Herr zugegen,
als unser Hohepriester am Throne Gottes. Beides lédsst sich in der Eucha-
ristie nicht trennen; der verklarte Herr und seine sakramentale Opferge-
stalt bilden eine Einheit. So liegt die Weise der eucharistischen Gegenwart
zwischen der raum-zeitlichen seines irdischen Lebens und der endgiiltigen
im Himmel.

Auf diese Wahrheit miissen auch die «Besuchungen des Sakra-
ments» Riicksicht nehmen. Sie sind keine Audienzen beim irdischen Hei-
land oder gar Trostbesuche des «gottlichen Gefangenen im Tabernakel».
Der Besucher soll vielmehr an Leiden und Tod des Herrn denken, sich sei-
ne Opfergesinnung zu eigen machen; er muss aber auch in tiefem Glauben
den verkldrten Hohenpriester und das himmlische Opferlamm (Offb 5,8-
12) anbeten. Und weil er auch als Herr der Kirche zugegen ist, sollen wir
auch deren Anliegen zu diesen Besuchen mitnehmen, sowie die Sorgen um
das Heil der uns anvertrauten Seelen.

So gesehen ist die Verehrung der Eucharistie auch ausserhalb der li-
turgischen Feiern ein wichtiges Mittel der Seelsorge und des eigenen Fort-
schritts zu einer stets christusformigeren Frommigkeit.

Alfons Kemmer

der réomischen Kaiserzeit auch die Existenz
einer gewissen Bewegung nach, die sich um
die Forderung der Frau bemiihte.» Ich
mochte nur diesen Satz etwas ausfiihrlich
kommentieren und zeigen, dass die Kirche
zwischen zwei Richtungen der Philosophie
auszuwihlen hatte, auch wenn der tatséch-
liche Geschichtsablauf «die Philosophen»
vorgezogen hat zuungunsten der «Bewe-
gung der rémischen Kaiserzeit»*.

Zuerst miissen wir die beiden Schliissel-
begriffe prézisieren. In der Philosophie
versteht man unter der romischen Kaiser-
zeit die spéte Stoa, die zeitlich gesehen die
ersten zwei Jahrhunderte umfasst von Se-

Theologie

Unschliissigkeit der
Philosophen bei der
Beurteilung der Frau?

In der romischen Erklarung Inter insi-
gniores steht bei den Ausfiithrungen iiber
die Handlungsweisen der Apostel folgen-
der Satz: « Wenn auch die Philosophen die
Frau als minderwertig beurteilten, so wei-
sen die Geschichtsexperten doch wéhrend

neca bis Marc Aurel (3-180), die harten
Griindungsjahre des Christentums. Da nun
aber die Einstellung zur Frau bei den Stoi-
kern von der Friithzeit bis zur Endperiode
keine nennenswerte Wandlung erfahren
hat, diirfen wir auf die Feineinstellung zwi-
schen alter, mittlerer und spiter (= Kaiser-
zeit) Stoa verzichten und allgemein von
stoischer Philosophie reden, womit das
halbe Jahrtausend zwischen 300 v. Chr. bis
200 n.Chr. gemeint ist. Mit «den Philoso-
phen», die die Frau als minderwertig beur-
teilt haben, miissen die beiden grossen Ex-
ponenten Platon und Aristoteles gemeint
sein, dies nicht bloss, weil sie unser Denken
am nachhaltigsten beeinflusst haben, son-
dern weil die meisten iibrigen Philosophen
in der Frauenfrage eine gegenteilige Mei-
nung vertreten haben. Wie schroff der Ge-
gensatz ist, begreifen wir erst, wenn wir vor
Augen halten, was Platon und Aristoteles
tatsdchlich gesagt haben.

1. Die Verachtung der Frau bei Platon

und Aristoteles

Zur Zeit von Platon steht das Grund-
problem der Gleichberechtigung im Brenn-
punkt der beiden Unterscheidungen zwi-
schen Griechen und Barbaren auf der einen
Seite, Herren und Sklaven auf der andern,
wobei die Frage nach der Stellung der Frau
etwas in den Hintergrund riickt. Die aus-
fithrlichsten Platonstellen zur Frau sind
zerstreut im Staat. Da die Wichter die be-
sten Biirger sind und Platon die Frauen
ausdriicklich fiir dieses Amt vorsieht,
scheint die grundsitzliche Gleichstellung
gesichert zu sein!. Eine weitere Stelle ver-
langt zuvorkommend, es miisse auf die
schwichere Natur Riicksicht genommen
werden, indem man den Frauen die leichte-
ren Aufgaben zuweise. Schliesslich geht
Platon dazu iiber, jene Eigenschaften auf-
zuzidhlen, bei denen im Dienst an der Stadt
die Verschiedenheit der Natur von Mann
und Frau ins Gewicht fallt. In rhetorischer
Frageform hilt er fest, von Natur aus

* Zum Kontext dieser Ausfithrungen: Hans
Halter, «Das Problem ist, dass die Frau in der
Kirche iiberhaupt ein Problem ist», in: SKZ 151
(1983) Nr. 13, S. 196-199.

! Wenn Platon zusammen mit Mill als die
einzig grossen Philosophen hervorgehoben wer-
den, die man Feministen nennen koénnte (vgl. J.
Annas, Plato’s Republic and Feminism, in: Phi-
losophy 51 [1976] 307), so weist das - was Platon
anbelangt - auf eine missverstandene Lektiire
hin. Daran #ndert sich nichts, auch wenn an-
schliessend sehr gut gezeigt wird, wie Platon we-
der an Frauenrechten noch an der «Befreiung»
von der Familie interessiert war. Thm ging es ein-
zig um eine ziemlich utopische Staatstheorie, die
mit eugenischen Mitteln zu verwirklichen wire.
Von diesem Staatsziel her gelten Hausfrauenar-
beit, Ehe, traditionelle Kindererziehung usw. als
gesellschaftlich nutzlose Tétigkeiten.



(eduii) sei der Mann begabt, die Frau un-
begabt, der Mann lerne leicht, die Frau
schwer, nach kurzer Anleitung sei der
Mann fihig zur selbstindigen Weiterent-
wicklung, die Frau konne nicht einmal be-
halten, was sie gelernt habe, «und dass der
ménnliche Leib der Vernunft recht zu
Diensten steht, der Leib der Frau der Ver-
nunft hinderlich sei»?. In den Gesetzen be-
stitigt Platon weiter, die weibliche Natur
sei hinsichtlich der Tugend weniger wert-
voll und infolge der Schwiche seien die
Frauen von Natur aus hinterhéltiger und
verschlagener?.

Bei Aristoteles ist die Darstellung etwas
komplexer. Im Zentrum seiner Beschrei-
bung steht die Lage der Sklaven, ein Zu-
stand, der anschliessend in Analogie auf
die Frau iibertragen wird. Daher miissen
wir gleichzeitig iiber die Sklaven reden, wie
sie in der Politik gesehen werden.

Der Sklave ist ein beseelter Besitz. Von
einem Besitzstiick redet man gleich wie von
einem Teil. Der Teil ist Teil eines andern,
gehort iiberhaupt einem andern. Darum ist
der Herr zwar Herr des Sklaven, gehort
ihm aber nicht; der Sklave hingegen ist
nicht bloss Sklave des Herrn, der gehort
dem Herrn ganz. Darin wird die Natur des
Sklaven ersichtlich. «Der Mensch, der sei-
ner Natur nach nicht sich selbst, sondern
einem andern gehort, ist von Natur ein
Sklave; einem andern Menschen gehort,
wer als Mensch ein Besitzstiick ist, das
heisst ein fiir sich bestehendes, dem Han-
deln dienendes Werkzeug.»* Gleichheit
oder ein umgekehrtes Verhiltnis wére fiir
alle Teile schadlich. «Desgleichen ist das
Verhiltnis des Minnlichen zum Weibli-
chen von Natur so, dass das eine besser,
das andere geringer ist, und das eine regiert
und das andere regiert wird® ... Es ist also
klar, dass es von Natur Freie und Sklaven
gibt und dass das Dienen fiir diese zutrag-
lich und gerecht ist.»® Aufgrund des natur-
gemissen Sklaventums gibt es Menschen,
«die unter allen Umstdnden Sklaven sind,
und solche, die es niemals sind»’. Da Ari-
stoteles fiir seine Beschreibung metaphysi-
sche Einsicht in Anspruch nimmt, setzt sich
jeder Kritiker dem Vorwurf der Denk-
unfihigkeit aus, wovor jedermann aus na-
tiirlichem Antrieb zuriickschreckt. Damit
ist das System wirkungsvoll immunisiert.

Es miisste nun gezeigt werden, wie die
platonische Dichotomie zwischen Mann
und Frau und der aristotelische Sklaven-
vergleich - beide abgesichert durch die Ein-
sicht in die Natur - iiber das Mittelalter zu
Rousseau, Kant, Hegel, Schopenhauer und
Nietzsche eine erfolgreiche Wirkungsge-
schichte bis in unsere Gegenwart ausiiben.
Das wiirde uns zu weit fithren. Es sei nur
noch bemerkt, dass in dieser bedenklichen

Galerie John Stuart Mill die einzig riih-
menswerte Ausnahme darstellt®. Wir wol-
len uns im wesentlichen auf die Zeit des
Frithchristentums beschrinken.

Das romische Dokument suggeriert mit
dem eingangs zitierten Satz genau das, was
allgemein vermutet wird, namlich, dass die
platonisch-aristotelische Philosophie in
den Kopfen der Massen oder mindestens
ihrer Fithrer und damit in der Praxis des
Frithchristentums allgegenwirtig war, und
die Evangelisten hitten auf diesem anthro-
pologischen Hintergrund, zum Teil in
deutlicher Distanzierung dazu, die bibli-
schen Schriften verfasst. Dieses Klischee
beruht auf der verzerrten Darstellung der
Philosophiegeschichte, die Platonismus
fast mit Christentum gleichsetzt. Die Phi-
losophie des Urchristentums ist ohne alle
Zweifel hellenistisch.

2. Zur hellenistischen Philosophie

Unter hellenistischer Philosophie ver-
steht man die Philosophie, die mit dem
Tod Alexanders (323 v.Chr.) beginnt. Ein
Jahr spéter ist auch Aristoteles gestorben.
Im Hellenismus hat sich ein neues Bild der
Anthropologie durchgesetzt. Die zuneh-
mende Vertrautheit mit fremden Voélkern
erlaubte eine unvoreingenommenere Ana-
lyse der gefiirchteten rohen Barbarensitten.
Alexander fand unter den persischen Ade-
ligen Vornehmheit und gesittetes Beneh-
men, wie es in Griechenland nicht haufig
anzutreffen war. Der verrufene Barbar
zeigte menschliche Regungen, er nahm so-
gar edle Ziige an; Uberlegenheit der grie-
chischen Rasse und sogar der griechischen
Staatsform schienen nicht mehr gerechtfer-
tigt. Philosophisches Umdenken verfeiner-
te das Menschenbild, was zwar Alexanders
politischen FEroberungswillen nicht ein-
schriankte. Die um sich greifende kosmo-
politische Sicht hat er freilich nicht vom
einstigen Philosophielehrer Aristoteles mit-
bekommen, der ihm geraten hatte, die
Griechen als Freie, die Barbaren als Skla-
ven zu behandeln. Der praktische Kontakt
war es, der Alexanders ethnozentrisches
Menschenbild der griechischen Klassik
fundamental verwandelte.

Gleichzeitig machte sich eine neue
Grundeinstellung zur Philosophie bemerk-
bar. Man war nicht mehr begeisterungsfi-
hig, im Rahmen der grossen Systeme wei-
terzuspekulieren, und verlegte die Untersu-
chungen auf Einzelprobleme. Dadurch ist
die Geometrie gefordert worden (Euklid),
die Mechanik (Archimedes), die Mathema-
tik (Heron), die Ethik und zahlreiche weite-
re Gebiete. Der Nachfolger von Aristoteles
hat sich in Logik einen Namen gemacht
und mit dieser Spezialisierung das Schulziel
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nicht mehr ganz im Sinne seines Lehrers
weitergefithrt. Noch radikaler war der Ein-
griff in der Akademie. Eine Generation
nach Platon hat dort ein Umschwung statt-
gefunden; die Schule wurde skeptisch und
hat sich auf Probleme der Erkenntnistheo-
rie beschriankt. Um 330 sind Stoa und Epi-
kureismus als Konkurrenzschulen erstan-
den. Unter den zersplitterten und weitge-
hend zerstrittenen Richtungen hat die Stoa
die qualitative Fithrung ibernommen. Die
drei dominierenden Stréomungen sind:
Stoa, Skepsis (= einstiger Platonismus)
und Epikureismus. Sie werden begleitet
von weniger einflussreichen Gruppen wie
Kyniker, Neopythagoreer, Peripatetiker
(= Auristoteliker) usw. Es ist nicht mehr
angebracht von Aristotelismus zu reden,
noch weniger von Platonismus. Von Pla-
ton blieb nicht viel mehr {ibrig als die
Schulgebidude, in denen mit Berufung auf
Sokrates der Skeptizismus gelehrt wurde.
Platonismus und Aristotelismus haben sich
als Schulen gleichsam aufgelést und min-
destens, was das Urteil der traditionellen
Philosophen hinsichtlich des Platonismus
anbelangt, ins Gegenteil verkehrt.

Trotz der 300jahrigen Abwesenheit von
Platonismus und Aristotelismus - im 1.
Jahrhundert v.Chr. setzt mit der Samm-
lung der noch vorhandenen aristotelischen
Schriften bereits die erste Renaissance ein -
brauchte das Christentum in seinen Anfén-
gen nicht in einem philosophischen Vaku-
um zu leben. Das allgemeine Denken war
gefithrt von der hellenistischen Philoso-
phie, die in gewissen Teilgebieten ausrei-
chend konsolidiert war. Die einstigen pole-
mischen und verleumderisch gefiihrten
Kémpfe um Fragen der Erkenntnistheorie
sind abgeebbt, sie werden zu Ubungs-
zwecken schulintern weitergefiithrt; die
stoische Logik hat sich allgemein durchge-
setzt, auch wenn sie von den Epikureern
verbal abgelehnt wird, und in vielen Belan-
gen gibt es iibereinstimmende Ansichten.
In der Auffassung der Frau sind die Ab-

2 Platon, Der Staat, 455 b-c. Schleiermacher
iibersetzt das letzte Zitat verharmlosend-
beschonigend: «Die korperliche Beschaffenheit
kommt dem einen zustatten fiir seine Absich (tff
Bmuo{g), dem andern ist sie entgegen.»

3 Platon, Gesetze, 781a.

4 Aristoteles, Politik, 1254a 13-17.

5 Aristoteles, Politik, 1254b 12-14.

6 Aristoteles, Politik, 1254b 27-30.

7 Aristoteles, Politik, 1255b 29-32.

8 Vgl. John Stuart Mill, The Subjection of
Women. Dieses Werk von 1869 hat auch im
deutschen Sprachraum Aufsehen erregt, vor al-
lem, weil einer der ersten Ubersetzer, Sigmund
Freud, filschlich verstand, Mill wolle die Ver-
schiedenheit zwischen Mann und Frau «abschaf-
fen», wihrend Mill die aus der Geschlechterver-
schiedenheit  begriindete  Ungleichheit im
Politisch-Rechtlichen beméngelte.
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weichungen so gering, dass man die Schu-
len kaum auseinanderhalten kann.

3. Die Einschitzung der Frau

im Hellenismus

Was einem Christen an der hellenisti-
schen Philosophie als erstes auffillt, das ist
nicht der allenthalben bedauerte System-
mangel, vielmehr die neue Einstellung zum
Menschen. Die Hellenisierung durch Ale-
xander hat das klassische, aristokratisch
gehiitete Menschenbild als ethnozentrische
Spekulation erkennen lassen. Die angeb-
lich naturbegriindete Uberlegenheit des
Griechen gegeniiber dem Barbaren beruht
auf der Unkenntnis der andern Voélker. Die
Menschen sind gleich, sowohl Griechen wie
Barbaren, Herren und Sklaven, aber auch
Frauen und Manner. In scharfer Antithese
zu Aristoteles lautet die Devise: «Kein
Mensch ist von Natur aus Sklave.»® Aus
dieser Gesamtkonzeption sei die Stellung
der Frau anhand einiger Zeugnisse heraus-
gegriffen.

Grundsitzlich dachte der Hellenismus
nicht daran, auf dem Rechtsweg die Skla-
verei abzuschaffen, und es muss auch wei-
terhin von einer Ménnergesellschaft ge-
sprochen werden, bei der allerdings die
neue Einstellung unaufhaltsam in alle Le-
bensbereiche vordringt: Privatrechte wer-
den ausgeweitet, es werden grosse Anstren-
gungen unternommen, um die Méidchen in
der Schulbildung den Knaben gleichzustel-
len, und vor allem gilt seit dem 2. Jahrhun-
dert v.Chr. Partnerschaft mit hoher Ehe-
moral als Vorbild. Dazu einige konkrete
Hinweise.

Zenon, der Griinder der Stoa, liess sich
selten von Sklaven bedienen; hie und da
verlangte er freilich Sklavinnen um sich zu
haben, um nicht in den Ruf eines Frauen-
hassers zu kommen !°. Wihrend die helleni-
stische Zeit fiir direkte politische Rechte
noch nicht reif war, verschafften sich die
Frauen.verbesserte Stellungen im Familien-
recht, mehr Autonomie iiber Heirat und
Vermogen. Hiufig findet man in den Hei-
ratsurkunden eine Klausel der gemeinsa-
men Giiterverwaltung!!. Nicht zuletzt
diirfte die 6ffentliche Arbeit dazu beigetra-
gen haben, den Frauen mehr Ansehen zu
geben. Die Zeugnisse mehren sich, wonach
die Frauen sich aktiv an Wirtschaft, Skla-
venhandel und Pferderennen beteiligt ha-
ben. Ein weiterer unterstiitzender Faktor
des weiblichen Selbstbewusstseins diirfte
die Religion gewesen sein, der Isiskult. In
einer Anrufung der Isis wird im 2. Jahr-
hundert v.Chr. die Goéttin gelobt, den
Frauen die gleiche Macht gegeben zu haben
wie den Ménnern 2,

Der grosste Umbruch hat sich im Bil-
dungswesen vollzogen. Hier muss aller-

dings vor terminologischer Zweideutigkeit
gewarnt werden. «Im Kklassischen Grie-
chenland wurden die Madchen nicht gebil-
det, sie lernten nur die Hausgeschifte.»!?
Diese Beschreibung ist nur richtig, wenn
«das klassische Griechenland» genau mit
Aristoteles abgeschlossen wird. Die unmit-
telbar nachfolgende Zeit nimmt eine gegen-
teilige Haltung ein. Im klassischen Helle-
nismus waren die Madchen nicht bloss in
Turn- und Musikschulen eingeschrieben,
sie besuchten in gleicher Weise wie die
Knaben die Elementar- und héheren Schu-
len!®, «Solche Schulen (Elementarschulen)
findet man in der ganzen hellenistischen
Welt. In den griechischen Stddten schon
wihrend der vorhergehenden Epoche weit
verbreitet, erscheinen sie iiberall, wo der
Hellenismus Wurzel fasst. Kaum setzen die
Ptoleméer <«Kleruchen>, landbebauende
Soldaten, als Siedler in die der Wiiste im
FayQim abgewonnenen Léindereien, so er-
scheinen bis in die kleinsten ldndlichen
Mittelpunkte nicht nur Paldstren und
Gymnasien, sondern auch die Elementar-
schulen. Die Papyri zeigen uns, dass die
Schrift, ohne allgemein zu sein, selbst aus-
serhalb der herrschenden Klasse sehr ver-
breitet war. Nun handelte es sich dort um
Siedlungsboden, wo die Griechen nur eine
in der barbarischen Masse untergehende
Minderheit waren. In wirklich griechischen
Lindern muss man annehmen, dass in der
Regel alle Kinder von freier Herkunft die
Schulen besuchen. Dies setzen die Schulge-
setze von Milet und Teos voraus. Letzteres
legt Wert darauf, dass der Unterricht sich
gleicherweise an Knaben wie an Madchen
richtet - ein bedeutender Fortschrift gegen-
iiber der vorhergehenden Epoche, der sehr
allgemein zu sein scheint. Die Terrakotten
von Myrina oder Alexandrien zeigen uns
mit Vorliebe kleine Schiilerinnen bei der
Arbeit. Wir werden sogar in einer ganzen
Anzahl von Stadten der Agiis oder Klein-
asiens einen blithenden weiblichen hoheren
Schulunterricht finden. All dies vor der ro-
mischen Epoche, wo wir in Agypten den
Feldherrn Apollonius beauftragt sehen,
seiner kleinen Tochter Heraidus das <Lese-
buch> zu besorgen, das sie notig hat.»!’

Es ist kaum denkbar, dass sich gesell-
schaftliche Wandlungen von diesem Aus-
mass in so kurzer Zeit hitten durchsetzen
konnen, wenn die Philosophen der neuge-
griindeten Schulen nicht Ankniipfungs-
punkte in der Vergangenheit gefunden hat-
ten. Tatsdchlich reichen denn auch die
Wurzeln der Gleichstellung zwischen Mann
und Frau in die vorstoische Zeit. Ein Zeug-
nis davon gibt Antisthenes, ein dlterer Zeit-
genosse von Platon. Als Gegner der Aka-
demie und dazu noch als der Begriinder ei-
ner in platonischen Kreisen ohnehin ver-

achteten Sekte, namlich der Kyniker, hat er
sich die Gunst der Philosophiehistoriker
griindlich verdorben. Etwas niichterner be-
trachtet, ist seine Anthropologie durchaus
nicht so abwegig wie die Platontradition
unterstellt. Immerhin finden wir bei Anti-
sthenes den Grundsatz: «Die Tugend ist fiir
Frauen und Ménner die gleiche.»'®

Die Stoa hat diesen Weg beschritten
und ausgebaut. Im 2. Jahrhundert v.Chr.
riet der Stoiker Antipater von Tarsos, bei
der Wahl einer Frau soll nicht der Reich-
tum, nicht die Schonheit oder das Ansehen
der Familie im Vordergrund stehen, viel-
mehr Geisteshaltung und Moral der Fami-
lie sowie die Erziehungsprinzipien, unter
denen das Madchen aufgewachsen sei'’. Er
hat die seit Platon verachtete Ehe iiber das
bequeme Junggesellenleben gestellt und sie
als eine hohere Lebensgemeinschaft einge-
stuft als die Ménnerfreundschaft. «Es ist
das erste Mal, dass ein Stoiker solche Tone
fiir die Ehe und fiir die Frau fand .. .»'®

Ahnlich dachte man in Pythagoreer-
kreisen. Auch da wurde die Ehe als Part-
nerschaft zwischen Mann und Frau gese-
hen mit der unmissverstindlichen Forde-
rung nach Keuschheit und ehelicher Treue
fiir den Mann genau gleich wie fiir die
Frau. Von dieser Auffassung ist man bis in
die spite Stoa nicht abgeriickt, so dass
etwa Musonius Rufus (1. Jahrhundert
n.Chr.) zu fordern wagte, die Ménner hiét-
ten die gleiche Moral einzuhalten wie die
Frauen.

4. Die Philosophie im Umfeld

des Neuen Testamentes

Im Neuen Testament zeigt sich kein
auffallendes Interesse an der heidnischen
Philosophie. Das mag mit der relativen
Abgeschlossenheit der Urgemeinde und
mit der baldigen Erwartung der Parusie zu-
sammenhangen. Die Christen beginnen
sich erst ab dem 2. Jahrhundert nach dem
Geistesleben der Heiden umzusehen und
das iiberaus selektiv. Man kann sich indes-
sen den jeweiligen Zeitgedanken nie ganz

9 Stoicorum veterum fragmenta, III, 352.

10 vgl. Diogenes VII, 13.

11 ygl, R. Flaceliére, Histoire de la femme
antique en Crete et en Grece, in: Histoire mon-
diale de la femme 1, (Ed.) P. Grimal (Paris 1965)
356.

12 ygl. (Anm. 11) 357.

13'S.M. Okin, Women in Western Political
Thought (Princeton 1979) 198.

14 Vgl. H.I. Marrou, Geschichte der Erzie-
hung im klassischen Altertum (Miinchen 21977)
200.

15 H.1. Marrou (Anm. 14) 277-278.

16 Diogenes VI, 12.

17 Vgl. V. Zinserling, Women in Greece and
Rome (New York 1973) 35.

18 M. Pohlenz, Die Stoa 1 (Goéttingen 51977)
190.



verschliessen; der Mensch erliegt einer
herrschenden Philosophie um so sicherer,
je weniger er sie thematisiert. Gelehrte wie
Paulus sind unweigerlich von der Zeitstro-
mung mitgeformt worden und das heisst
konkret vom Hellenismus, hauptsachlich
von der Stoa. Es ist eine Verkettung von
wissenschaftlichen Ungliicksfillen, dass
dies nicht zur Kenntnis genommen wird.
Letztlich hdngt es mit dem gleichen Phéno-
men zusammen, das die Forschung bereits
einmal auf Abwege gefiihrt hat.

Als nidmlich die Sprache der lateini-
schen Kirchenviter unter das Verdikt linki-
scher Unbeholfenheit geriet, liess die Ant-
wort etwas lange auf sich warten, namlich
dass sich ein derartiges Urteil an einem
subjektiv festgelegten Massstab von Klas-
sik orientierte. Augustins schriftstelleri-
sches Werk ist nicht literarische Dekadenz
gegeniiber Vergil, es widerspiegelt bloss die
natiirliche Sprachentwicklung, wie sie im
Verlauf von vier Jahrhunderten etwa zu er-
warten ist.

In dhnlicher Weise miisste der Hellenis-
mus vom philosophischen Gesichtspunkt
her von den Exegeten und Patrologen reha-
bilitiert werden. Die Theologen lassen sich
hier zu leichtgldubig einschiichtern, da
Max Pohlenz, einer der fithrenden Fach-
leute auf dem Gebiet der Stoa - freilich vor
langer Zeit und in einem schwachen Au-
genblick - erkldrt hat, von einem wirkli-
chen Einfluss der Stoa auf Paulus kénne
nicht die Rede sein'®. Wahrend sich die
Fachleute den Ball mdoglichst unauffillig
zuspielen, sorgen in der Zwischenzeit be-
eindruckende Literaturangaben fiir die
Meinung, der stoische Einfluss auf Paulus
sei definitiv widerlegt .

Nach wissenschaftlicher Gepflogenheit
muss das Urteil von Pohlenz jedoch streng
auf die von ihm untersuchten Themen be-
schrankt werden, Pohlenz selber darf nicht
fiir Beweise angerufen werden, die er nicht
vorlegen wollte. Eine allgemeine und eine
spezielle Einschrankung im Werk von Poh-
lenz verfélschen die Resultate, die Philoso-
phen und vor allem Theologen daraus ab-
leiten mochten. Die allgemeine Einschrin-
kung betrifft die Tatsache, dass Pohlenz
sein Standardwerk herausgegeben hat, oh-
ne die bedeutendsten Studien zur Logik zu
beriicksichtigen?!, was insofern schwerwie-
gend ist, als die stoische Philosophie auf
die drei Gebiete Logik, Physik und Ethik
konzentriert ist. Wenn die Darstellung der
Grundlagen um einen Drittel verfremdet
wird, dann sind die Gesamtauswirkungen
vorauszusehen. Die spezielle Einschrin-
kung besteht in der Feststellung, dass Poh-
lenz bei seiner Paulusstudie keinen Text
zur Gleichheit der Menschen (etwa 1 Kor
12,13; Kol 3,11; Gal 3,28) besprochen hat.

Mit andern Worten: Was Pohlenz fiir eine
beschrinkte Anzahl von Paulusstellen

nachgewiesen hat, das wird bedenkenlos .

verallgemeinert?2. Ich mochte nur drei Bei-
spiele vorlegen, an denen die Folgen der
verfehlten Stoainterpretation sichtbar wer-
den.

1. Die Stoiker werden heute noch fiir
die Abwertung der Frau mitverantwortlich
gemacht, indem behauptet wird, die von
Frauenfeindlichkeit geprdgte Theologie
«stammte von stoischen Denkern sowie
griechischen und lateinischen Satyrikern
und war durch Hieronymus in reichlichem
Ausmass dem Mittelalter iiberliefert wor-
den»?,

2. In einer Anmerkung zu Titus 1,12
wird in der Einheitsiibersetzung das Liigen-
beispiel des Kreters ins 6. Jahrhundert ver-
setzt und Epimenides zugeschrieben. Die-
ser Philosoph hat sich in Wirklichkeit um
alles andere, nur nicht um logische Parado-
xien gekiimmert. Urheber ist, wie man et-
wa seit einem halben Jahrhundert mit gros-
ser Wahrscheinlichkeit annimmt, der Me-
gariker Eubulides. Der Aristotelesnachfol-
ger Theophrast hat iiber Paradoxien drei
Biicher geschrieben, der bedeutendste Stoi-
ker Chrysippus vielleicht fast dreissig, und
er soll eine Losung gefunden haben?*. Die
falsche Zuordnung dieses Beispiels scheint
symptomatisch zu sein fiir die Information
der Neutestamentler, die an vorzeitige
Grenzen stosst, sobald der Themenbereich
wie Vorsehung, Seele, Entstehung der Welt
usw. verlassen wird.

3. Im 1. Korintherbrief 15,12-20
spricht Paulus iiber die Auferstehung. Da-
bei hélt er sich an ein Schlussverfahren, wie
es ausnahmslos in jedem elementaren
Lehrbuch der stoischen Logik nachzulesen
ist. Diesem iiberaus durchsichtigen Argu-
mentationsverlauf begegnen heutige Exe-
geten mit Unverstindnis, das ein kritisch-
exegetischer Kommentar in die Worte
fasst: «Diese Argumentation ist modernen
Exegeten peinlich.»*

Paulus ist auf jeden Fall von der stoi-
schen Philosophie beeinflusst worden, ei-
ner Philosophie, die neben andern Qualité-
ten seiner christlichen Deutung des Men-
schen entgegenkam. Der Vo6lkerapostel hat
offensichtlich die vorhandene philosophi-
sche Auffassung geteilt und durch spezi-
fisch christliche Begriindung aus der Of-
fenbarung iiberhoht. Unter diesem Ge-
sichtspunkt miissten die paulinischen Stel-
len von der Gleichheit der Menschen auf
die Herkunft vom Hellenismus genauer un-
tersucht werden.

5. Der spite Einzug von Platon
und Aristoteles ins Christentum
Erstim 2. Jahrhundert, nachdem die bi-
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blischen Schriften redigiert waren, ist das
Christentum ausfiihrlicher mit den platoni-
schen Ideen in Kontakt gekommen. Es ge-
hort zum guten Ton, diese Spurenelemente
zu iibertreiben, etwa mit Behauptungen
wie: «Der Hauptstrom der Philosophie die-
ser Zeit (2. Jahrhundert) ist platonisch.»?
Wenn van Winden, der Verfasser dieses Zi-
tats, ndhere Angaben iiber die Trager die-
ses Platonismus machen sollte, zahlt er nur
die beiden beherrschenden Figuren Nume-
nios und Galen auf. Der Syrer Numenios
war in Wirklichkeit ein Neupythagoreer,
der sich Platoniker nannte, und bei Galen
gibt van Winden zu, es seien «Anzeichen
eines Hanges zum Skeptizismus» nicht zu
iibersehen. Auf solche «Platoniker» hat
sich Justin gestiitzt, dem die grundlegende
Einfithrung des Platonismus ins Christen-
tum zugeschrieben wird. Auch hier wieder
die iibliche Ubertreibung, es sei «nicht zu
bezweifeln, dass Justin Plato nicht bloss zi-
tiert, sondern auch selbst gelesen und in
seiner Weise lebendig aufgefasst und ver-
standen hat»?’. Diese Behauptung steht in
kontradiktorischem Gegensatz zum Nach-
weis anhand von Textstudien, dass Justin
die Apologie nicht gelesen hat?®, auch nicht
den Phaidon®, nicht einmal den
Timaios*°. «Es findet sich kaum eine Stel-
le, wo sich Justins unverkennbare Kenntnis
von Platons Schriften bekundet .. .»"!

Das ist auch nicht erstaunlich, denn seit
dem 5. Jahrhundert ist noch nicht viel
mehr als /3 des Timaioskommentars von

19 Vgl, M. Pohlenz, Paulus und die Stoa, in:
Zeitschrift fiir Neutestamentliche Wissenschaft
42 (1949) 81.

20 Vgl. J.H. Waszink, Bemerkungen zum
Einfluss des Platonismus im frithen Christentum
in: C. Zintzen (Hrsg.), Der Mittelplatonismus
(Darmstadt 1981) 438, Anm. 7.

21 M. Pohlenz (Anm. 18) Nachtrige zu Bd.
2,233.

22 Vorsichtiger scheinen franzoésische Histo-
riker zu sein. Vgl. A. Michel, Gréce et Rome de
-130 a 250, in: Histoire de la philosophie 1
(Pléiade) (Paris 1969) 832.

23 J. Leclercq, Die Frau in der Monchstheo-
logie des Mittelalters, in: Internationale Katholi-
sche Zeitschrift 11 (1982) 354.

24 Die Bedeutung der Paradoxe ist erst seit
der Wende zum 20. Jahrhundert erfasst worden,
angesichts der mathematischen Krise in der
Grundlagenforschung.

25 H. Conzelmann, Der erste Brief an die
Korinther (Kritisch-exegetischer Kommentar
iiber das Neue Testament) (Goéttingen !!1969)
316.

26 J.M.C. van Winden, Das Christentum
und die Philosophie, in: Der Mittelplatonismus
(Anm. 20) 398.

27 H. von Campenhausen, Griechische Kir-
chenviter (Stuttgart 31961) 16-17.

28 N. Hyldahl, Justin und die griechische
Philosophie, in: Der Mittelplatonismus (Anm.
20) 370.

29 N. Hyldahl (Anm. 20) 370.

30 N. Hyldahl (Anm. 20) 377.
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Chalcidius im Umlauf. Was als Platonis-
mus ausgegeben wird, ist weitgehend Neo-
platonismus, der seit dem 3. Jahrhundert
von Plotin in Umlauf gesetzt wurde. Mit
andern Worten: Bis ins frithe Mittelalter ist
der Platonismus bis auf einige Wanderstel-
len und einen Teil des Timaios unbekannt.
Mit dem Aristotelismus verhélt es sich &hn-
lich, er ist noch etwas spiter bekannt ge-
worden. Die Namen Aristoteles und mehr
noch Platon dienen zur Legitimation fiir
die Vertrauenswiirdigkeit der eigenen Ge-
danken. Nachdem Justin in iippiger Phan-
tasie Platon zu einem Schiiler von Moses
gemacht hat, geniigte es, eine philosophi-
sche Meinung als platonisch auszugeben,
und schon hatte der Christ seine Einwénde
zu missigen oder am besten zu unterlassen.

Die Arbeitsteilung zwischen den beiden
Koryphéen hat sich friih eingespielt: Pla-
ton war der Kryptochrist, Aristoteles der
flotte Logiker?®2. Dieses starre Schema hat-
te beispielsweise zur Folge, dass Augusti-
nus nur iiber aristotelische Logik reden
durfte. Aufgrund dieses Vorurteils ist noch
im 20. Jahrhundert eine Groteske in meh-
reren Akten aufgefiihrt worden: Die hand-
liche deutschsprachige Ausgabe in der Bi-
bliothek der Kirchenviiter hat in einigen
Kapiteln neben seltenen Ubersetzungsfrei-
heiten - ein unliebsames «non» wird zum
Beispiel kurzerhand iibersehen - ein aristo-
telisches Kauderwelsch zustande gebracht,
vor dem die Fachleute nicht wagten, ihre
Ratlosigkeit einzugestehen, vor allem aber
nicht mehr in der Lage waren zu erkennen,
dass es sich um die bedeutendste logische
Abhandlung von Augustinus handelt?.
Vielleicht diirfen wir als unverdichtigen
Zeugen iiber den wirklich verarbeiteten Le-
sestoff Hieronymus erwéhnen, der sich be-
klagt: «Wer liest denn heute noch Aristote-
les? Wer kennt die Biicher Platons oder
auch nur seinen Namen ...?»%*

Als Systeme sind also Platonismus und
Aristotelismus zur Zeit der frithen Kirchen-
vater nicht vorhanden. Bisher fehlt eine
Studie, die genau verfolgen wiirde, iiber
welche Kanile und mit wie breiter Zustim-
mung die Ungleichheit in der Beurteilung
von Mann und Frau an Boden gewonnen
hat. Auf jeden Fall wird sie spitestens ge-
gen Ende des 4. Jahrhunderts vom Ambro-
siaster explizit ausgesprochen. Eine Frau,
die sich von ihrem ehebrecherischen Mann
getrennt hat, hat entweder unverheiratet zu
bleiben oder sich wieder mit ihrem Mann
zu versohnen. Dem Mann hingegen wird
erlaubt, im Falle des Ehebruchs seiner Frau
eine andere zu heiraten mit der Begriin-
dung «Denn der Mann ist durch das Gesetz
nicht so eingeengt wie die Frau; er ist
schliesslich das Haupt der Frau.»*

Fiir Meister Gratian besteht kein Zwei-

fel dariiber, dass diese Auffassung, die
dem Mann eine andere Stellung gibt, mit
der offiziellen Ansicht in Widerspruch
steht3®. Doch lésst er sich von der Autoritit
des Ambrosiaster betéren und verzichtet
schliesslich auf die Logik zugunsten juristi-
scher Haarspaltereien, was ihm erlaubt,
beide Positionen aufrecht zu erhalten. Da-
mit ist aber die Ungleichheit offiziell sank-
tioniert, eine Ungleichheit, die auch im
Mittelalter nicht mehr riickgéngig gemacht
wird, wo die Philosophen ldngst wieder zur
gesunden Logik zuriickgefunden haben.

Ein Niederschlag davon findet sich in
der Sakramententheologie, wo die Frage,
ob die Frau weihef#hig sei, mit zwei Stan-
dardargumenten verneint wird: Das erste
lautet: Die Frau kann nicht geweiht wer-
den, weil sie die Tonsur nicht empfangen
kann, da Paulus den Frauen das Abschnei-
den der Haare verboten hat. Das zweite
stiitzt sich auf die aristotelische Wesensein-
sicht von der naturbedingten geistig-
politischen Unterlegenheit (status subiec-
tionis) der Frau, auch wenn in diesem Zu-
sammenhang der Name Aristoteles ver-
schwiegen wird. Bei Bedarf werden die bei-
den Argumentreihen miteinander ver-
kniipft, so etwa bei Johannes Duns Scotus,
wo es heisst, nach 1 Timotheus sei den
Frauen eine Lehrtitigkeit verboten,
«... der Herr selber erlaubt (ihnen) so et-
was nicht, et hoc propter debilitatem intel-
lectus in eis, ...»7 Der Sachverhalt ist of-
fenkundig: Fiir sekundidre Argumente
stiitzte man sich auf die Bibel, fiir die we-
sentlichen auf Aristoteles.

6. Riickblick

Die philosophische Tradition zeigt kei-
ne zielgerichtete Entwicklung, sie hinter-
lasst eher den Eindruck einer unmotivier-
ten Abwechslung zwischen Berg- und Tal-
fahrten. Das unwiirdige Menschenbild von
Platon und Aristoteles ist im Hellenismus
verdriangt worden, so dass Paulus die Phi-
losophie seiner Zeit hinter sich hatte, wenn
er von der Gleichheit der Menschen sprach.
Dieses Menschenbild hat das Christentum
begleitet bis gegen das 3. Jahrhundert, als
die theologischen Ansitze des gnostischen
Dualismus durch Neoplatonismus und an-
dere Osteinfliisse verstarkt wurden. Neben
den vielen Gefahren, die von diesen hetero-
genen Denksystemen drohten, lief die
Frauenverachtung unbemerkt nebenher.
Statt dass die angebliche Minderwertigkeit
der Frau reflektiert worden wire, ist sie mit
zunehmender Ausbreitung der klassischen
Philosophie verstidrkt worden, weil einer-
seits richtig erfasst wurde, dass Platon und
Aristoteles zu den bedeutendsten Philoso-
phen gehéren und andererseits ihre Syste-
me, nicht zuletzt in der Uberarbeitung

durch Thomas von Aquin, sich als frucht-
bar fiir dogmatische Erlduterungen einset-
zen liessen.

Es gibt keine Philosophie, die sich ad-
dquat mit dem Anliegen des Christentums
deckt. Auch am Platonismus-Aristotelis-
mus mussten die noétigen Abstriche ge-
macht werden, bis sich diese Denkweise
mit dem Christentum verséhnen liess. Es
wére wiinschenswert, wenn selbst von offi-
zieller ~ Seite her die platonisch-
aristotelische Konzeption der Frau elimi-
niert wiirde, da sie ohnehin nur unter Ver-
letzung der sonst anerkannten Denkprinzi-
pien mit der biblischen Einstellung zu har-
monisieren ist3¥. Die heutige Diskussion
wiirde versachlicht, weil man darauf ver-
zichten konnte, zeitbedingte soziologische
Nebensichlichkeiten auf die gleiche Ebene
mit wesentlichen philosophischen An-
schauungen zu stellen. Wer in der Ge-
schichte zuriickschaut, dem bleibt nicht
verborgen, dass die hellenistische Anthro-
pologie sowohl Platon wie Aristoteles weit
iiberlegen ist. Wie immer der heutige
Mensch dariiber urteilen mag, ein Christ
sollte sich vom Grundsatz fithren lassen:
Die Heilige Schrift hat das erste Wort; und
wenn die Philosophie in wesentlichen Be-
langen von der Bibel abweicht, dann gibt
man einer solchen Philosophie auch das
zweite Wort nicht.

Theodor G. Bucher

31 N. Hyldahl (Anm. 20) 378. Andresen zeigt
explizit, dass Justins «Platonismus» einen stoi-
schen Einschlag hat. Vgl. C. Andresen, Justin
und der mittlere Platonismus, in: Zeitschrift fiir
Neutestamentliche Wissenschaft 24 (1952/53)
157-195.

32 Dialectici, quorum Aristoteles princeps est
... Hieronymus, Comment. in Epist. ad Tit., in:
PL 26, 736.

33 Th. G. Bucher, Zur formalen Logik bei
Augustinus, in: Freiburger Zeitschrift fiir Philo-
sophie und Theologie 29 (1982) 3-45.

34 Hieronymus, Comment. in Epist. ad. Ga-
lat., in: PL 26, 487 C.

35 Comment. in Epist ad Corinth. primam,
in: PL. 17, 218.

36 ]. Raming, Der Ausschluss der Frau vom
priesterlichen Amt (K6ln 1973) 47-48.

37 Joh. Duns Scotus. Lib. 4 dist. 25 q. 2, in:
Ed. Vives 24, 370.

38 In der deutschen Thomasausgabe zur
Summa Theologica zitiert A. Hoffmann Mt
22,30, wonach die Auferstandenen weder heira-
ten noch geheiratet werden. Er fiigt bei: «Das be-
deutet aber, dass der Geschlechtsunterschied
kein Unterschied in der Natur, sondern nur an
der Natur ist und damit in der Ewigkeit be-
langlos wird; denn sonst konnten Mann und
Frau in der Ewigkeit keine Vollmenschen sein.»
STh1,92,1 (7, 262). Die Pripositionen in und an
sind im vorliegenden Kontext verschwommen ge-
nug, um jeden Leser den Kommentar so verste-
hen zu lassen, wie er es will. Unverbindliches Ge-
rede ist keine Philosophie.



Pastoral

Die Familie -
lebendiges Zeugnis des
Geistes

Ehe und Familie sollen dem Menschen
ein Daheim bieten, ihn Geborgenheit in
menschlicher Liebe erfahren lassen. Das
darf wohl auch heute als geistiges Allge-
meingut gelten. Der gliubige Christ weiss
aber noch um eine tiefere Dimension: In
der Liebe von Mann und Frau, im Zusam-
menleben von Eltern und Kindern soll der
lebendige Geist Gottes erfahrbar werden.

Familie als Zukunft der Kirche

«Liebe und Leben bilden den Wesens-
kern der Heilssendung der christlichen Fa-
milie in der Kirche und fiir die Kirche.»' In
dieser Aussage steckt ein Doppeltes: Zum
einen, dass in der Sicht des Glaubens die
Familie eine in der Geschichte wirksame
Form des Heiles ist (oder sein soll), weil sie
eine Gemeinschaft von «Erlésten» bildet.
Zum andern, dass sie zugleich eine Heil
vermittelnde, «erlésende» Gemeinschaft
darstellt. Soweit und solange wir solche Fa-
milien aufbauen konnen, gibt es fiir die
Kirche eine Zukunft.

Damit wird deutlich, wie sehr sich eine
Glaubenssicht von einer wertneutralen,
rein humanen Auffassung von Ehe und Fa-
milie abhebt. Rein innerweltliches Verste-
hen kommt hier einem Substanzverlust
gleich. Der Glaube verliert in einem sol-
chen Fall buchstiblich den Boden unter
den Fiissen. Er verfliichtigt sich in hohl ge-
wordene Traditionen und Glaubensfor-
meln. Er schwebt sozusagen im luftleeren
Raum und 16st sich auf. Wird aber Ehe
und Familie als Heilsgemeinschaft verstan-
den, wird der Anruf des Glaubens fiir Gat-
ten und Eltern zu einer personlichen Her-
ausforderung.

Familie - Glaubensgemeinschaft

Was sich im Alltag abspielt, verlduft bei
Christen wie Nichtchristen in gleichen Bah-
nen. Das Leben tifft sie alle. Das Unter-
scheidende liegt nicht darin, dass Christen
mehr Gliick oder Erfolg haben als andere.
Wie die Kirche als ganze ist die Familie als
ihr Teil keine Erfolgsgesellschaft, sondern
eine Heilsgemeinschaft. Damit kennt sie
auch das «Kreuzy» in Form von Misserfolg,
Schwiche und Versagen.

Das unterscheidend Christliche ruht in
der Tiefe: Im Bewusstsein, dass uns in allen
Ereignissen und Schwierigkeiten des Le-
bens zugleich Gott begegnet. Solches Wis-

sen macht es erst moglich, die volle Ver-
wirklichung jener Hoffnung zu erfahren,
die der Mensch mit Recht in Ehe und Fami-
lie setzt. Menschliches Wissen und Erfah-
rung haben gewiss ihren Stellenwert, Wa-
gemut und Einsicht spielen eine Rolle.
Aber sie allein reichen nicht aus, dem An-
spruch aus dem Glauben zu geniigen. Das
beweisen die wachsenden Scheidungszif-
fern. Zu Recht hat daher das Zweite Vati-
kanische Konzil von einem «prophetischen
Amt» christlicher Ehegatten gesprochen,
das darin besteht, sich gegenseitig wie den
Kindern den Glauben und die Liebe Christi
zu bezeugen?.

Die Fahigkeit zu solchem Zeugnis wird
freilich nicht durch einen kirchlichen Ehe-
abschluss herbeigezaubert. Sie muss viel-
mehr schon in der Vorbereitungszeit auf
die Ehe heranwachsen. Dazu braucht es
nicht nur ein Mindestmass an menschli-
cher, sondern auch religiéser Reife. In die-
ser Vorstufe zur Ehe gilt es, den Weg zu
zweit als gemeinsamen Weg im Glauben zu
entdecken, um in Freiheit jenem Anspruch
gewachsen zu sein, den Gott an die Ehe
stellt: Dienstgemeinschaft im Reich Gottes
zu werden. Die heute geduldeten oder ge-
wollten Frithbekanntschaften, die eheli-
ches Beisammensein bedenkenlos voraus-
nehmen, bilden dafiir allerdings eine
schlechte Voraussetzung. Wer heute Ehe
retten will, muss vorerst die Bekanntschaft
retten. Gewiss ein schwieriges, aber unauf-
schiebbar an die Hand zu nehmendes Seel-
sorgeproblem. «Die Vorbereitung auf die
Ehe stellt einen Glaubensweg dar; die
Trauung ein Glaubensbekenntnis, das im
Lauf des Lebens weiter vollzogen werden
muss», schrieb Johannes Paul II.> Dieses
Bewusstsein ist weithin verlorengegangen
und muss erst wieder geweckt werden.

Familie - Urzelle der Verkiindigung

Gewiss ist zunichst damit gemeint, dass
die Eltern die ersten «Katecheten» fiir ihre
Kinder sein sollen. Diese Aufgabe ist uner-
setzlich. Denn Beten fiir ein Leben lernt
man von den Eltern, oder man lernt es nur
noch schwer, vielleicht iiberhaupt nie
mehr.

Keineswegs geht es aber um ein dauern-
des Berieseln mit «Moral» oder « Frémmig-
keit». Glaube ist ja keine Treibhauspflan-
ze. Er ndhrt sich aus dem gesunden Boden
eines vom Glauben geprigten Alltags: Der
Freude, die aus titiger Liebe entsteht; der
Gelassenheit und Freiheit, die aus der
Hoffnung kommt. Lebensnihe, einfacher
Lebensstil, tédgliches Zeugnis der Liebe
zum Mitmenschen sind die Mittel solcher
«Verkiindigungy.

Diese Werte miissen die Eltern auch
dann vorleben, wenn in Pubertdt und Ju-
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gendzeit - den schwierigen Jahren - sich
die Entfremdung zu Elternhaus oder Kir-
che anbahnt. «Verkiinden» mag dann oft
heissen: Bereitsein zum Leiden, zum Mit-
tragen der jugendlichen Not, zum Hintra-
gen dieser Not vor Gott. Was Paulus mit
seinen Galatern widerfahren ist, wird heute
das Schicksal vieler christlicher Eltern:
«Meine Kinder, fiir euch erleide ich von
neuem Geburtswehen, bis Christus in euch
Gestalt gewinnt.»* In diesem «Hoffen ge-
gen alle Hoffnung» liegt heute fiir zahlrei-
che Eltern die eigentliche Glaubensprobe.
Ihren Seelsorgern sei das kurze Gebet von
Saint-Exupéry zur Weitergabe empfohlen:
«Herr, leihe mir ein Stiick deines Hirten-
mantels, damit ich meine Briider (Kinder)
mit der Last ihrer Sehnsucht darunter ber-
ge.» Glaubensgebet hat Langzeitwirkung.
Jesus meinte dazu: «Bei allem was ihr im
Gebet erfleht, sollt ihr glauben, dass ihr es
bereits empfangen habt, und es wird euch
zuteil werden.»® Vielleicht miissen wir auch
dieses Wort neu buchstabieren lernen, um
die Familie als wirkliche Glaubensgemein-
schaft erfahren zu konnen®,
Markus Kaiser

I Familiaris Consortio, Nr. 50.

2 Kirchenkonstitution, Nr. 35.

3 FC, Nr. 51.

4 Gal 4,19.

5 Mk 11,24,

6 Gebetsmeinung fiir Mai: «Die Familie soll

eine glaubende Gemeinschaft sein, die fiir das
Evangelium Zeugnis gibt.»

Weltkirche

Zwischen Wasserplausch
und Gottesdienst

Seit Wochen liegen die Ferienkataloge
auf den Tischen der Gldubigen - und der
Seelsorger. Spétestens mit dem Sichten der
Reiseprospekte beginnen jene Trdumerei-
en, in denen man sich nach dem harten All-
tag an einem Strand, auf einem Berg, auf
einem Kreuzer sieht. Trdumereien, in de-
nen man badet, wandert, bummelt, sich
vergniigt oder einfach nichts tut. Sicher-
lich, die nidchste Ferienreise kommt be-
stimmt! Ferienzeit bedeutet aber fiir die
Kirche noch lange nicht, dass der Glaubige
in dieser Zeit religios nicht auch angespro-
chen werden will oder die Begegnung mit
sich selbst und mit Gott nicht erst recht
sucht. Viele Touristen erwarten selbstver-
standlich, dass ihnen neben dem Hotel,
dem Ausflugsprogramm, dem blauen Meer
und der kiithlen Hotelbar auch Gottesdien-
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ste angeboten werden und sich Seelsorger
dem Gesprach stellen. Doch fiir die Kir-
chen ist es nicht immer leicht, diesem reli-
giosen Bediirfnis der Touristen (das iibri-
gens keine Hypothese ist, sondern auch
von Touristikfachleuten festgestellt wird)
zu entsprechen.

Das Beispiel von Kreta

soll zeigen, dass eine Ortskirche auf die
Unterstiitzung der Kirchen in den Her-
kunftslindern der Touristen angewiesen
ist. Pastoral an Touristen sollte deshalb
auch fiir die Schweizer Kirche eine Selbst-
verstandlichkeit sein.

Zwischen fiinf und sieben Millionen
Touristen iiberschwemmen jihrlich Grie-
chenland; allein aus der Schweiz waren es
1981 143844. Der Flughafen von Kretas
Hauptstadt Iraklion hatte 1980 389296
Touristen und 1981 bereits 438690 Touri-
sten abzufertigen, was innerhalb eines Jah-
res einer Steigerung von 14,2 Prozent ent-
spricht. 1971 gab es auf Kreta 121 Hotels,
zehn Jahre spéter mit 406 Hotels fast vier-
mal so viel: Das sind einige der Fakten, die
die imposanten Ausmasse des Tourismus
in Griechenland erahnen lassen. Eine Sta-
gnierung ist dabei nicht abzusehen. Im Ge-
genteil befindet sich der Tourismus weiter-
hin in einem enormen Aufwind, was bei-
spielsweise die vielen im Bau befindlichen
und weiter geplanten Hotels beweisen.
Stark zugenommen hat die Entwicklung
vor allem auch seit dem 1. Januar 1981, als
Griechenland im Rahmen der EWG zu ei-
nem der europdischen Erholungsgebiete
deklariert wurde.

Das Beispiel von Kreta zeigt auch, wie
viele griechische Inseln vom Tourismus in
den letzten Jahren regelrecht iiberrollt wur-
den. Doch auch hier zeigt das Beispiel Kre-
ta, dass die Bevolkerung zu einem grossen
Teil nicht nur wirtschaftlichen Nutzen dar-
aus zieht, sondern in einem verniinftigen
Sinn mit dem Tourismus leben kann. Das
darf indes nicht dariiber hinwegtduschen,
dass der Tourismus die Kultur und Eigen-
standigkeit eines Inselvolkes in seiner Ent-
faltung und Eigendynamik einschridnken
kann. Doch was bedeutet das alles fiir die
Kirche?

Es brennt auf Kreta!

Francesco Papamanolis, der Bischof
von Syros (zu dessen Bistum die Inseln Sy-
ros, Kea, Kithnos, Serifos, Sifnos, Kimo-
los, Milos, Folegandros, Sikinos, Ios, San-
torino, Anafi und Kreta gehoren), wandte
sich vor einem Jahr in einem alarmieren-
den Schreiben an die européischen Bischo-
fe. Er schrieb: «Uberrascht ist auch die
Kirche, auch die o6rtliche katholische Kir-
che, vom Touristenrummel. Sie ist unvor-

bereitet, soviele Touristen zu empfangen
und ihre Dienste in der Evangelisation und
Katechese zu erbringen... Dieser gewalti-
gen Dimension des Tourismus ist die Orts-
kirche nicht gewachsen. Diesen neuen pa-
storalen Problemen kann sie nicht die Stirn
bieten. Sie kann diese Probleme nicht al-
lein angehen.» Bischof Papamanolis appel-
lierte an die Mitverantwortung der perso-
nell und finanziell besser gestellten euro-
pdischen Kirchen.

Angeregt von diesem Aufruf hat die
Katholische Kommission Kirche im Touris-
mus (Kakit), ein Organ der Schweizer Bi-
schofskonferenz, die kirchliche Situation
in Griechenland genauer untersucht und
die Moglichkeiten fiir Unterstiitzung und
Hilfe schweizerischerseits gepriift. Unter-
stiitzt wurde die Kakit in diesen Bemiihun-
gen von einer Reisegruppe der Alt-Wald-
stdttia.

Was geht das uns an?

Bevor konkrete Losungen formuliert
werden, soll eine dreifache christliche Mit-
verantwortung bewusst gemacht werden:
Das Verlangen des Menschen nach einer
Zeit des Ausspannens, des Ausruhens und
des Ausgleichens ist heute sicherlich ein ak-
zeptiertes, legitimes menschliches Bediirf-
nis. Die Sehnsucht nach den drei oder vier
Ferienwochen ist um so verstandlicher, als
Belastung und Stress heute im Arbeits-
alltag immer grosser werden und viele
Christen unter einer sie nicht befriedigen-
den Arbeit leiden. Auch die Kirche bringt
heute genug Verstdndnis auf, wenn sich die
Pfarrkirchen wihrend den Schulferien
sichtlich leeren. Das Aufbringen von Ver-
standnis fiir den Drang zum Verreisen ent-
bindet die Kirche aber noch lange nicht von
einer viel weitergehenden Mitverantwor-
tung. Denn Seelsorge verlangt ein ganzheit-
liches Engagement, eine ganzheitliche Be-
treuung der Menschen. Uberall dort, wo
Christen sind, muss auch die Kirche pra-
sent sein; am Sonntag, in der Arbeitswelt,
im Alltag und eben auch in den Ferien!

Ein zweiter Grund der Mitverantwor-
tung ergibt sich aus der Kenntnis der nicht
zu beneidenden Position der katholischen
Kirche auf Kreta (und iiberhaupt in Grie-
chenland). Die rémisch-katholische Kirche
in Griechenland ist nicht im entferntesten
mit einer Landeskirche hier bei uns zu ver-
gleichen. Sie fristet neben der griechisch-
katholischen Staatskirche ein kiimmerli-
ches Schattendasein als gerade noch gedul-
dete Kirche. Die Ortskirche vefiigt weder
iiber die personellen noch iiber die wirt-
schaftlichen Mittel, die eine befriedigende
Touristenpastoral auch nur ansatzweise er-
lauben wiirden.

Das Gefiihl der Mitverantwortung soll-
te in unseren Kirchen aber auch von der
Geschichte her entstehen. Die romisch-ka-
tholische Kirche ist nicht nur seit Jahrhun-
derten auf Kreta prasent, sondern hat die
Entwicklung der Insel positiv und negativ
geprigt. In der Bevolkerung sind fast aus
Tradition aufgrund geschichtlicher Gege-
benheiten gewisse Berithrungsidngste mit
Katholiken festzustellen. Auf der andern
Seite verdankt Kreta vor allem den Kapuzi-
nern ein bedeutendes kulturelles Geprage
(zum Beispiel die venzianische Kultur in
Iraklion).

Gemeinde in Bewegung

Heute leben auf Kreta nur noch zwi-
schen 70 und 100 Katholiken. Es handelt
sich um Gastarbeiter, Einwanderer oder
Mischehen. Weil die wenigen Katholiken
iiber die ganze Insel verstreut sind, ist es
nicht moglich, sie zu einer Gemeinde zu-
sammenzufiihren. Die kretischen Katho-
liken sind deshalb auch nicht in der Lage,
gegeniiber den Touristen als Aufnahme-
pfarrei aufzutreten. Wéhrend wir hier bei
uns versuchen, die Verantwortlichkeiten in
der Pfarrei auf die Seelsorger und die Ge-
meinden zu verteilen, muss in Kreta als
Folge der konkreten Situation die Touri-
stenpastoral von den Seelsorgern getragen
werden.

Bevor nun Vorschlidge zur konkreten
Unterstiitzung der Touristenseelsorge auf
Kreta zur Sprache gebracht werden, ein
kurzes Wort zu den gegenwirtigen Bemii-
hungen. Trotz der beschrinkten finanziel-
len und personellen Mittel ruht die katho-
lische Kirche Griechenlands nicht auf den
Lorbeeren aus und wartet auf Hilfe aus
Europa. Gegenwirtig wird die Insel von
den beiden Kapuzinerpatres Petros Russos
und Josef Dalezios, die beide auch in der
Schweiz studierten, betreut. Sie wohnen
neben der Kirche und dem ehemaligen Ka-
puzinerkloster mitten in der Altstadt von
Kretas pulsierender Hauptstadt Iraklion.
Das Kloster selbst konnen sie wegen Bau-
félligkeit nicht bewohnen. In der Kirche
werden iiber das Wochenende drei Gottes-
dienste abgehalten, und wihrend der Wo-
che wird jeweils vormittags eine Messe ge-
feiert.

Neben Iraklion wird sonntags jeweils
auch in Rethymnon Gottesdienst gefeiert.
Rethymnon ist mit 15000 Einwohnern die
drittgrosste Stadt Kretas und liegt ebenfalls
an der Nordkiiste, eine Stunde Autofahrt
von Iraklion aus. Hier ist die katholische
Kirche zwar im Besitz eines Gotteshauses
und einer Art Pfarrhaus, die aber wegen
Baufilligkeit «zwangsrenoviert» werden
mussten. Die beiden Wohnungen sind letz-
ten Winter fertiggestellt worden, widhrend



die Arbeiten an der Kirche im Moment ru-
hen. Denn zuerst miissen wieder neue
Spendengelder beschafft werden. Die bei-
den Kapuzinerpatres stehen neben liturgi-
schen Dienstleistungen den Touristen auch
fiir andere seelsorgerliche oder «touristi-
sche» Anliegen zur Verfiigung. Ausserdem
miissen sie in mithsamer Kleinarbeit dafiir
besorgt sein, dass die vielen Hotels auf der
ganzen Insel die Hinweistafeln auf Kirche
und Gottesdienstzeiten aushangen. Ahnli-
che Bemiihungen miissten im Prinzip auch
bei den Reiseveranstaltern unternommen
werden. Das ndchste Ziel der beiden vier-
sprachigen Kapuzinerpatres wire die Re-
novation des heute leerstehenden Klosters
in Iraklion, um hier eine kleine Fraternitit
zu griinden. Die Fraternitdt konnte dann
von diesem pastoralen Zentrum aus die
Seelsorge an Einheimischen und Touristen
besorgen, namentlich in Iraklion, Rethym-
non, Chania, Agjos, Nicolaos und Matala.

Mogliche Hilfe

Kurzfristig koénnte von der Schweiz aus
auf zwei Ebenen Hilfe geleistet werden.
Seitens der Finanztrager konnte ein Beitrag
an die Renovation des Klosters Iraklion ge-
sprochen werden (Baupldne, Bewilligungen
und Budget liegen vor). Dieser Bereich hat
im Moment aus der Sicht der beiden Kreta-
Seelsorger Vorrang. Denn zuerst soll die
strukturelle Basis fiir eine pastorale Tétig-
keit geschaffen werden.

Sobald diese baulichen Voraussetzun-
gen erfiillt sind, kann der zweite Bereich
von Hilfsmoglichkeiten angesprochen wer-
den: Fiir Schweizer Priester wiirde die
Moglichkeit bestehen, wihrend ihres
Ferienaufenthaltes auf Kreta gratis in der
renovierten und gerdumigen Wohnung von
Rethymnon zu wohnen. Als Entgegenkom-
men miisste sich ein Priester zur Feier der
Sonntagseucharistie bereit erkldren. Schon
heute werden Priester (mit Reisebegleitung
moglich) fiir die Jahre 1984 und 1985 ge-
sucht. Beziiglich des Anforderungsprofils
wenden sich Interessierte an Kaplan An-
dreas Marzohl, Furrengasse 9, 6004 Lu-
zern.

Kurt Bischof

Zivildienst und christlich
geprigte Friedenspolitik
Schwerpunkt der Sitzung des Priester-

rates des Bistums Basel vom 17./18. Mai
1983 waren die Beratungen iiber «Zivil-

dienst und christlich gepragte Friedenspoli-
tik». Die Sitzung stand unter der Leitung
des Vizeprisidenten des Rates, Pfarrer
Paul Peyer, Basel.

Aufmerksamkeit wachrufen

Professor DDr. Franz Furger fiihrte die
Mitglieder des Rates mit Thesen in die Pro-
blematik ein (vgl. unten). Darauf beriet der
Rat eine Gesprichsgrundlage, die Toni
Hodel, Josef Hurni, Leopold Kaiser, Ben-
no Mattmann und Rudolf Schmid ausgear-
beitet hatten. Nach eingehender Diskussion
im Plenum verabschiedete der Priesterrat
das Schreiben «Zivildienst und christlich
geprigte Friedenspolitik». Es wird allen
Seelsorgern zugestellt werden, da der Prie-
sterrat es als seine «seelsorgerliche Pflicht
ansieht, die Aufmerksamkeit auf diese Fra-
gen zu lenken und sie in einem grosseren
Zusammenhang zu bedenkeny.

Kirche und Entwicklung

Im weiteren beriet der Priesterrat einen
Briefentwurf zur Broschiire «Kirche und
Entwicklung». In der letzten Sitzung hatte
der Rat beschlossen, diese Broschiire eben-
falls allen Seelsorgern mit einem Begleit-
brief, der unter anderem die Thesen wertet,
zuzusenden. Da sich der Seelsorgerat eben-
falls mit diesem Thema beschiftigt hat,
wird der Brief vorerst noch diesem Rat zur
Stellungnahme unterbreitet.

Informationen

Bischof Otto Wiist besuchte den Prie-
sterrat und informierte unter anderem iiber
die Zusammenkunft des Biiros der Schwei-
zer Bischofskonferenz mit dem Prisiden-
ten und Sekretdr der Bischofskonferenz
Frankreichs, iiber die Tagung der Bischo-
fe, General- und Bischofsvikare mit
den Regenten. Bischofsvikar Hermann
Schiiepp gab Auskunft iiber die Laien-
theologentagung und Pfarrer Hermann
Miiller iiber die Zusammenkunft der Ver-
treter der Priesterridte Europas.

Max Hofer

Zivildienst und christlich
geprigte Friedenspolitik
12 Thesen:

1. «Frieden» im umfassenden Sinn von
«Schalomy ist Heil in Zeit im Zeichen des
eschatologischen «Noch-Nicht»: Es ist
zwar noch nicht in der Fiille zugesprochen
und doch das «schon» wirklich-wirksame
Heil. Damit bleibt es aber auch noch in der
Siinde gefahrdet, und auch der Friede
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bleibt so noch dem ruchlosen Egoismus,
das heisst der Siinde ausgesetzt.

2. Friede ist daher, so sehr er Heilsgabe
ist, auch Aufgabe, er ist ein zu forderndes
und zu schiitzendes Gut. Allerdings kann
man dabei nicht so tun, als ob die eschato-
logische Erfiillung schon erreicht wére
oder gar durch menschliche Demarchen
machbar wire.

3. Entsprechend sind die Friedensforde-
rungen der Bergpredigt teleologisch als
Zielgebote und nicht als deontologische
Tatgebote zu verstehen. Friedensstiftung
als konstante Aufgabe verlangt so nicht
Gewaltverzicht ohne jede Beriicksichtigung
von Folgen, allenfalls auch derjenigen von
faktischer Gewaltsteigerung, sondern ein
verantwortetes Abwigen aller Umstdnde
und Folgen.

4. Die ethische Konsequenz aus der
evangelischen Zielforderung eschatologi-
schen Gewaltverzichts ist daher in der Vor-
laufigkeit der Jetztzeit die grésstmogliche
Gewaltminimierung.

5. Diese schliesst Schutz unschuldiger
Dritter und sogar personliche Notwehr
nicht unbedingt aus, zumal dort nicht, wo
sie als «Dissuasion»' Gewalttat gar nicht
erst entstehen ldsst. Dies ist offenbar die
konstante Auffassung der christlichen Ge-
meinde seit der neutestamentlichen Zeit
(vgl. LK 22,35, Joh 18,24, Lk 3,14) und bis
zum Zweiten Vatikanischen Konzil und der
Synode 72.

6. Eine solche Dissuasion bedingt aber
eine kritische Kontrolle solcher Schutz-
und Verteidigungskrafte (Polizei/Armee)
auf Gewaltminimierung hin. Daher ist stets
neu zu fragen: sind diese Krafte sicher de-
fensiv, tibersteigen sie das Mass des gerade
noch Wirksamen, werden sie kontrolliert
gegen die Gefahr von Eigengesetzlichkei-
ten, sind Massenvernichtungswaffen aus-
geschlossen??

7. Friedenssicherung darf sich zudem
schon vom Schalombegriff her nicht auf
diese Mittel der Dissuasion beschrdnken.
Sie hat vielmehr andere aufbauende Mittel
parallel zu fordern (soziale Gerechtigkeit
im nationalen wie im internationalen Rah-
men, Diplomatie, Volkerverstindigung).
Entsprechende Zivil-Dienste gehoren also
zur Friedensarbeit.

! Dissuasion, die nur den Angriff auf den ei-
genen Staat auf eigenem Territorium gewaltsam
verhindern will, ist damit zu unterscheiden von
der sogenannten «Deterrence», die iiber die Be-
drohung der Zivilbevolkerung des moglichen
Gegners diesen abzuschrecken sucht.

2 Wiahrend die deutschen Bischofe in ihrem
Schreiben «Gerechtigkeit schafft Frieden»
(4.3.2.) noch gewisse Moglichkeiten fiir Deter-
rence offen lassen, schliesst die schweizerische
Verteidigungsdoktrin einer reinen Dissuasion
diese aus.
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8. Unter diesen Voraussetzungen ist ei-
ne bewaffnete Friedenssicherung Teil von
realistischer, der eschatologischen Schon-
Noch-Nicht-Spannung angemessener Ge-
waltminimierung, welcher die Christen und
ihre Gemeinschaft schon zur Sicherstellung
der genannten Kontrolle ihre Mitarbeit
nicht entziehen sollten.

9. Wehrdienst und Zivildienst sind ent-
sprechend keine Gegensitze, sondern kom-
plementire Dienste. Sie diirfen daher auch
nicht gegeneinander ausgespielt werden.
Noch sind sie notwendig auf verschiedene
Personengruppen zu konzentrieren, und
die Leistung von Militdrdienst ist kein
Grund, sich vom Zivildienst dispensiert
fithlen zu diirfen, noch umgekehrt.

10. Wehrdienstverweigerung als (Vor-)
Zeichen fiir die absolute Gewaltfreiheit
von Eschaton und gesellschaftliches Denk-
zeichen hat in der Dynamik der Gewaltmi-
nimierung als «Ausdruckshandlung» Sinn.
Sie ist als solche und ganz allgemein als
personaler Gewissensentscheid von der Ge-
sellschaft grosstmoglich zu achten, wobei
die Echtheit dieses Gewissens durch Dritte

" letztlich nicht beurteilt werden kann.

11. Diese Achtung fehlt in der Schweiz
rechtlich bislang. Was allgemein ethisch
(wie christlich/kirchlich) einen Mangel
darstellt, der zu beheben ist, wobei fiir die
Echtheit des Gewissensentscheides ein an-
gemessener Tatbeweis ein ausreichendes
Kriterium darstellen sollte. Insofern ist die
Initiative der Idee nach® unter dem christ-
lich ethischen Aspekt zu begriissen.

Franz Furger

3 Uber die konkreten Vorstellungen der Ini-
tiative hinsichtlich Art und Dauer eines Zivil-
dienstes miisste dagegen wohl noch weiter disku-
tiert werden, besonders wenn man bedenkt, dass
jeder Wehrpflichtige zum Dienst als Unteroffi-
zier und damit zu 18 Monaten Dienst verhalten
werden kann. Diese forderbare (wenn auch nicht
von allen geforderte) Dienstzeit relativiert dann
natiirlich die vorgeschlagene Form des Tatbewei-
ses in etwa.

Okumenische Kirchen-
geschichtsschreibung -
ein theologisches
Problem

Im Bemiihen, die getrennten christli-
chen Kirchen einander niher zu bringen,
kiimmerte sich das dkumenische Gesprich
von frith an um Fragen der kirchlichen Zu-
sammenarbeit in der Praxis wie auch um

die heikleren, fiir die Trennung aber ent-
scheidenden Fragen des Glaubens und der
Theologie. In Fragen der kirchlichen Zu-
sammenarbeit geht es um gemeinsames
Handeln der Kirchen. Die Diskussion dar-
iiber orientiert sich ganz an der Gegenwart:
an religiosen, sozialen oder politischen
Problemen unserer Zeit. Anders in Fragen
des Glaubens und der Theologie. Hier geht
es um das Verstdndnis der Kirche in ihrem
Sein. In der Diskussion dariiber stehen je-
weils gegenwirtige und geschichtliche Aus-
legungen zumal auf dem Spiel. Selbst die
gegenwirtigen sind geschichtlich bedingt.
Um sich dariiber zu einigen, bedarf es ge-
genwirtiger, die Geschichte mitverantwor-
tender Entscheidungen.

So sah sich das okumenische Gesprach
genotigt, neben Fragen der dogmatischen
Theologie (und des Glaubens in seiner Ge-
genwart) alsbald auch Fragen der histori-
schen Theologie (und des Glaubens in sei-
ner Geschichte) in seine Diskussion aufzu-
nehmen. Was damit an &lteren Problemen
erneut gesprichsreif wurde, iiberschreitet
jedoch die Zustandigkeit der dogmatischen
wie die der historischen Theologie. Es fragt
sich sogar, ob es nicht iiber die Zustidndig-
keit von Theologie iiberhaupt hinausfiihrt.
Inwiefern?

Die Hauptsorge des 6kumenischen Ge-
sprichs gilt nach wie vor seinem Ertrag.
Doch schon bei der Frage, ob die histori-
sche Diskussion die dogmatische bloss be-
gleiten, férdern oder gar ersetzen soll, ver-
lieren die Grenzen der disziplindren Kom-
petenz ihre scharfe Kontur. Sie 1sen sich
aber vollends auf, falls das dkumenische
Gesprich - als theologische Diskussion -
nach seiner Bewdhrung im Leben fragt und
die Sorge um seinen Ertrag in die Sorge um
die Wahrheit (des Glaubens und) der Theo-
logie als ganzer iibergeht.

Im Rahmen des okumenischen Ge-
sprichs freilich miinden diese und andere
Fragen stets ein in dasselbe Problem: Wie
ist die konfessionelle Trennung zu iiber-
winden? Besorgt ist man hier um die Ein-
heit der Kirche, des Glaubens und der
Theologie. Denn in der Einheit soll Wahr-
heit sichtbar gemacht werden. Was es um
Wabhrheit, was es um Einheit im christli-
chen Sinne sei, wird kaum mehr als strittig
empfunden. Mehr als um wahre Einheit
wird um einheitliche «Wahrheit» gerun-
gen. Nicht bloss, aber auch in der Theo-
logie. So stellt man sich denn die Frage:
Konnen theologische Probleme, dogmati-
sche oder historische, soweit sie bisher un-
ter konfessionellem Aspekt verhandelt
worden sind, kiinftig unter 6kumenischem
Aspekt verhandelt werden?

Inwiefern dies bei historischen, genau-
er: kirchengeschichtlichen Fragen gelingt,

illustrieren bereits eine ganze Anzahl von
dlteren und jiingeren Ver6ffentlichungen.
Zu den jiingsten gehort der elfte Band der
Reihe «Theologische Berichte». Er ist letz-
tes Jahr erschienen und enthélt vier Beitra-
ge zum Thema «Kirchengeschichtsschrei-
bung als theologische Aufgabe»'.

Konfessionell - 6kumenisch

Unter dem Titel «Kirchengeschichts-
schreibung - konfessionell oder ¢kume-
nisch?» berichtet L. Vischer iiber eine dku-
menische Tagung, die im Herbst 1981 in
Basel stattgefunden hat. Zur Diskussion
standen ausschliesslich Fragen 6kumeni-
scher Kirchengeschichtsschreibung.

Angeregt von Referaten, in denen Kir-
chenhistoriker verschiedener Konfession
und aus verschiedenen Erdteilen das Basler
Konzil von 1481 interpretierten,
beschiftigte man sich zundchst mit den
Schwierigkeiten, die beim Ubergang von
der konfessionell differenzierten zur 6ku-
menisch einheitlichen Interpretation auf-
treten. Um solche Schwierigkeiten zu tiber-
winden, bedarf es nicht nur der Einigung in
Fragen des historischen Details, sondern
auch in der Frage nach der Aufgabe, nach
dem Ziel und nach den theologischen Vor-
aussetzungen oOkumenischer Kirchenge-
schichtsschreibung. L. Vischer gibt dazu
folgendes zu bedenken:

«Gott will, dass sein Volk als ein Volk
in Erscheinung trete und das Evangelium
gemeinsam bezeuge. .... Der Ruf zur Ein-
heit. .. erinnert die Kirche stindig von neu-
em an den Horizont, in dem sie sich erken-
nen muss. Eins, damit die Welt glaube. Die
Darstellung der Geschichte darf sich dar-
um nicht darauf beschranken, an den ge-
genwirtigen Zustand der Kirche heranzu-
fithren. Sie muss vielmehr den Horizont im
Auge behalten, der jenseits der gegenwirti-
gen Trennung liegt. Sie muss auf die Erfiil-
lung des missionarischen Auftrags hinfiith-
ren.» (21)?

Orientiert sich Kirchengeschichtsschrei-
bung an diesem Ziel, so wird es zu ihrer
Aufgabe, «... die Geschichte der una sanc-
ta catholica zu beschreiben» (20). Dabei
deutet «catholica» auf eine 6kumenische
Katholizitdt in dreifachem Sinne: auf die
Katholizitdt der Zeit, sofern «... alle Pe-
rioden der Geschichte grundsitzlich An-
spruch auf Erinnerung haben» (20), auf die
Katholizitdt des Raumes, sofern man «...
die geographischen Grenzen, die heute

! Herausgegeben im Auftrag der Theo-
logischen Hochschule Chur von J. Pfammatter
und der Theologischen Fakultidt Luzern von F.
Furger, Benziger Verlag, Ziirich 1982.

2 Samtliche Seitenverweise im Text beziehen
sich auf den elften Band der Reihe «Theo-
logische Berichte».



manchen Darstellungen anhaften, durch-
brechen» und «... grundsatzlich allen Kir-
chen der Okumene» (20) die gleiche Auf-
merksamkeit schenken muss, und auf die
Katholizitat des Volkes Gottes, sofern sich
die Vermutung nahelegt, «... dass die Kir-
che als Volk die Trennungen, die in der
Lehre, Institutionen und anderen offiziel-
len Symbolen zum Ausdruck kommen,
nicht ... in derselben Weise mitvollzogen
hat», wie es Darstellungen wahrhaben
mochten, die allein «... den grossen Per-
sonlichkeiten, den hervorstechenden Ereig-
nissen und den Entwicklungen in der herr-
schenden Klasse gelten» (24).

Was historische Arbeit in solch univer-
saler Ausrichtung an methodischen An-
spriichen stellt, deckt sich mit dem, was fiir
historische Arbeit ganz allgemein gilt: sie
muss zugleich kritisch und selbstkritisch
sein, Vorurteile auf seiten der Uberliefe-
rung wie auf seiten des Historikers iiber-
priifen und allenfalls revidieren und vor al-
lem darauf achten, dass sie der Sache selbst
das erste und letzte Wort tiberldsst.

Worin sich 6kumenische Kirchenge-
schichtsschreibung von der herkémmiichen
unterscheidet, ist unter methodischem Ge-
sichtspunkt allein also nicht auszumachen.
Es hiangt vielmehr an der Bestimmung des-
sen, was hier als das Wesen von Kirche, als
das Wesen von Geschichte, als das Wesen
von Kirchengeschichte, kurz: als deren Sa-
che in Betracht kommt. Es konnte sein,
dass die Einigung dariiber vor interpretato-
rische Aufgaben stellt, angesichts deren
man sich fragen muss, ob die Alternative
«konfessionell oder ¢kumenisch» eigent-
lich eine echte Alternative sei.

Innerkatholische Verstindigung

Welchen Interpretationsspielraum ein
kirchengeschichtliches Ereignis selbst ein
und derselben Kirche offenhilt, zeigt A.
Gassers Beitrag «Das 1. Vatikanische Kon-
zil - Kontinuitdit und Wandel in ka-
tholischer Darstellung». A. Gasser geht
den Deutungen nach, mit denen dieses
Konzil im Laufe von rund hundert Jahren
von katholischer Seite her bedacht worden
ist, und registriert dabei vor allem die
Schwankungen in der katholischen und alt-
katholischen Lesart des wohl umstritten-
sten Textes, den es der Nachwelt hinterlas-
sen hat: des Dogmas von der piapstlichen
Unfehlbarkeit, wie es im vierten Kapitel
von «Pastor Aeternus» umschrieben ist.
Als Quellen dienen ihm neben kirchenge-
schichtlichen Kompendien und Monogra-
phien, dogmatischen Lehrbiichern und Ka-
techismen auch Schriften von Konzilsteil-
nehmern und kurz nach oder wihrend des
Konzils publizierte Kommentare.

Versuchten die Gegner der Lehre von
der pépstlichen Unfehlbarkeit wihrend des
Konzils teils ihre Dogmatisierung zu ver-
hindern, teils eine moglichst einschranken-
de Formulierung dafiir zu finden, so pla-
dierten die Befiirworter fiir eine weite -
womoglich auch auf den Syllabus anwend-
bare - Definition. Unmittelbar nach dem
Konzil dagegen - und mit wenigen Ausnah-
men bis heute - bemiihten sich die Befiir-
worter um eine moglichst sorgfaltige und
einschrinkende Interpretation, wéhrend
die Gegner - der Tendenz nach ebenfalls
bis heute - sich entweder auf eine mog-
lichst weite Auslegung festlegten oder sich
den Befiirwortern annéherten.

Die Spannung zwischen zustimmenden
und ablehnenden Interpretationen zieht
sich durch die gesamte Auslegungsge-
schichte dieses Dogmas hindurch. Im einen
Extrem hilt man es fiir notwendig, um die
Einheit der Kirche sicherzustellen (indem
das unfehlbare Lehramt als letzte Instanz
in Glaubens- und Sittenfragen die Rolle des
Gewissens fiir die gesamte Kirche iiber-
nimmt), im anderen Extrem weigert man
sich, es (im Hinblick auf seine inner- und
ausserkirchlichen Folgen, die Konsequen-
zen fiir das Verhaltnis des Papstes zum Bi-
schofskollegium, zur Gesamtkirche, zur
Theologie, zur Politik und Rechtsspre-
chung im kirchlichen und staatlichen Be-
reich) als verbindlich anzuerkennen, was
unter anderem zur Trennung der altka-
tholischen von der rémischen Kirche fiihr-
tes

In dieser Spannung manifestiert sich die
tiefe Ambivalenz aller Bemithung um eine
ausweisbare, dogmatisch und institutionell
gesicherte Einheit der Kirche. Nicht nur die
Auslegungsgeschichte des Dogmas von der
pépstlichen Unfehlbarkeit, aber auch sie
erinnert daran, dass der Versuch, die Ein-
heit der Kirche herzustellen und unter Kon-
trolle zu bringen, sogar eine Einzelkirche
an den Rand der Spaltung fithren und dar-
iiber hinaustreiben kann. Insofern nimmt
sich A. Gassers Beitrag wie das Protokoll
zu einem «6kumenischen Gespriach» inner-
halb einer Einzelkirche aus: zu einem
«Okumenischen Gesprach» freilich, das
von Anfang an als Streitgesprach angelegt
war, das - bloss deshalb? - gescheitert ist
und von der innerkirchlichen Uneinigkeit
zur Kirchentrennung fithrte. Zu einem
«6kumenischen Gesprdach» aber auch, das
insofern dennoch gelungen ist, als es von
der innerkirchlichen Uneinigkeit zur min-
destens dogmatisch und institutionell gesi-
cherten innerkirchlichen Einheit fiihrte.

Was dies fiir das okumenische Ge-
sprach im tiblichen Sinne bedeutet, bleibe
dahingestellt.
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Evangelische Verstindigung

Den Tendenzen in der innerkatholi-
schen Verstdndigung iiber das 1. Vatikani-
sche Konzil stellt A. Lindts Beitrag «Der
vom 1. Vatikanischen Konzil gepriagte Ka-
tholizismus in der Sicht evangelischer
Theologen» die Tendenzen in der evangeli-
schen Verstiandigung iiber den Katho-
lizismus zur Seite. Am Beispiel von K. v.
Hase, A. v. Harnack, E. Troeltsch, F. Hei-
ler, K. Barth und P. Tillich zeichnet A.
Lindt die Grundziige, die Gemeinsamkei-
ten und die Differenzen in der evangeli-
schen Deutung des Katholizismus im Laufe
der letzten hundert Jahre nach.

Betonen A. v. Hase, A. v. Harnack und
E. Troeltsch die Uberlegenheit des libera-
len Protestantismus iiber den Ka-
tholizismus und den konservativen Prote-
stantismus, indem sie auf das entwick-
lungsgeschichtliche Denken des Idealismus
rekurrieren und von da aus im Katho-
lizismus und im konservativen Protestan-
tismus eine iiberwundene Stufe der Chri-
stentumsgeschichte erkennen, so erblickt
F. Heiler im Katholizismus das Ideal einer
Universalkirche, das allerdings von der
Papstkirche in ihrer Wirklichkeit so lange
unerreicht bleibt, als diese der friedlichen
Koexistenz verschiedener kirchlicher Ge-
meinschaften ihren Ausschliesslichkeits-
anspruch entgegenhdlt und damit das
wahrhaft Katholische in sein Gegenteil ver-
kehrt.

Anders wiederum K. Barth. Ihm dient
das reformatorische Kirchenverstdndnis
als Wegweiser bei der Auseinandersetzung
mit dem romischen Katholizismus. Nach
reformatorischem und  genuin  ka-
tholischem Verstdndnis ist die Kirche das
Haus Gottes und Gottesdienst ist die Ver-
kiindigung seiner Gnade. Im Neuprote-
stantismus und im degenerierten Katholi-
zismus dagegen tritt an die Stelle der Gna-
de Gottes «... das Werk und die Erhebung
des Menschen, jetzt im Innenland der See-
le, jetzt in der kulturell-sozialen Tétigkeit»
(87)’. Damit nahert sich der Protestantis-
mus erneut jenen «... Leitbildern ka-
tholischer Frommigkeit und Lehre» (87),
gegen die die Reformatoren ihren Protest
erhoben hatten.

Wihrend K. Barth die reformatorische
Position als Wiederentdeckung der genuin
katholischen streng von der neuprotestan-
tischen und der degeneriert katholischen
unterscheidet, ldsst P. Tillich den gegen-
satzlichen Positionen kein Eigenrecht, son-
dern hilt sie fiir komplementire Elemente
eines einheitlichen Ganzen: des Wesens von

3 Zitiert nach: K. Barth, Die Theologie und
die Kirche - Gesammelte Vortrage 2 (Miinchen
1928) 361.
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Religion. Zum Wesen von Religion gehort
die Erfahrung des Heiligen als Gabe und
als Forderung. Verdridngt die Erfahrung
des Heiligen als Gabe die Erfahrung des
Heiligen als Forderung oder umgekehrt, so
weicht das Wesen von Religion ihrem Un-
wesen. Entsprechend sind Katholizismus
und Protestantismus in Gefahr, ihr Wesen
einzubiissen, wenn sie sich voneinander ge-
trennt wihnen. Denn der Katholizismus als
sakramental-priesterlicher Religionstypus
betont zwar primér die Erfahrung des Hei-
ligen als Gabe und der Protestantismus als
eschatologisch-prophetischer Religionsty-
pus primir die Erfahrung des Heiligen als
Forderung. In Wahrheit aber sind beide
bleibend aufeinander angewiesen und bil-
den zusammen ein unteilbares Ganzes.

Dass P. Tillich dem 6kumenischen Ge-
spriach eine religionsphdnomenologische
Basis offeriert, die weit mehr seinem Inter-
esse entgegenkommt als die spezifisch
theologische Position K. Barths, ist
schwerlich zu verkennen. Zu fragen bliebe
allerdings, ob die christlichen Konfessio-
nen darin aufgehen, verschiedene Typen
von Religion zu sein. Faktisch scheint sich
das 6kumenische Gesprich denn auch eher
das entwicklungsgeschichtliche Denken des
Idealismus zu eigen zu machen: die Beto-
nung der Uberlegenheit - nicht des Prote-
stantismus, wohl aber - des Okumenismus
iiber die Konfessionskirchen (welcher Pra-
gung auch immer) und die dennoch nicht
nachlassende Toleranz ihnen gegeniiber
sprechen jedenfalls dafiir. Dem Leitbild
des Okumenismus freilich, dem Ideal einer
einheitlichen Universalkirche, wird wohl F.
Heiler am nédchsten gekommen sein.

Zeitgeschichte

Mit der Auslegungsgeschichte des 2.
Vatikanischen Konzils befasst sich R. Wei-
bel in seinem Beitrag «Konfessionelle Per-
spektiven in der Darstellung und Wiirdi-
gung des 2. Vatikanischen Konzils». Lehr-
und Handbiicher der Kirchengeschichte
und der Konfessionskunde von ka-
tholischen und evangelischen Autoren,
aber auch weitere Veroffentlichungen, auf
die seine Hauptquellen ihn hinweisen, die-
nen R. Weibel als Anhaltspunkte bei der
Suche nach einer Antwort auf die Frage,
ob «... die Geschichte der Kirche ... nur in
konfessionellen Perspektiven dargestellt
werden (konne) bzw. ... welcher Art gege-
benenfalls diese Perspektiven sind» (93).
Dabei teilt er die Aussagen seiner Quellen
ein in solche zum Konzilsverlauf, zu den
Ergebnissen des Konzils und ihrer Aufnah-
me, zur Einordnung des Konzils in den Ge-
samtzusammenhang der Kirchengeschichte
und zu seiner Wirkungsgeschichte.

Weitgehend einig ist man sich unter ka-
tholischen und nichtkatholischen Autoren
iiber den Konzilsverlauf, iiber die Ergeb-
nisse und iiber die Einordnung in den Ge-
samtzusammenhang der Kirchengeschich-
te. Anders steht es bei der Wirkungsge-
schichte. Hier vertreten nicht bloss katho-
lische und nichtkatholische Autoren ver-
schiedene Meinungen. Vielmehr stehen
sich Autoren verschiedener Konfession
teils naher als solche der gleichen Konfes-
sion. Ein Zeichen dafiir, dass Konfessions-
verschiedenheit kein Hindernis, Konfes-
sionsgleichheit aber ebensowenig eine Ga-
rantie fiir eine einheitliche Interpretation
der Wirkungsgeschichte ist?

So mochte R. Weibel offenbar nicht ar-
gumentieren. IThm geht es um eine Diffe-
renzierung in anderer Hinsicht: um die me-
thodische Trennung von historischer Ana-
lyse und theologischer Interpetation. Und
gleichzeitig geht es ihm um eine Integration
in anderer Hinsicht: um die der Vielfalt
von Perspektiven, unter denen historische
Arbeit als historische auch im Kontext der
Theologie zu betreiben ist.

Auffallend selten scheint das 2. Vatika-
nische Konzil bis dahin von theologischer
Seite her zum Beispiel unter sozialge-
schichtlichem Aspekt verhandelt worden
zu sein. Und dies nicht nur zum Schaden
seiner historischen Erhellung. Vielmehr
auch auf Kosten dessen, was mit L. Vischer
in gewisser Weise auch R. Weibel als Ziel
vorschwebt: der 6kumenischen Darstellung
von Kirchengeschichte. Dazu R. Weibel
selbst:

«Wenn die theologisch orientierte Kir-
chengeschichte die Aufforderung von so-
zialwissenschaftlicher Seite aufnehmen
konnte, die Geschichte der Kirche auch als
Antwort auf gesellschaftliche Entwicklun-
gen und Erwartungen zu untersuchen,
konnte sich iiberdies eine neue Art 6kume-
nischer Kirchengeschichte ergeben: Die Ge-
schichte der Kirche als Antwort auf die ge-
sellschaftlichen Herausforderungen und in
diesem Rahmen die Geschichte der Konfes-
sionskirchen als unterschiedliche Akzent-
setzungen in dieser Antwort» (123).

Wieweit solch 6kumenische Kirchenge-
schichtsschreibung sich von nichtéku-
menischer unterscheidet, wird primar da-
von abhingig sein, wie sie die hermeneuti-
schen Grundfragen von Kirchengeschichte
als theologischer Disziplin beantwortet -
um diese nochmals zu erwédhnen -: die Fra-
ge nach dem Wesen von Kirche, nach dem
Wesen von Geschichte und nach dem We-
sen von Kirchengeschichte.

Damit zeigt sich erneut: Die Sorge um
6kumenisch-einheitliche Darstellung von
Kirchengeschichte, hervorgegangen aus der
Sorge um die Einheit der Kirche, des Glau-

bens und der Theologie, betrifft nicht bloss
die historischen, sondern auch die dogma-
tischen Disziplinen, also die Theologie als
ganze. Wo sie zur Sorge um wahre Einheit
und damit zur Sorge um die Wahrheit der
Kirche, des Glaubens und der Theologie
wird, besteht Aussicht auf einen theo-
logisch relevanten Ertrag. Denn ohne
Riicksicht auf das, was die christlichen
Konfessionen voneinander trennt: das
Wabhrheitsverstindnis als solches, wird
auch die Einsicht in das nicht zu gewinnen
sein, was sie letztlich miteinander verbin-
det.

Silvia Miiller

Berichte

Der Beruf des Priesters

Auch dieses Jahr fand iiber die Pfingst-
tage in der Marienburg, dem Gymnasium
der Steyler Missionare in Rheineck (SG),
ein Treffen fiir Interessenten des Priester-
tums mit dem Thema «Der Beruf des Prie-
sters» statt. Veranstalter waren das Bistum
St. Gallen, vertreten durch Regens Dr. Al-
fons Klingl, und die Steyler Missionare,
vertreten durch P. Rainer Schafhauser, Dr.
P. Leo Thomas und Theologiestudent Al-
bin Strassmann. Die 17 Teilnehmer stamm-
ten aus neun Kantonen: St. Gallen (6),
Aargau (3), Ziirich (2) und je 1 aus den
Kantonen Thurgau, Graubiinden, Uri,
Schwyz, Luzern und dem Fiirstentum
Liechtenstein. 11 waren Studenten, je einer
Verkdufer, Silberschmied, Kaufmann,
Hochbauzeichner, Orgelbauer und Schrei-
ner. Das Durchschnittsalter betrug 20,06
Jahre. Den Weg zum Treffen fanden die
Teilnehmer: 9 durch persénlichen Kontakt,
4 durch Aushang, 3 durch Hinweise in
Zeitschriften, 1 aus eigener Initiative.

Das Ziel der Tagung war, durch Infor-
mation, Besinnung, Gespriach und
Gemeinschaftserlebnis Problemhilfe auf
dem Weg zum Priestertum zu sein. Diskus-
sionsrunden, Dias, Meditation, Kontakt
mit den Steyler Missionaren und die Eu-
charistiefeier, aber auch die allseits gelobte
Kiiche schufen Rahmen und Atmosphare
zum Gelingen des Treffens.

Zur Freude aller war auch in diesem
Jahr wieder Bischof Dr. Otmar Mader von
St. Gallen erschienen, um Fragen zu disku-
tieren und der abschliessenden Eucharistie-
feier vorzustehen.

Leo Thomas



Hinweise

Das besondere
Ferienlager

Ferienwoche fiir Buben und Médchen:

2.-9. Juli 1983

Eingeladen sind Buben und Maidchen
von 12-16 Jahren, die Freude am Leben
und ein besonderes Interesse am Glauben
haben. Wir wollen miteinanander eine
schone Woche erleben: wandern - spielen -
beten - iiber unseren Glauben reden - Mes-
se feiern - frohlich sein - Gemeinschaft
pflegen...

Beginn: Samstag, 2. Juli, 12.00 Uhr;
Schluss: Samstag, 9. Juli, 14.00 Uhr; Ko-
sten: Fr. 100.-; Information, Leitung und
Anmeldung: P. Richard Baumann, Brug-
gerstrasse 143, 5400 Baden, Telefon 056 -
224295,

Berufung ist mehr als Beruf:

17.-24. Juli 1983

Besinnungswoche fiir junge Christen ab
16 Jahren, die in sich einen «Ruf nach
mehr» spiiren und die sich auf besondere
Weise in der Kirche fiir andere Menschen
engagieren mochten.

Beginn: Sonntag, 17. Juli, 18.00 Uhr;
Schluss: Sonntag, 24. Juli, 14.00 Uhr; Ko-
sten: Fr. 120.-; Information, Leitung und
Anmeldung: P. Franz-Toni Schallberger;
Mittelstrasse 6a, Postfach 46, 3000 Bern 9,
Telefon 031 - 24 37 38.

Weekend «Beruf - Berufung»:

15.-16. Oktober 1983

Wochenende fiir junge Christen ab 16
Jahren, die sich mit ihrem Glauben tiefer
auseinandersetzen wollen und die sich
iiberlegen, wie sie in einem kirchlichen Be-
ruf Gott und den Menschen dienen kénn-
ten.

Beginn: Samstag, 15. Oktober, 12.00
Uhr; Schluss: Sonntag, 16. Oktober, 14.00
Uhr; Kosten: Fr. 30.-; Information, Lei-
tung und Anmeldung: P. Richard Bau-
mann, Bruggerstrasse 143, 5400 Baden,
Telefon 056 - 22 42 95.

Alle diese Angeboten finden statt im
College St. Joseph der Redemptoristen in
1753 Matran (FR), Telefon 037 - 24 52 79.
Bis vor kurzem war unser Collége in Ma-
tran eine Internatsschule. Nach der Schlies-
sung steht es jetzt fiir andere Moglichkei-
ten zur Verfiigung. (Anreise: Bahn: Ma-
tran ist die zweite Station nach Fribourg in
Richtung Lausanne; Auto: Autobahnaus-
fahrt Matran, erste Ausfahrt nach Fri-
bourg.)

Wir sind Ihnen als Seelsorger dankbar,
wenn Sie Familien mit Kindern und beson-
ders Jugendliche auf diese Angebote auf-
merksam machen und persénlich anspre-
chen.

Sicher kennen Sie Familien, deren Kin-
der keiner Jugendorganisation angehdren.
Oft sind solche Eltern froh zu wissen, dass
es gut betreute Ferienwochen, auch mit re-
ligiosem Inhalt, gibt. Auch leben in jeder
Pfarrei Jugendliche, welche sich verstirkt
in der Kirche engagieren mochten und den
Kontakt mit Gleichgesinnten suchen. Die
Besinnungswoche und das Weekend sind
gute Moglichkeiten, solche junge Christen
zu bestdarken und zu begleiten.

Die Redemptoristen

Touristenseelsorge am

Lago Maggiore

Fiir die deutschsprachige Touristenseel-
sorge im Monat Jul/i sucht die Region Lui-
no einen Priester. Dazu folgene Angaben:

Pensum: Feier der Sonntags-Vor-
abendmesse um 20.30 Uhr, hin und wieder
Werktagsgottesdienste um 21.00 Uhr. Alle
Gottesdienste finden in der Weilerkapelle
«Maria-Lourdes» von Poggio di Tronzano
statt.

Standort: Poggio di Tronzano, am La-
go Maggiore, Region Luino. Unterkunft
und Verpflegung am Ort gewéhrleistet.

Kontaktadresse: Heinz Vogt-Girardi,
Merci FFS Luino, 6570 Bellinzona-Luino,
Telefon Italien ab 18.30-19.00 Uhr und ab
22.00 Uhr: 0039 - 332 - 566328.

Die seelsorglichen Verpflichtungen las-
sen geniigend Freiraum fiir Freizeit und Er-
holung.

Kirche im Tourismus

Amtllcher | el

Bistum Basel

Basler Katechetische Kommission

Nachste Sitzung: Dienstag, 21. Juni
1983, 9.30-16.00 Uhr, im Seminar St.
Beat, Luzern.

Traktanden:

1. Aussprache iiber die Arbeit der BKK.
Festlegung von Schwerpunkten.

2. Unterrichtshilfen «Von Beruf Prie-
ster - Von Beruf Ordensmann/-frauy.
Meinungsausserung und Verabschiedung.
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Priesterweihe

Am Samstag, 4. Juni 1983, spendet
Herr Bischof Otto Wiist dem Diakon
Charles Schaller, von und in Corban (JU),
in der Pfarrkirche Moutier die Priesterwei-
he. Die Feier beginnt um 16.00 Uhr.

Priester, die bei der Feier konzelebrie-
ren oder bei der Handauflegung mitwirken
wollen, sind gebeten, weisse Stola und
Eucharistiegewand mitzubringen und sich
um 15.30 Uhr in der Sakristei einzufinden.

Rudolf Schmid, Regens

Wahlen und Ernennungen

Lorenz Baur, bisher Pfarrer von Bin-
ningen (BL), zum Pfarrer von Muri (AG)
(Installation 28. August 1983).

Adolf Iten, bisher Pfarrer von Wer-
thenstein (LU), zum Pfarradministrator
von Richenthal (LU) (Installation 29. Mai
1983).

- Die Meinung
~der Leser

«Korean Relief»

Wir haben kiirzlich auf die mangeinde Trans-
parenz von «Korean Relief. Hilfsorganisation
fiir koreanische Waisenkinder» aufmerksam ge-
macht. Dank der Auskiinfte eines Lesers konnen
wir jetzt einige Informationen weitergeben. «Ko-
rean Relief» hat den Zweck, die Arbeit von P.
Aloysius Schwartz in Siidkorea finanziell zu un-
terstiitzen. «Korean Relief Schweiz» ist ein Ver-
ein von Schweizer Freunden von P. Schwartz
und wurde am 16. Mdrz 1981 gegriindet. Bis En-
de 1982 sammelte der Verein mit Aktionen gut
1,33 Mio. SFr. Weil «Korean Relief Schweiz»
ganz auf P. Aloysius Schwartz und seine Griin-
dungen abstellt - und an diese Ausschliesslich-
keit sind berechtigte Fragen zu stellen! -, verof-
fentlichen wir im folgenden ein diesbeziigliches
Zeugnis.

Redaktion

Von 1964-1972 arbeitete ich an einem be-
scheidenen Sozialwerk in meiner Stadtpfarrei
Pusan (3 Mio. Einwohner). Mit P. Schwartz hat-
te ich bald engen Kontakt, und wir haben gegen-
seitig manches beraten und einander unterstiitzt.
In dieser Zeit lernte ich die von P. Schwartz ins
Leben gerufene «Maria-Gemeinschaft» als ihr
Beichtvater kennen und war beeindruckt von
dem guten religiosen Geist dieser Schwestern,
der sie befihigt zum selbstlosen Einsatz zum
Wohl der Randexistenzen. P. Schwartz ist ein
heiligméssiger Priester mit einer charismatischen
Berufung zu den Armsten in Korea. In den Ar-
men sieht er Christus. Darum stellt er sich mit
unglaublicher Energie hinter seine Schiitzlinge.
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Zu meiner Zeit wollte er in Pusan ein stddti-
sches Auffangslager, in dem einige Hundert ver-
wahrloste Minner, Frauen und Kinder von Pri-
vaten «betreut» werden sollten, ebenfalls iiber-
nehmen, weil dort Mord, Vergewaltigung und
Folter nachweisbar waren. Der oberste Aufse-
her, der sich an diesem Lager bereicherte, hatte
einen Bruder im Parlament in Seoul, und des-
halb kam es zu langwierigen Prozessen, bis
schliesslich der Staatspridsident Pak dem P.
Schwartz Hilfe und Schutz gewihrte.

P. Schwartz nannte urspriinglich sein Werk
«Catholic Korean Relief». Doch der Bischof von
Pusan verlangte von ihm 20 % der Gabengelder.
Doch zweckgebundene Gelder wollte P.
Schwartz aus Gewissensgriinden nicht weggeben.
Ich war damals im Rat des Bischofs und bin heu-
te noch schockiert, wie der Bischof mit allen Mit-
teln P. Schwartz, der in Pusan inkardiniert war,
aus Korea vertreiben und sein Werk zerstéren
wollte. Doch Schwamm dariiber. P. Schwartz
sah sich gezwungen, sein Werk aus dem Ditze-
sanverband herauszunehmen, das «Catholic»
wegzulassen und es ganz auf privatrechtliche Ba-
sis zu stellen. Das passt der koreanischen Hierar-
chie nicht. Um so mehr ist P. Schwartz zu be-
wundern, dass er sich nicht entmutigen ldsst,
sondern sein Werk fiir mehr als 1000 Waisen in
Pusan (jetzt 3%4 Mio. Einwohner) und 3000 in
der Hauptstadt Seoul (82 Mio. Einwohner) mit
Begeisterung und Freude fortfithrt und mit den
Armen selbst arm und bescheiden lebt. Nicht die
offizielle koreanische Kirche, sondern vor allem
der Staatsprisident schitzt das Werk von P.
Schwartz, der die Menschenwiirde nicht bloss
predigt, sondern mit erstaunlicher religiser Lie-
be und Kraft dafiir ein Zeugnis setzt. Im letzten
April war P. Schwartz bei mir, und wir berieten
gemeinsam {iber die Zukunft seiner Griindun-
gen.

Iso Scheiwiler

Verstorbene

Fridolin Meli, Pfarresignat,
Schmerikon

Fridolin Meli wurde am 25. Oktober 1902 als
erster Sohn in Dreien/Mosnang, wo der Vater
Lehrer war, den Eltern Fridolin und Emma Meli-
Senn in die Wiege gelegt. Nachdem der Vater ein
Jahr spéter als Lehrer nach Schmerikon gewahlt
worden war, erlebte unser Verstorbene im See-
dorf im Kreise von acht Geschwistern eine frohe
und begliickende Jugendzeit. Der reich talentier-
te und vom tief christlichen Geist im Elternhaus
erfasste Knabe durfte nach der Primarschule in
Schmerikon und nach der Sekundarschule in
Rapperswil das Gymnasium in Einsiedeln absol-
vieren, um nach glinzend bestandener Matura
das Theologiestudium in Freiburg zu beginnen.

Am 16. Mirz 1929 legte ihm Bischof Rober-
tus Biirkler die Hdnde zur Priesterweihe auf das
Haupt, um fortan nicht mehr nur fiir sich selbst
-zu leben, sondern sich im Dienst der Umkehr
und damit des Lebens der Mitmenschen brau-
chen und verbrauchen zu lassen: zuerst als Ka-
plan zwei Jahre in Schinis, dann sieben Jahre als
Kaplan in Biitschwil. Seine bekannt gewordene
Initiative und seine ganze Hingabe im Dienst der
Seelsorge ermunterte die Kirchgenossen von
Gommiswald, ihn im Jahre 1938 zum Pfarrer zu

wihlen. Er liess sich als Priester und Pfarrer der-
art radikal in Dienst nehmen, dass er sich am
Fusse des Regulasteins tief verwurzelt fithlte und
bis 1973 seine letzten Krifte zur Verfiigung
stellte.

Der Eifer fiir das Reich Gottes und damit fiir
das ewige Leben der Mitmenschen liess ihn sich
nicht zur Ruhe setzen: Mit Freude kehrte er in
seine Jugendgemeinde Schmerikon zuriick, be-
treute die Pensionédre und Schwestern des Alters-
heimes St. Josef und half tatkriftig in der Seel-
sorge der Pfarrei mit.

Vor 1% Jahren zeigten sich die ersten Anzei-
chen einer heimtiickischen Krankheit, die immer
mehr an seinen Kriften zehrte, bis er am 24. Fe-
bruar 1983 die immer offenen Augen schloss, um
in das ewige Licht Gottes einzutreten.

«Ich will nicht den Tod des Siinders, ich will,
dass er umkehrt und lebt.» Im Dienste dieser
gottlichen Liebe und Giite kiitmmerte er sich ganz
besonders um die Jugend, zeigte ihr unermiidlich
das Ziel, stand ihr ratend zur Seite und begleitete
sie mit véterlicher Giite auf dem Weg, der sie
zum Leben und damit zur Begeisterung und
Freude fiithrte. Wéhrend fiinf Jahren war er Di-
ozesanpridses der Jungwacht und Jungmann-
schaft. In diesem Dienst am vollen Leben der Ju-
gend ergriff er die Initiative zur Griindung einer
eigenen Sekundarschule und scheute sich nicht,
zusdtzlich zum 30jahrigen Prasidium der Pri-
marschule, wihrend zehn Jahren die Biirde des
Prasidiums zu tragen.

«Ich will nicht den Tod des Siinders, ich will,
dass er umkehrt und lebt.» Im Dienste dieser
gottlichen Liebe und Giite wandte er sich mit
Hingebung und besonderer Sorgfalt der Zelle
jedes menschlichen Lebens und jeder Gemein-
schaft, der Familie, zu. Denn zu genau wusste er,
dass vom gesunden christlichen Leben der Fami-
lie die Zukunft der Gemeinde und Pfarrei, des
Staates und der Kirche, des 6ffentlichen Lebens
ganz allgemein, abhéngt.

«Ich will nicht den Tod des Siinders, ich will,
dass er umkehrt und lebt.» Im Dienste dieser
gottlichen Liebe und Giite war ihm die wiirdige
Feier des Gottesdienstes erstes und wichtigstes
Anliegen - nach dem Grundsatz der Benedikti-
ner, die ihm so viel ins Leben mitgegeben und de-
nen er sein Leben lang dankbar und anhinglich
blieb: «Dem Gottesdienst darf nichts vorgezogen
werden.»

Besonders froh spendete er das Sakrament
der Taufe, welches das Leben begriindet; beson-
ders eifrig stand er zur Verfiigung des Sakramen-
tes der Umkehr und des Lebens, des Busssakra-
mentes. Von ernster und gewissenhaftester Vor-
bereitung zeugte seine Verkiindigung der Froh-
botschaft vom ewigen Leben.

Mein lieber toter Mitbruder! Die Menschen,
die Dir in diesen langen Jahren Deiner unermiid-
lichen Seelsorgearbeit anvertraut waren, mit de-
nen Du Freud und Leid geteilt hast, deren Ehen
und Familien Du gesegnet, deren Kinder Du ge-
tauft und zu Christus gefiihrt hast, die Kranken,
die Du besucht und getrostet hast, sie alle wissen
und schdtzen, dass Du mit beiden Fiissen in Dei-
ner Aufgabe gestanden, das Wort Gottes ver-
kiindet, ob gelegen oder ungelegen. Sie wissen
und schitzen, dass Du nicht nur geeifert hast fiir
die Zierde des Gotteshauses aus Stein, sondern
vielmehr fiir den Tempel Gottes ihrer Herzen.
Sie schitzen und bleiben dankbar, dass Du nicht
nur mit ihnen das Vaterunser gebetet, sondern
sie kraftvoll angeleitet hast, dass der Name Got-
tes geheiligt werde, dass das Reich Gottes kom-
me und bleibe, dass der Wille Gottes geschehe
wie im Himmel, so auch in der Dir anvertrauten
Pfarrei, besonders in den Familien.

Als Dekan danke ich Dir im Namen der Mit-
briider im Seelsorgedienst fiir Deine Treue und
lebendige Mitarbeit. Immer wieder habe ich ge-
staunt, wie Du auch als Resignat an unseren Ver-

Zum Bild auf der Frontseite

Das Pfarreizentrum St. Karl Borro-
mdus, Zeihen (AG), wurde 1962-1966 er-
baut; Kirchweihe war am 27. November
1966. Architekt war Walter Moser, die pla-
stischen Arbeiten im Altarraum stammen
von Alfred Huber, die Madonna von Hans
Loretan, die Fenster von Bernard Schorde-
ret.
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sammlungen und Tagungen teilgenommen und
wie Du - Deine verschiedenen Voten haben das
immer wieder gezeigt - auch im Alter in Deinem
Herzen jung geblieben bist.

Ein erster Dank wurde Dir abgestattet, als
Dir die Biirger von Gommiswald im Jahre 1969
das Ehrenbiirgerrecht verliehen. Wir alle bleiben
Dir dankbar und erfiillen gerne Deinen Wunsch,
den Du in Deinem Testament niedergelegt hast:
«Vor allem bitte ich ums Gebet fiir meine un-
sterbliche Seele und die Giite Gottes, die mir
gnidig und barmherzig sein wolle.»

Konrad Schmid

Neue Biicher

Von Benedikt XV.
bis Johannes Paul II.

Giulio Andreotti, Meine sieben P#pste. Be-
gegnungen in bewegten Zeiten. Aus dem Italieni-
schen (A ogni morte di Papa, Rizzoli, Mailand
1980) iibersetzt von Heinz-Joachim Fischer, Ver-
lag Herder, Freiburg i. Br. 1982, 206 Seiten.

Der italienische Spitzenpolitiker Giulio An-
dreotti ist ein Stadt-Roémer. Er erlebte fiinf Pép-
ste aus nachster Ndhe und, wie es den Rémern ei-
gen ist, weniger tabuisiert als die iibrigen katholi-
schen Zeitgenossen. Seine Begegnungen mit den
Pépsten von Benedikt XV. bis Johannes Paul II.
waren zum Teil zuféllig, zum Teil standen sie im
Zusammenhang mit der politischen Aufgabe des

DC-Ministers. Anekdotisch Zufilliges mischt
sich mit historisch Bedeutsamem. Auf beiden
Registern kann Andreotti mit schriftstellerischer
Eleganz spielen. Mag die Begebenheit noch so
unbedeutend erscheinen, fiir Andreotti sind es
Tone, die sich sinnvoll in eine Gesamtkomposi-
tion einfiigen. Am engsten waren die Kontakte
zu Paul VI. Andreotti stand schon dem pépstli-
chen Substituten Giovanni Baptista Montini als
fithrendes Mitglied der katholischen Studenten-
organisation FUCI sehr nahe. Auch Johannes
XXIII. hatte Andreotti schon als Kardinal gut
gekannt und mit scharfen Romer Augen durch-
schaut.

Andreotti ist ein liebenswiirdig lachelnder
und doch sehr gescheiter Plauderer und Beob-
achter - und darum steckt hinter dieser vorder-
griindig unterhaltsamen Lektiire mehr als nur
Plauderei und Klatsch.

Leo Ettlin

Teresa von Avila

Teresa von Avila, «Ich bin ein Weib und oh-
nehin kein gutes». Ein Portrat der Heiligen in ih-
ren Texten. Ausgewéhlt, iibersetzt und eingelei-
tet von Erika Lorenz, Herderbiicherei «Texte
zum Nachdenken» 920, Verlag Herder, Freiburg
i. Br. 1982, 144 Seiten.

Dass Teresa von Avila in die Reihe «Texte
zum Nachdenken» aufgenommen wurde, ist kei-
ne Uberraschung - und erst noch in ihrem Jubi-
laumsjahr! Die grosse Frau der spanischen Or-
densgeschichte ist eine aussergewohnliche Per-
sonlichkeit: Klassiker der Mystik, und doch
nicht exaltiert. Sie bleibt immer Realistin, sie
kennt und versteht die menschliche Unzuldng-
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lichkeit. Gradlinig und konsequent, aber mit
Verstidndnis und feinem Humor schreibt sie ihre
schlagfertigen Erfahrungen und Mahnungen. So
empfindet man diese Schriften spanischer My-
stik noch heute als taufrische Blumen.

Erika Lorenz - eine Romanistin mit dem
Forschungsgebiet «Spanische Spiritualitit im 16.
Jahrhundert» - begleitet die von ihr ausgewihl-
ten Texte aus dem umfangreichen Nachlass der
karmelitanischen Heiligen mit einem grundge-
scheiten Vorwort. Es stellt eine Einordnung Te-
resas in ihre geistliche und kulturelle Umwelt
dar. Dieser gedridngte Aufsatz ist wohl das beste
und kompetenteste, was im Jubildumsjahr tiber
die Heilige von Avila geschrieben wurde.

Leo Ettlin

Biblia Rabbinica

Jakob J. Petuchowski, Wie unsere Meister
die Schrift erklaren. Beispielhafte Bibelauslegung
aus dem Judentum aus der «Biblia Rabbinica»
ausgewdahlt, tibersetzt und erldutert, Verlag Her-
der, Freiburg i. Br. 1982, 144 Seiten.

Die Auseinandersetzung mit dem Wort Got-
tes ist im Judentum ein permanenter, dynami-
scher Vorgang. Zwar gibt es die talmudischen
Entscheidungen und dazu eine ganze Literatur
von Gesetzeskompendien. Nach dem Sinn der
Schrift wird aber zu allen Zeiten neu gefragt. Der
gottgldubige Mensch will aus der Bibel Weisun-
gen fir seine eigene Zeit herauslesen und Ant-
worten auf seine je eigenen Fragen héren. So ha-
ben die Rabbiner verschiedene Wege der Schrift-
deutung entwickelt. Besonders reich an Gedan-
ken und Ideen sind Exegesen aus der mittelalter-
lichen Biblia Rabbinica. Leo Ettlin

Nl vatikan

tgl. 7.30Uhr Lateinische Messe
16.00 Uhr Nachrichten (deutsch)
20.40 Uhr Lateinischer Rosenkranz
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KERZEN

— Mithilfe in Liturgie

Sozialarbeit u.a.m.

0 055 53 23 81

Telefon 061-8516 38

— Flhrung des Pfarreibiiros

Auf Sommer/Herbst 1983 suche ich im Raume Aargau-Basel Teilanstellung als

Katechet/Pfarrhelfer

zur Erteilung von Katechese an der Mittel- und Oberstufe

Auskunft und Anfragen an Fr. Lurvink, Katzenstieg 519, 4323 Wallbach AG

Erholungsreiche Bergferien im Kreise geistlicher Mitbri-
der verbringen Sie im Ferienhaus der Alt-Waldstaettia

auf

Faldumalp

Hubertus Halbfas

Der Sprung in den Brunnen
Eine Gebetsschule

RISBER
BUCHER

1S TIP

im Lotschental (2000 m 4. M.). Einer- und Zweier-
Zimmer, Vollpension. Ge6ffnet ab 4. Juli bis nach Mitte
August. Das Haus steht allen Geistlichen, auch Nicht-
Waldstaettern, offen.

Anmeldungen und Anfragen sind zu richten an:
Johann Stalder, Regionaldekan, Blimlisalpstrasse 14,
3600 Thun, Telefon 033-221532 (nach dem 4. Juli
direkt an Ferienheim Woaldstaettia, Faldumalp, 3903
Ferden VS)

200 Seiten, kart., Fr. 17.90

Ein Buch, das den Leser schrittweise bis zur Mitte seines Selbst
fuhrt — bis in die Tiefe des Brunnens, wo er erst beten lernt.
Theologischer Hintergrund dieses geistigen Diskurses ist die
Mystik Meister Eckeharts. Die Dialoge zwischen Schilern und
Lehrern stellen den Rahmen von mit Liebe und Sorgfalt ausge-
suchten Texten dar, die zur Selbsterkenntnis als Weg des Ge-
bets fihren.

® Kunstlerische Gestaltung von Kirchenrédumen

® Beste Referenzen fir stilgerechte R urati 1
@® Feuervergoldung als Garant fir hochste Lebensdauer
® Anfertigung aller sakralen Geréte nach individuellen

Entwirfen: Gefasse/Leuchter/Tabernakel/Figuren usw.

c
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M. Ludolini + B. Ferigutti
Telefon 073-223788

Kirchengoldschmiede
9500 Wil, Zircherstrasse 35
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N\ In der rom.-kath. Kirchgemeinde Oensingen (SO) ist

Auch kirchliche die vollamtliche Stelle eines/r

Mitarbeiter(innen) .

haben die Chance, ihren gleichkon- KatQCheten/KateChetln

fessionellen Lebenspartner zu finden

im Klub KBR (Katholischer Bekannt- neu zu besetzen.

schaftsring), Postfach 6884 Aufgaben:

8023 Zurich, Tel. 01-2212373 - Mitarbeit/Gestaltung in Kinder- und Jugendgottes-
—_—— e =D diensten

Ich erwarte gratis und diskret Ihre Club- Unterlagen: - Erteilung von Religionsunterricht

Herr/Frau/Frl. - Jugendarbeit fiir Schulentlassene

PLZ/Ort Anforderungen:

Strasse Zivilst. - verantwortungsbewusstes Engagement in Kirche und
\Alter __Beruf Kz J Pfarrei

— Freude an katechetischer Lehrtatigkeit
— Bereitschaft zur Zusammenarbeit mit Jugendlichen
Meisterbetrieb und Erwachsenen

Wir bieten:

- Zusammenarbeit mit fortschrittlicher Behoérde und
aktiven Jugendlichen und Erwachsenen

- selbsténdige Tatigkeit

- zeitgeméasse Besoldung geméass DGH unserer Kirch-
gemeinde

fur Kirchenorgeln,
Hausorgeln,

Reparaturen, Reinigungen,
Stimmen und Service
(Uberall Garantieleistungen)

Eintritt:
- nach Vereinbarung

Orgelbau Hauser Auskunft erteilt:

8722 Kaltbrunn ~ das Pfarramt, Telefon 062-76 1158 sowie

- der Kirchgemeindeprasident Josef Freivogel, an
Telefon Geschaft und Privat welchen auch die Anmeldungen zu richten sind,
055 - 7524 32 Telefon 062-76 2127

Opferschalen Kelche Tabernakel usw. Kunstemail

Planen Sie einen Um- oder Neubau |hrer Kapelle? Wir beraten
Sie gerne und kénnen auf Ihre Wiinsche eingehen. sucht auf den 1. August 1983 oder auf

] GEBR. JAKOB + ANTON HUBER Vereinbarung
KIRCHENGOLDSCHMIEDE
A 6030 EBIKON (LU)
»>a Kaspar-Kopp-Strasse 81  041-36 4400

Katholische Kirchgemeinde Schénis

Katechetin oder

Alle H
) KERZEN Katecheten im Vollamt
§ von
A Herzog AG Kerzenfabrik AUfgabenbereiCh
g210 Sucsee 045211038 - Religionsunterricht auf der Oberstufe
. - - Jugendarbeit
@ Elisabeth Mosler — Mitarbeit im Pfarreisekretariat
o Kirchliche Metallkunst
oo Erwiinscht sind
s o - Ausbildung als Katechet
: é neue — Freude am selbstandigen Arbeiten
E o g th(?J % Telefonnummer Auf lhre Anmeldung freuen sich
S° By e 07953360 Kath. Pfarramt, 8718 Schanis, Telefon
& s o= Q 058-371128; Prasidium Kath. Kirchen-
B 8& -y oy < | Achslenstrasse 16 verwaltung, 8718 Schanis, Telefon 058 -
';! 3| 9016 St. Gallen 371313 P/ 371130 G
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