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Luther und Zwingli: Auch unser Erbe

In diesen Wochen - wihrend sich bereits das Zwingli-Jahr ankiindigt
- erreicht das Luther-Jahr eine grossere Offentlichkeit. Diese Offentlich-
keit ist fiir uns nur der dussere Grund, in dieser und in den kommenden Aus-
gaben einen 6kumenischen Schwerpunkt zu setzen. Der innere Grund ist,
dass der 500. Geburtstag von Martin Luther und Huldrych Zwingli Daten
sind, in die auch wir eingebunden sind. «Diese Daten», erkldrte Papst
Johannes PaulII. am 11. September dieses Jahres in Wien, «gehdren zu un-
serer gemeinsamen Geschichte. Wir sind Erben jener geschichtsméchtigen
Ereignisse der Reformationszeit, deren Auswirkungen wir uns heute noch
stellen miissen. Nach Jahrhunderten des polemischen Gegeneinander oder
kithlen Nebeneinander haben wir uns im wahren Sinn des Wortes
«wiederentdeckt> in unserem gemeinsamen Fundament des Glaubens an
den einzigen Herrn und Heilsbringer Jesus Christus, aber auch in der Suche
nach der je tieferen und umfassenderen Fiille der Offenbarung.»

Die Begegnung mit den Verantwortlichen der christlichen Kirchen in
Wien war fiir Johannes Paul II. aber auch Anlass, bewegt zuriickzublicken
«iiber den Lauf der Jahrhunderte, in denen Osterreich — wie manche andere
europdische Lander - durch die Wirren konfessioneller Auseinanderset-
zungen erschiittert wurde. Das kirchliche, kulturelle und gesellschaftliche
Leben des Landes war geprigt von religioser Zwietracht, ja von feindseliger
Intoleranz, Unterdriickung und Verfolgung. Gerade als Christen wissen
wir um die Begrenztheit und Schwiche des Menschen, um die Moglichkeit
des Versagens vor dem hohen und lauteren Anspruch des Evangeliums. Die
Schuld, die Christen tatsichlich auf sich geladen haben, darf nicht geleug-
net werden. Sie wartet immer neu auf Bekenntnis und Vergebung. Damit
urteilen wir nicht iiber eine Vergangenheit, deren Erben wir selbst sind und
die nur in ihren besonderen geschichtlichen Umsténden verstanden werden
kann.»

Johannes Paul II. blickte aber nicht nur in die Vergangenheit, son-
dern auch in die Zukunft: «Mit der schmerzlichen Erinnerung und der Bitte
um Vergebung verbindet unsere Kirche geméss dem Willen des Zweiten Va-
tikanischen Konzils die ernsthafte Bereitschaft, die unheilvollen Folgen der
Vergangenheit zu iiberwinden. Mit der Erkldrung tiber die Religionsfreiheit
und dem Dekret iiber den Okumenismus ist uns der Weg in die Zukunft ge-
wiesen, der neue Horizonte der Hoffnung auf eine wachsende Einheit und
Gemeinschaft der Christen erschliesst. Der vom Konzil ausgestreute Samen
hat hierzulande bereits deutlich Wurzeln geschlagen. Der Prozess der Ver-
sohnung unter den Christen der verschiedenen Traditionen hat zu sichtba-
ren Ergebnissen gefiihrt. Ich mochte Sie ermutigen, in Ihren Bemiihungen
fortzufahren.»

Der Weg in die Zukunft ist also heute zu gehen: die Ermutigung Jo-
hannes Pauls II. gilt den heutigen Bemiihungen. Eine solche Ermutigung
rechnet damit, dass Christen heute dem Prozess der Verséhnung etwas
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schuldig bleiben konnen, dass Christen auch heute in bezug auf die Einheit
der Kirche Schuld auf sich laden konnen. Von den Verantwortlichen der
christlichen Kirchen ist immer wieder zu horen, die Bereitschaft gewisser
Okumenischer Kreise, die unheilvollen Folgen der Vergangenheit zu tiber-
winden, vergewissere sich theologisch ungeniigend. Weshalb ist aber so sel-
ten die Frage zu horen, ob diese Bereitschaft bei anderen Kreisen ernsthaft
genug sei?

Bei den 6kumenischen Bemiihungen - und das zeigt sich in diesen Wo-
chen in den zahlreichen Verdffentlichungen tiber Martin Luther und seine
Theologie - fillt den Theologen eine unverzichtbare Aufgabe zu. Die Ge-
sprache zwischen katholischen und evangelischen Theologen, so wiederum
Johannes Paul I1., «haben dazu beigetragen, traditionelle Vorurteile abzu-
bauen, haben ein neues Klima des Miteinander geschaffen und sogar Wei-
chen fiir die Durchfithrung von gemeinsamen pastoralen Programmen ge-
stellt. Solche Schritte auf Landesebene sind unverzichtbare Elemente der

umfassenden okumenischen Bewegung. Sie stiitzen und inspirieren in

wechselseitigem Austausch die Lebensvorgidnge und Entwicklungen im
Ganzen des Volkes Gottes. So erst gedeiht eine rechte Weggemeinschaft
zwischen allen, die das Zeichen Christi auf der Stirn tragen.»
Gelegenheiten zu solcher Weggemeinschaft bietet uns zurzeit die
Schweizerische Evangelische Synode, iiber deren Versammlungen - die
zweite findet vom kommenden 18. bis 20. November statt — wir regelméssig
berichten mochten, die aber vor allem in den Gemeinden stattfinden muss.
Eine Beteiligung an diesem Vorgang erméglicht, wie die 6kumenische Zu-
sammenarbeit an Ort iiberhaupt, eine Erfahrung, die bei theologischen Ar-
beiten und Zukunftsentwiirfen oft zu kurz kommt: Dass der Prozess der
Versohnung auch verlangt, sich auf die heutige Situation der konkreten
Kirchen einzulassen, dabei auch die konfessionell, soziologisch und geogra-
phisch bedingten Unterschiede wahr-zunehmen und gerade als unterschied-
lichst gepriagte Christen gemeinsam zu fragen, welchen gemeinsamen Weg
Gott uns fithren will. Erst dann kénnen wir uns den Auswirkungen jener ge-
schichtsmichtigen Ereignisse der Reformationszeit ganzheitlich stellen.
Rolf Weibel

Denn allein der christliche Glaube ist wirk-
lich in der Lage, radikalen, namlich an die
Radix des Problems gehenden Widerstand
zu leisten, indem er seine Botschaft als un-
iiberhorbaren Zwischenruf in die heutige

Theologie :

Von der Gnade des gesellschaftliche Lebenswelt hinein zur
Glaubens in gnaden- Gelbung bringt,
lOS@l’ Zeit (1) Einige Fragmente aus diesem vordring-

lichen Widerstand und Zwischenruf sollen

Die christliche Botschaft von der gnadi- im folgenden skizziert werden. Wenn dazu

gen Gnade Gottes fiir den Menschen kann
sich ihren «Sitz im Leben» nicht selber aus-
suchen. Sie hat vielmehr denjenigen Ort
einzunehmen, der ihr von ihrer gesell-
schaftlichen Umwelt unausweichlich zuge-
wiesen wird. Allgemein und pauschal muss
diese Umwelt mit dem Stichwort der von
der Leistungsideologie diktierten Lei-
stungsgesellschaft der Gegenwart charakte-
risiert werden. Deren organisierte Gnaden-
losigkeit ist deshalb der unausweichliche
«Sitz im Leben» fiir die Glaubensverant-
wortung der Botschaft von Gottes Gnade.

der erzchristliche «Edelstein», wie ihn vor
allem die Reformation neu zum Funkeln
gebracht hat, gerade von einem katholi-
schen Theologen aufgeboten wird, so
mochte er dies von vornweg nicht nur als
Ausdruck seiner tiefen Dankbarkeit fir die
Grundeinsicht des - in guter katholischer
Tradition stehenden und deshalb durch
und durch katholischen - Reformators
Martin Luther im Jahre seines 500. Ge-
burtstages verstanden wissen. Vielmehr
spricht sich darin auch die Uberzeugung
aus, dass die einzige Chance, dem diesjah-

rigen Lutherjubildum fiir die Zukunft
mehr zu entnehmen als die blosse Erinne-
rung an grosse Festveranstaltungen, darin
besteht, sich dezidiert seinen theologischen
Grundeinsichten zuzuwenden und diese bei
der Bewiltigung der uns heute aufgegebe-
nen Probleme in der Glaubensverantwor-
tung aufzubieten.

1. Die Ambivalenz der

Leistungsgesellschaft

Kritik an der gegenwirtigen Leistungs-
gesellschaft und der sie organisierenden
Leistungsideologie ist heute nichts Neues
mehr unter der nachneuzeitlichen Sonne;
ihrer ist vielmehr Legion'. Freilich wird ihr
eine pauschale Diskreditierung nicht ge-
recht, vielmehr nur eine Aufkldrung iiber
ihre Ambivalenz. Diese muss in zweifacher
Hinsicht namhaft gemacht werden.

Leistung gehort erstens durchaus zu den
Attributen menschlicher Wiirde. Wenn die
Wirklichkeit des menschlichen Lebens ele-
mentare Moglichkeiten impliziert, die so-
wohl der Lebendigkeit als auch der
Menschlichkeit des menschlichen Lebens
zugute kommen sollen, dann wird sich die
Steigerung der Qualitdt des menschlichen
Lebens notwendig als Verwirklichung eben
solcher Moglichkeiten zu vollziehen haben.
Da zudem Verwirklichung in sich Wirken
und dies wiederum Arbeiten bedeutet und
da Arbeit sich als eine Leistung erweist, die
etwas leisten soll, muss die Leistungen der
Gesellschaft steigern, wer die Qualitédt des
gesellschaftlichen Lebens steigern will.
Steigerung der Lebensqualitdt gibt es folg-
lich nicht ohne Leistungssteigerung. Da
sich aber auf der anderen Seite die Leistun-
gen nicht ins Unendliche steigern lassen,
ohne der Lebensqualitdt nur schon der Lei-
stenden selber zu schaden, ergeben sich in
dem Bemiithen um Verbesserung der Le-
bensqualitdt durch Leistungssteigerung
Aporien und wird vor allem die Frage nach
den Grenzen der Leistungsfahigkeit des
Menschen wach.

Die Leistungsideologie hat dariiberhin-
aus zweitens selbst einen ideologiekriti-
schen Stachel, vor allem gegeniiber vergan-
genen und gegenwirtigen gesellschaft-
lichen Privilegierungen von politischen und
religiosen Bekenntnissen. Da im Ubergang
von einer feudalistischen Standesgesell-
schaft zu einer egalitdren Leistungsgesell-
schaft nicht mehr der Stand, nicht die Klas-
se und nicht der Besitz, sondern die Lei-
stung als jener quantitative Massstab gilt,
nach welchem die gesellschaftliche Rang-
hohe eines Individuums zu bestimmen ist,

! Vgl. zum Beispiel J. Habermas, Technik
und Wissenschaft als Ideologie (Frankfurt a.
Main 1969) und: Cl. Offe, Leistungsprinzip und
industrielle Arbeit (Frankfurt a. Main 1970).



tritt die Leistung als Arbeitsmass an die
Stelle von feudalen und gleichsam «unver-
dienten» Privilegierungen. Und da im Sy-
stem der Leistungsideologie entscheidend
sein soll, was einer leistet, nicht hingegen,
was einer denkt oder seinem gesellschaft-
lichen Status nach ist, exorziert die Lei-
stungsideologie andere ideologische Orien-
tierungen (ausser der eigenen) und bindet
iiberhaupt den Erfolg nicht mehr an ideo-
logische Orientierungen oder gesellschaft-
liche Klassen und Sténde, sondern an die
Arbeitskapazitit und sachliche Fertigkeit.

Die Leistungsideologie hat folglich
auch heute noch dort ihr unabgegoltenes
Recht, wo es darum zu tun ist, ungerechte
Ungleichheit im gesellschaftlichen Leben
abzubauen. Beispielsweise ist es vom Lei-
stungsprinzip her gesehen unvertretbar,
dass Frauen fiir die gleiche Arbeitsleistung
weniger Lohn erhalten als Manner; in die-
ser ungerechten Ungleichheit meldet sich
vielmehr noch ein feudaler Restbestand im
System der Leistungsgesellschaft. Chan-
cengleichheit im gesellschaftlichen und be-
ruflichen Aufstieg ist deshalb ein notwen-
diges Implikat der Leistungsideologie. Da
freilich die in der Leistungsgesellschaft
weiterbestehenden oder neuen Ungleichhei-
ten nicht mehr in ungleichen Chancen, son-
dern in ungleichen Fertigkeiten und Tiich-
tigkeiten wurzeln, tauchen an dieser Stelle
wiederum Aporien auf, und zwar vor allem
deshalb, weil die kranken, schwachen und
leidenden Menschen von vorneherein von
dieser gesellschaftlichen «Chancengleich-
heit» exkommuniziert sind.

2. Die Grenzen der

Leistungsgesellschaft

Die Ambivalenz der gegenwirtigen Lei-
stungsgesellschaft und der sie begriinden-
den Leistungsideologie muss zusammen-
fassend darin diagnostiziert werden, dass
auf der einen Seite auch heute noch um die
konsequente Durchsetzung des Leistungs-
prinzips im gesellschaftlichen Leben gerun-
gen werden muss, dass aber auf der ande-
ren Seite deutlich dessen Aporien und
Grenzen wahrgenommen werden miissen.
Schlagartig werden die Grenzen des Gel-
tungsbereichs des Leistungsprinzips dort
deutlich, wo die Lebendigkeit und Mensch-
lichkeit desjenigen Menschen auf dem
Spiel steht, der nichts oder nurmehr wenig
leisten kann. Zu denken ist dabei zunéchst
an das kleine Kind (oder gar an das noch
ungeborene menschliche Leben). Doch
seine Situation zeichnet sich dadurch aus,
dass es bloss noch nichts zu leisten vermag,
weshalb es denn auch gerade zur Uberwin-
dung solchen «Noch-Nicht» und damit zur
Leistung erzogen wird. Viel prekdrer hin-
gegen ist die Situation des alten, kranken,

gebrechlichen, schwachen und leidenden
Menschen, der nichts mehr leisten kann
und dessen Leistungsabbau irreversibel
verlduft.

Es ist jedenfalls kein Zufall, dass auf
der «BoOrse» unserer heutigen Leistungsge-
sellschaft sowohl das menschliche Leben,
das noch nichts leisten kann, als auch das
menschliche Leben, das nichts mehr leisten
kann, einen so schlechten «Kurswert» ha-
ben?. Doch dies sind «bloss» die sozialen
und politischen Konsequenzen einer Gesell-
schaft, die sich total am Leistungsprinzip
orientiert und damit «totalitdr» zu werden
droht. Denn vermag menschliches Leben
nur durch Leistungssteigerung mensch-
licher zu werden und wird es nach einem
chemisch gereinigten Leistungsprinzip be-
wertet, dann ist es genau soviel wert, als es
leisten kann. Dann droht der Leistungs-
mensch zum nicht mehr hinterfragbaren
Ideal der Gesellschaft und umgekehrt der
der Leistung nicht (mehr) fahige Mensch
als der fiir die Leistungsgesellschaft nutz-
lose oder gar schéddliche Mensch eingestuft
zu werden. Wahrend der leistungsfihige
der gesellschaftlich als Mensch anerkannte
Menseh ist, wird der leistungsunfiahige
Mensch der gesellschaftlich nicht mehr als
Mensch anerkannte Mensch.

Vornehmlicher Repriasentant aller lei-
stungsunfahigen Menschen ist in unserer
heutigen Leistungsgesellschaft der alte,
physisch und psychisch kranke und leiden-
de Mensch. Er gilt als der gesellschaftlich
nicht mehr anerkannte Mensch schlecht-
hin. Entsprechend wird er ins gesellschaft-
liche Exil abgedrdangt, der Vereinsamung
preisgegeben und dem «sozialen» Tod aus-
gesetzt. In dieser Verbannung des lei-
stungsunfahigen Menschen aus dem gesell-
schaftlichen Leben diirfte heute eine der
elementarsten Ursachen umweltbedingter
Depressionen liegen, wenn nicht gar die so-
zialpsychologische Bereitung eines vorzeiti-
gen Todes, wie ihn der Psychosomatiker
Arthur Jores mit dem Stichwort des «Pen-
sionierungstodes» beschrieben und damit
erhellend gezeigt hat, dass das Grundmotiv
fiir einen vorzeitigen Tod und fiir den Sui-
zid recht dhnlich ist, dass namlich Hoff-
nungslosigkeit aufgrund gesellschaftlichen
Nicht-Mehr-Anerkannt-Seins  ein  aus-
schlaggebender Faktor fiir den Tod eines
der Leistung nicht mehr méchtigen Men-
schen sein kann®.

3. Der totalitiire Charakter der

Leistungsideologie

Im Blick auf die lebensgefahrlichen
Konsequenzen der Leistungsideologie im
gesellschaftlichen Leben gewinnt das so-
zialpolitische Postulat der Brechung von
deren totalitirem Zug an Plausibilitit.
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Denn wo es um das Humane im Ganzen
geht, da erweist sich die Leistung nur als
eine mogliche und zudem sehr begrenzte
Perspektive. Folglich findet das Leistungs-
prinzip als Intention der gesellschaftlichen
Wirklichkeit seine elementare Grenze im
umfassenderen Prinzip der Humanitit®.
Umgekehrt wiirde eine nach dem Lei-
stungsprinzip technokratisch verwaltete
Gesellschaft die Eindimensionalitdt des
Menschen, welche Herbert Marcuse ein-
priagsam beschrieben hat®, fordern und die
feudale Aristokratie fritherer Zeiten bloss
durch eine egalitdre Meritokratie ersetzen,
in welcher der Mensch nur gilt, was er lei-
stet — und was er sich deshalb leisten kann.
Damit aber wiirde die elementare Katego-
rie des menschlichen Seins total von der
Kategorie des Habens iiberfremdet®. Dieser
Verfall wahrhaft menschlich-personaler
Ich-Identitdt in diejenige allein meritori-
scher Ego-Identitdt brachte letztlich den
Ruin menschlicher Identitét iiberhaupt. An
dieser Stelle liegt denn auch der Wurzel-
grund der heute so zahlreich gewordenen
Identitatskrisen der Menschen.

Wenn demnach im System einer iiber-
massig organisierten Leistungsgesellschaft
die Leistung aufhort, im positiven Sinn ein
Instrument der irdischen Lebensgestaltung
und -entfaltung zu sein, sondern auch im
negativen Sinn die letztgiiltige Sinngebung
des menschlichen Lebens iiberhaupt bean-
spruchen will, aber gerade deshalb von ei-
nem begrenzt moglichen Wert zu einem to-
talitdren Unwert pervertiert, dann gilt es
umgekehrt, zwischen Leistung und Lei-
stungsideologie emphatisch zu unterschei-
den und mit Jan M. Lochman die grund-
sédtzliche Devise zu profilieren, dass Lei-
stung zwar durchaus das «Recht» des Men-

2 Zur Situierung der Probleme der Leistungs-
gesellschaft in den grosseren Kontext der Le-
bensproblematik in der heutigen Gesellschaft
vgl. F. Furger, K. Koch, Verfiigbares Leben?
Die Wertung des menschlichen Lebens in der ge-
genwartigen Gesellschaft aus der Sicht christli-
cher Ethik (Bern 1978).

3 A. Jores, Der Tod des Menschen in psycho-
logischer Sicht, in: A. Sborowitz (Hrsg.), Der
leidende Mensch. Personale Psychotherapie in
anthropologischer Sicht (Darmstadt 1969) 417-
428.

4 Vgl. D. Mieth, Chancen und Grenzen der
Leistungsideologie in moraltheologischer Sicht,
in: Grenzen der Leistung (Olten 1975) 51-72;
vgl. ferner: H. Rombach, Leistung und Musse,
in: Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft
8 (Freiburg i. Br. 1980) 39-69.

5 H. Marcuse, Der eindimensionale Mensch.
Studien zur Ideologie der fortgeschrittenen Indu-
striegesellschaft (Neuwied 1967).

6 Vgl. G. Marcel, Sein und Haben (Pader-
born 1954); B. Staehelin, Haben und Sein (Zii-
rich 1971); E. Fromm, Haben oder Sein (Stutt-
gart 1976). Vgl. auch die theologische Rezeption
bei E. Jiingel, Gott als Geheimnis der Welt (Tii-
bingen 1977) bes. 435-453.
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schen ist, auf gar keinen Fall aber seine
«Rechtfertigung»’. Denn - in theologi-
scher Zuspitzung ausgedriickt - in der Lei-
stung geht es stets um unser mogliches
menschliches Wohl, nie aber um unser
menschliches Heil.

Alle Bemithungen um eine bessere Le-
bensqualitit des Menschen haben von da-
her darauf abzuzielen, alle Leistungssteige-
rung zwar als ein durchaus notwendiges
Mittel zu anerkennen, die in ihrem latent
totalitiren Zug selbst angelegte Umwer-
tung zum Selbstzweck aber von vorneher-
ein abzuwehren. Vor solcher Perversion
kann die gesellschaftliche Leistungssteige-
rung nur bewahrt werden, insofern sie mit-
einschliesst, dass der der Leistung unfahige
Mensch gesellschaftlich genauso anerkannt
wird wie der fiir die Steigerung der Lebens-
qualitdt Arbeitende. Deshalb gibt gerade
der leidende, kranke, schwache und alte
Mensch in der heutigen Leistungsgesell-
schaft das elementare Kriterium dafiir ab,
«ob die Verbesserung der Lebensqualitat
durch Leistungssteigerung gelingt»®. Denn
wenn aufgrund des unbedingten Primates
des Prinzips der Humanitéit vor demjeni-
gen der Leistung der Mensch nicht durch
seine Leistungen allererst Mensch wird,
sondern umgekehrt allererst aufgrund sei-
ner Menschlichkeit zu Leistungen fahig
wird, dann hat jeder Mensch das Recht -
und dies ist das wohl elementarste Men-
schenrecht! - auch ohne seine Leistungen,
ja sogar gegen seine Leistungen, auf jeden
Fall im Unterschied zu seinen Leistungen
als Mensch anerkannt zu werden.

4. Die Anwaltschaft der Gnade

Nicht nur ohne seine Leistungen, son-
dern auch und sogar gegen seine Leistun-
gen als Mensch anerkannt zu sein, darin
kann ebenso kurz wie pragnant das huma-
ne und befreiende Angebot des christlichen
Glaubens an den Menschen zusammenge-
fasst werden. Als solches Angebot erweist
sich der christliche Glaube als humane An-
waltschaft der Gnade fiir den Menschen
mitten in der von individueller und struktu-
reller Gnadenlosigkeit bedrohten Welt und
Gesellschaft. Denn es ist prézis das reli-
gios-theologische Stich-Wort der Gnade,
welches uniiberhorbar signalisiert, dass
dort, wo es um das Zentrale und Eigentli-
che des menschlichen Lebens geht, um un-
ser Gliicken und Gelingen, der christliche
Glaube emphatisch darauf insistiert, dass
sich gerade nicht unsere eigene Leistung
auftut und unsere Selbst-Tat im Vorder-
grund steht, sich vielmehr eine nicht zu ver-
schweigende und nicht zu verdrédngende
Passivitat des Menschen eroffnet, namlich
das unverfiigbare Sich-Beschenken-Lassen
von Gott. Deshalb besteht Paulus gegen

denjenigen Menschen, der sich seiner eige-
nen Leistung rithmen will, darauf, dass der
Mensch letztlich alles, was er ist und was er
hat, nicht als Resultat seiner eigenen Lei-
stung buchen, sondern von Gott als letzt-
lich unverdientes Geschenk empfangen
darf: «Was hast du, das du nicht empfan-
gen héttest? Wenn du es aber empfangen
hast, warum rithmst du dich, als héittest du
es nicht empfangen?« (1 Kor 4,7)

In getreuer Nachfolge zu diesem Primat
der Gnade Gottes hat vor allem Martin Lu-
ther diesen paulinischen Edelstein neu zum
funkeln gebracht, dass er so von Gott zu
reden versucht hat, dass dessen Mensch-
werdung bis zur letzten Konsequenz des
Todes am Kreuz als Rechtfertigung des
sein Menschsein verfehlenden Menschen
zur Geltung kommt. Denn Luther geht von
der Grundeinsicht und befreienden Grund-
erfahrung aus, dass dort, wo das Heil des
Menschen in Frage steht, Gott am Men-
schen handelt und nur Gott allein®. Gemass
seinem Selbstzeugnis hat ihm Gott selbst
die ihn so bedriangende Frage aus der Hand
geschlagen: «Wie kriege ich einen gnadigen
Gott?» Im Glauben erkennt ndmlich Lu-
ther, dass dies eine krumme und dumme
Frage ist. Im Horizont dieser Frage wird
der Mensch vorgestellt als einer, der Gott
etwas anbieten muss, damit er ins Heil
kommt. Vor allem aber wird Gott als einer
vorgestellt, der etwas empfangen muss, da-
mit er gnddig werden kann.

Demgegeniiber erkennt Luther, dass
nicht der Mensch sich vor Gott zu rechtfer-
tigen braucht, dass vielmehr Gott selbst
den Menschen rechtfertigt, und dies heisst:
akzeptiert. Folglich soll der Mensch nicht
einfach dies und jenes tun, sondern nur ei-
nes, aber radikal: sich selbst ganz aus der
eigenen Hand geben und sich restlos in
Gottes Hand fallen lassen. Der Mensch
braucht Gott nichts anzubieten, weil Gott
sich selbst ldngst zuvor dem Menschen zu-
gewandt hat. Grund der Rechtfertigung ist
deshalb nicht das Anbieten des Menschen,
sondern Gottes liebevolle Zuwendung zum
Menschen. Und Rechtfertigung bedeutet
nicht die An-Rechnung der Leistung des
Menschen, sondern die Zu-Rechnung von
Gottes Gnade. Gott selbst ist es, der den
Menschen als eigentlich unannehmbaren
annimmt und ihn zu dem erklart, den er
sich trotz seiner Unannehmbarkeit recht
sein ldsst. Am Menschen freilich ist es nun,
genau dies von Gott entgegenzunehmen,
und dies heisst: glauben. Glauben bedeutet
deshalb - in der uniiberbietbaren Kurzfor-
mel von Paul Tillich ausgedriickt - «an-
nehmen, dass ich angenommen bin, ob-
wohl ich unannehmbar bin»'°.

Rechtfertigung des sein Menschsein
verfehlenden Menschen «sola gratia» ent-

lasst folglich aus sich die elementare Quint-
essenz, dass der Mensch in seinem Mensch-
sein vor Gott anerkannt ist, ohne dafiir et-
was tun zu miissen und letztlich ohne dafiir
auch nur etwas tun zu kénnen. Es ist genau
diese im christlichen Glauben aufbewahrte
und je neu zu erzdhlende «Geschichte der
Entlastung von der Sorge um sich selbst
durch das Erlebnis, von anderswoher ver-
sorgt zu sein»!!, welche wahre menschliche
Identitat ermoglicht und freisetzt. Im Ge-
genzug zur rein meritorischen und deshalb
nur allzubald pubertdren Ego-Identitit
aufgrund der Leistung, die der Mensch aus
dem baut, was er leistet, erweist sich die im
christlichen Glauben mogliche Identitét
des Menschen im emphatischen Sinne als
miindige Ich-Identitdt auf dem Grund der
Gnade, die sich sosehr am Sein des Men-
schen ausbildet, dass der Mensch seine ei-
gene Person von Gott selbst zu empfangen
vermag. Und weil diese Person-Identitit
des Menschen als die ihm - nochmals mit
Luther gesprochen - «fremde Wiirde»'?
nicht in seinem eigenen Menschsein griin-
det, sondern ihren tiefsten Grund in Gott
selbst hat, gilt sie im strikten Sinn ohne
Riicksicht auf jeglichen dusseren oder inne-
ren Wert, den der Mensch an sich finden
oder in der menschlichen Gesellschaft ha-
ben mag.

5. Die Fundamentalunterscheidung

zwischen Person und Werk

Diese Letztbegriindung menschlicher
Identitdt vor und jenseits aller Leistungen
des Menschen ist gewiss zundchst und im
strikten Sinn im Kontext der Heilsfrage
und damit coram Deo gewonnen. Sie ent-
lasst aus sich aber auch elementare Konse-
quenzen fiir die gesellschaftliche Wirklich-
keit und damit coram hominibus et coram
societati. Und zwar zunidchst dahingehend,
dass von der christlich-theologischen Be-
antwortung der Heilsfrage des Menschen

7 J. M. Lochman, Marx begegnen (Giiters-
loh 1975) 71.

8 E. Jiingel, Der alte Mensch - als Kriterium
der Lebensqualitit. Bemerkungen zur Men-
schenwiirde der leistungsunfdhigen Person, in:
D. Henke u.a. (Hrsg.), Der Wirklichkeitsan-
spruch von Theologie und Religion. Festschrift
fiir E. Steinbach (Tubingen 1976) 129-132.

9 Vgl. dazu G. Gloege, Die Grundfrage der
Reformation heute, in: Theologische Traktate I
(Gottingen 1967); J. Track, Offene Fragen der
reformatorischen Rechtfertigungslehre, in: P.
Neuner, F. Wolfinger (Hrsg.), Auf Wegen der
Versohnung (Frankfurt a. Main 1982) 115-137.

0P, Tillich, Systematische Theologie,
Band III (Stuttgart 1966) 254-258.

Il E. Herms, Rechtfertigung als Grundbe-
griff der Ethik, in: Theorie fiir die Praxis - Bei-
trage zur Theologie (Miinchen 1982) 90.

12 Vgl. H. Thielicke, Mensch sein - Mensch
werden (Miinchen 1976) 102f.



her auch eine theologische Qualifikation
der von der Leistungsideologie diktierten
Leistungsgesellschaft moglich und notwen-
dig wird. Diese stellt sich, weil die Mensch-
lichkeit des menschlichen Lebens zu einer
menschlichen Leistung und damit zum
Werk des Menschen zu werden droht, als
«institutionalisierte ~ Werkgerechtigkeit»
heraus und, weil ihr Zwang, sich durch
Leistung zu identifizieren, dem Zwang,
sich durch Werke zu rechtfertigen, ent-
spricht, als «organisierte Blasphemie»'®.

Dariiberhinaus besteht der anthropolo-
gisch insgesamt relevante Kern der christ-
lichen Rechtfertigungsverheissung in der
theologischen Fundamentalunterscheidung
zwischen der Person des Menschen und ih-
ren Werken und Taten'. Der Glaube
nimmt den Menschen vor allem Tatigwer-
den als eine von ihren Taten grundsitzlich
unterscheidbare Person ernst, die gerade
nicht dadurch menschliche Person wird,
dass sie tdtig wird - zum Téter wird die
Person vielmehr erst durch die Liebe, inso-
fern aus dem Glauben, dem das Prius zu-
kommt, die Liebe erwichst -, sondern die
dadurch menschliche Person wird, dass sie
sich selber von Gott empfingt'’. Im Zu-
sammenhang der mit der Leistungsgesell-
schaft aufgeworfenen Problematik bedeu-
tet diese Fundamentalunterscheidung né-
herhin, dass auf der einen Seite die Lei-
stung in der Tat eine von der Person des
Menschen nicht zu trennende Betédtigung
seines Personseins darstellt, dass aber auf
der anderen Seite, weil der Mensch unend-
lich mehr ist als die Bilanz seiner (Un-)Ta-
ten, der Mensch das unbedingte Recht hat,
in diesem unbestreitbaren Zusammenhang
von Person und Werk in seinem Personsein
auch gesellschaftlich derart ernstgenom-
men zu werden, dass er nicht nur ohne sei-
ne Leistungen, sondern auch gegen seine
Leistungen als Mensch anerkannt ist.

Es ist wiederum Martin Luther, der die-
sen allgemein-anthropologischen Sachver-
halt treffend auf den Begriff gebracht hat,
wenn er in seiner Auslegung des ersten Ar-
tikels des Glaubensbekenntnisses schreibt:
«Ich glaube, dass mich Gott geschaffen hat
samt aller Kreatur.»'® Das Bekenntnis zu
Gott als dem Schopfer «meines» Lebens er-
weist sich dabei nicht nur als theologische
Korrespondenz zur auch allgemein einseh-
baren anthropologischen Aussage, dass
niemand sich das Leben selber geben kann,
sondern jeder Mensch es empfangen muss
- und dies nicht bloss im Sinn einer biologi-
schen Binsenwahrheit. Vielmehr reklamiert
dieses Bekenntnis auch eine radikale Um-
kehrung des Verhiltnisses von Tun und
Sein, von Werk und Person, von Leistung
und Gnade: Es ist nicht die Leistung, die
den Menschen zum Menschen macht, son-

dern es ist der Mensch, der zu Leistungen
fahig ist.

Prizis in dieser anthropologischen Spit-
zenaussage liegt die auch gesellschaftskriti-
sche Pointe von Luthers gegen Aristoteles,
bei welchem der Mensch stets als das defi-
niert ist, was er aus sich macht, gerichteten
Behauptung, dass nicht die Werke die Per-
son machen, sondern die Person, die von
Gott selbst geschaffen, erlost und befreit
ist, die Werke macht, und dass schon gar
nicht die guten Werke gute Menschen, son-
dern nur der gute Mensch gute Werke her-
vorzubringen vermag!’. Nur wo dieser Pri-
mat des Seins vor dem Tun und der Person
vor der Leistung auch gesellschaftlich-o6f-
fentlich in Geltung ist, kann der Mensch
seine wahre und vom Leistungszwang be-
freite Identitét finden, die eine unbedingte
Voraussetzung fiir die volle Integritat und
Gesundheit des Menschen darstellt.

Kurt Koch
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cam theologiam (1517), in: WA, 224-228,
These 40.

Pastoral

Gerechtigkeit durch
Gewalt?

Nachrichten iiber Terrorakte sind beina-
he zum tdaglichen Brot geworden. Was frii-
here Generationen als Verbrechen brand-
markten, ist lingst zum Giitezeichen intel-
lektueller Eliten avanciert. Das Schandmal
wurde zum Ehrenmal. Gibt es eine glaub-
wiirdige christliche Antwort auf diese
Herausforderung?

Eine Hydra mit vielen Kopfen

Sie zeigt sich in der Gestalt eines Terro-
rismus «von oben»: Das erprobte, zur grau-
samen Raffinesse entwickelte Mittel autori-
tdrer Regime von rechts und links, sich mit
Hilfe eines skrupellosen, undurchsichtigen
Sicherheitsapparates an der Macht zu hal-
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ten. Wir finden daneben verschiedene Spiel-
formen des Terrorismus «von unten»: Die
heute gdngige Methode von Unterdriickten,
sich Gehor fiir ihre Anliegen zu verschaffen
oder einfach an die Macht zu kommen; bis-
weilen auch die Methode von Versagern, die
zur Geltung zu kommen hoffen. Spektaku-
ldares hat die besten Aussichten, in den Mas-
senmedien einen Platz zu finden.

Die Ziele, die sich Terroristen setzen,
sind freilich sehr verschiedener Natur: na-
tionalistische (Basken, Paldstinenser), rassi-
stische (Siidafrika, Sri Lanka, USA), reli-
giose (Indien, Iran, Nordirland), soziale
(Mittel- und Siidamerika).

Die geféhrlichste Spielart ist heute wohl
der von einer marxistisch gefarbten /deolo-
gie untermauerte Terrorismus (Rote Briga-
den, Prima Linea, Rote Armee-Fraktion
und andere). Der innerste Kreis setzt sich
hier jeweils aus einer geschulten Gruppe von
Intellektuellen zusammen, die den strategi-
schen Plan und die einzuschlagende Taktik
entwirft. Die etappenweise Ausfithrung
wird dann dem grosseren Kreis von «Mitar-
beitern» tiiberlassen, die ihrerseits Sympa-
thisanten fiir gewalttatige Aktionen zu mo-
bilisieren haben. Die Fiihrer solcher Grup-
pen sind keineswegs Idealisten, die sich mit
Sandkasteniibungen zufrieden geben. Ihnen
eignet ein unerschiitterliches Sendungsbe-
wusstsein, eine Radikalitit, die vor nichts
zuriickschreckt. Denn sie sehen sich als die
berufenen Vollstrecker eines «ehernen Ge-
setzes der Geschichte»; als «Befreier» von
allen Tabus gesellschaftlicher, moralischer
oder religioser Art. Terrorismus in Verbin-
dung mit ideologischem oder religiosem Fa-
natismus, das kommt einer apokalyptischen
Vision sehr nahe.

Der andere Weg

Der Terrorismus wird nicht dadurch be-
seitigt, dass Gewalt «von unten» - um sie
geht es hier vor allem - durch Gegengewalt
«von oben» beantwortet wird. Damit lasst
sich zwar die 6ffentliche Ordnung wieder-
herstellen, die eigentlichen Probleme aber
bleiben ungeldst.

Es gibt namlich Gewalttdtigkeit, die
nicht einer hochgeschaukelten Ideologie
entspringt. Terrorakte konnen auch die
Antwort von Verzweifelten auf ungeloste
soziale, wirtschaftliche oder politische Pro-
bleme sein. Es wire ebenso falsch wie ge-
fahrlich, Terroristen unterschiedslos mit
wilden Abenteurern gleichzusetzen. Es gibt
Menschen, die sich fiir Fragen engagieren,
welche niemand aus dem Kreis der Verant-
wortlichen ernsthaft anpackt. Es gibt Men-
schen, denen die Not der andern unter die
Haut geht. Sie suchen nach Lésungen und
finden keine Partner, die ihren Einfluss in
die Waagschale werfen. Angesichts einer
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gleichgiiltigen Offentlichkeit glauben sie
schliesslich, eine Losung nur mit Gewalt
herbeifithren zu konnen (El Salvador, Nica-
ragua, Paldstinenserproblem). Das ist zwar
eine Antwort, wenn auch eine falsche. Jede
Gewalt ruft doch wieder der Gegengewalt.

Wir Christen kénnen diesen Weg nicht
gehen, es sei denn als Abwehr im Fall 4usser-
ster individueller oder kollektiver Gefdhr-
dung. Davon abgesehen gilt das Wort Pauls
VI.: «Wir miissen es immer und immer wie-
der sagen: Gewalt ist weder christlich, noch
entspricht sie dem Evangelium.»! Gerech-
tigkeit muss sich zwar in einer Rechtsord-
nung als glaubwiirdig erweisen. Innerhalb
dieses Rahmens ist Recht auch erzwingbar.
Doch Gerechtigkeit als sittliche Haltung
lasst sich nicht erzwingen. Noch weniger
lasst sich Jesu Wort vom «Hunger und
Durst nach Gerechtigkeit»? zur Begriindung
sozialrevolutiondrer Gewalt heranziehen.
Denn Jesus ging es um jene Gerechtigkeit,
die von Gott her kommt und den Menschen
(gnadenhaft) gerecht macht. Recht im zwi-
schenmenschlichen Bereich zu schaffen, hat
er nicht als seine Aufgabe betrachtet?.

Wie also lasst sich Unrecht ohne Gewalt
beseitigen? Dafiir haben Mahatma Gandhi
mit der Bewegung des zivilen Ungehorsams
und Martin Luther King mit der Biirger-
rechtsbewegung iiberzeugende Beispiele ge-
liefert. An ihre Seite trat in jiingster Zeit
Kardinal Arns von Sdo Paulo in Brasilien.
Er koordinierte die Bildung von Basisge-

meinden. Diese Bewegung inspiriert sich
nicht an einer revolutiondren Doktrin, son-
dern am Evangelium. Eine zielbewusste,
jahrelange Schulungsarbeit an der Basis
trug in seiner Erzdiozese folgende Friichte:
Arbeiter wurden nicht mehr erschossen, die
Folterungen in den Polizeigefangnissen hor-
ten auf, die Pressezensur wurde aufgeho-
ben. Dank der Orientierung am Evangelium
hat die Bewegung konfessionelle und ideo-
logische Barrieren iiberwinden, Staatsgren-
zen iiberschreiten konnen. Die Gewissen
wurden wachgeriittelt und damit die krassen
Klassengegensatze als nicht mehr tragbar
empfunden. Das Problem wurde also im
Kern angegangen. Zwar verwahrte sich Kar-
dinal Arns dagegen, ein global giiltiges Pa-
tentrezept anbieten zu konnen. Doch seine
Schlussfolgerung gilt weltweit: «Wo Volk
und Bischof im Geiste Gottes zusammenste-
hen; wo keine Spaltung herrscht, sind
Wandlungen ohne Gewalt moglich.»*

Der Terrorismus ist mehr als ein Pro-
blem fiir Politiker, Pddagogen, Soziologen
und Psychologen. Er ist dariiber hinaus eine
Anfrage an unser christliches Gewissen:
Nehmen wir den Einsatz fiir Glauben und
Gerechtigkeit endlich ernst genug?

Markus Kaiser
! Evangelii nuntiandi, Nr. 37.
2 Mt 5,6.
3 Mt 22,15-22.

4 Allgemeine Gebetsmeinung fiir November:
«Die Kraft der Gerechtigkeit moge die Gewalt des
Terrorismus iiberwinden.»

Hausgebet im Advent

In diesem Jahr haben erstmals die Bi-
schofe von Basel, Chur, St. Gallen, Freiburg
und Sitten zusammen Unterlagen fiir ein
«Gemeinsames Hausgebet im Advent» in
deutscher, italienischer und ridtoromani-
scher Sprache den Pfarreien und Ausldander-
missionen angeboten. Anlass dazu gaben
die positiven Erfahrungen, die Bischof Jo-
hannes Vonderach 1981 und 1982 sowie Bi-
schof Otto Wiist 1982 mit einem solchen An-
gebot machten. Aufgrund der kritischen
Hinweise und Erfahrungen aus dem Aus-
land hat eine liturgische Arbeitsgruppe
(Max Hofer, Solothurn; Oswald Krienbiihl,
Zirich; Christian Monn, Chur; Josef
Raschle, Oberuzwil; Franz Herger, Ziirich;
Sr. Amanda Ehrler, Ziirich) ein Faltblatt
mit der Thematik «Bereitet dem Herrn den
Weg» (Mk 1,3) erarbeitet. Die grosse An-
zahl der Bestellungen zeigt, dass damit
einem pastoralen Bediirfnis entsprochen
wird. Herstellung, Versand und Admini-
stration hat die Druckerei U. Cavelti, 9202
Gossau, iibernommen.

Hauskirche im Bistum

Das Bischofswort zum gemeinsamen
Hausgebet im Advent ist bezeichnenderwei-
se iiberschrieben mit «Hauskirche im Bis-
tum. . .» Damit wird ein pastorales Anliegen
von grosser, aktueller Tragweite aufgegrif-
fen. Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil
wird Kirche wieder mehr als «Volk Gottes»
verstanden, wie unter anderem auch ein
Blick in das neue Kirchenrecht zeigt. «Haus-
kirche» ist eine gut zu vollziehende Konkre-
tisierung dieses Verstdndnisses von Kirche
als «lebendige Gemeinschaft Getaufter»
(Synode 72). Die dogmatische Konstitution
iiber die Kirche erwahnt «Hauskirche» in je-
nem Abschnitt, in welchem die ekklesiologi-
schen Aspekte der sieben Sakramente darge-
legt werden: «In einer Art Hauskirche sollen
die Eltern durch Wort und Beispiel fiir ihre
Kinder die ersten Glaubensboten sein und
die einem jeden eigene Berufung férdern,
die geistliche aber mit besonderer Sorgfalt»
(11). Laien, die heute im Alltag fiir Jesus
Christus Zeugnis ablegen, erfahren, dass sie
dies glaubwiirdig auf die Dauer nur tun kon-

nen, wenn sie sich im Gebet sammeln und
daraus Kraft schopfen. Im kirchlichen
Dienst Stehende wissen, dass das Funda-
ment fiir ihren kirchlichen Dienst in der Re-
gel in der eigenen Familie gelegt worden 