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(K)ein Grab fiir Sternenkinder in der Schweiz.
Katholische, reformierte und zivilrechtliche Antworten
und (Aus-)Wege von der Reformation bis heute

Elke Pahud de Mortanges

Wenn Geburt und Tod in eins fallen und ein Kind entweder noch im Mutterleib,
wihrend oder kurz nach der Geburt verstirbt, sind Trauer und Schmerz der El-
tern gross. Der Schmerz wird noch vermehrt, wenn die Trauer keinen Ort be-
kommt, weil das Kind nicht auf dem Friedhof beigesetzt werden darf.

In der Schweiz war es bis weit herauf ins 20. Jahrhundert Usus, dass fehl-
oder totgeborene Kinder als «Klinikmiill> verbrannt oder der Pharmaindustrie
zur Verfliigung gestellt wurden, weil das weltliche Zivilstandsrecht diese Kinder
nicht als Personen betrachtet und ihnen deshalb das staatlich verbriefte Recht
auf ein schickliches Begriibnis verweigert war.' Auch die katholische Kirche ver-
weigerte ihnen wihrend Jahrhunderten ein christliches Begrébnis, jedoch auf-
grund ganz anderer Uberlegungen theologischer Natur iiber Geburt und Tod,
tiber Erbsiinde, Taufe und ewiges Heil.

Der vorliegende Beitrag tritt an, die rechtlichen und religids-theologischen
Vorstellungen und Regelungen, welche dieser verstérenden Praxis des Aus-
schlusses vom zunichst christlichen, dann konfessionellen und zuletzt welt-
lichen Friedhof zugrundliegen, zu entwirren und vorzustellen. Dies soll unter
Rekurs auf unseren Beitrag Der versperrte Himmel® und die Ergebnisse unserer
breit angelegten Projektstudie iiber das Phinomen der Sternenkinder am Wall-
fahrtsort Oberbiiren® erfolgen.

Vgl. [rg.], Gréber fiir Personen, die formal keine sind. Der Bund, 8. Januar 1999, 22; Con-
ny Neumann, Wie aus Fehlgeburten Menschen wurden, in: www.spiegel.de/panorama/ster-
nenkinder-wie-aus-fehlgeburten-menschen-wurden-a-998670.html (14. Juni 2018).

Elke Pahud de Mortanges, Der versperrte Himmel. Das Phénomen der sanctuaires & repit
aus theologiegeschichtlicher Perspektive, in: Schweizerische Zeitschrift flir Religions- und
Kulturgeschichte, 98 (2004), 31-47.

Elke Pahud de Mortanges, Das Schicksal totgeborener, ungetauft verstorbener Kinder aus
theologischer Sicht (63 Layoutseiten, im Druck). Erscheint als drittes Kapitel der umfang-
reichen Edition des Arch#ologischen Dienstes Bern zu den Ausgrabungen in Oberbiiren: Pe-

SZRKG, 112 (2018), 365-385
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Fragehorizont und Vorgehen

Wir werden dabei so vorgehen, dass wir nach der Kldrung des rechtlichen Status
quo der fehl- oder totgeborenen Kinder heute zuriickgehen in der Zeitachse an
die historische Schnittstelle der Reformation. Dort wird wie unter einem Brenn-
glas der unterschiedliche Umgang der «altgldubig»-katholischen und der «neu-
glidubigy-reformierten Theologie und Kirche in Theorie und Praxis mit diesen
Kindern greifbar werden. Von dieser Schnittstelle zeichnen wir die Entwicklung
bis ins 21. Jahrhundert nach. Es wird dabei erstens zu zeigen sein, wie aus ei-
nem zunéchst allgemein christlich-theologischen Problem ein konfessionell-kon-
troverses und sodann in letzter Konsequenz ein (fast nur mehr) rein sdkular-
rechtliches Problem werden konnte. Zweitens wird zu zeigen sein, welche theo-
retischen Losungsansétze und praktischen (Aus-)Wege von Seiten der Gldubi-
gen respektive von Seiten der offiziellen Theologie und Kirche sowie des
Staates gesucht wurden und werden, um die Zumutungen der faktischen Rege-
lungen abzufedern respektive diese erfinderisch und subversiv zugleich zu um-
gehen.

Sternenkinder heute — (noch) keine Personen im Sinne des Zivilstandsrechts

Im 21. Jahrhundert sind es in der Schweiz nur mehr sikular-rechtliche Griinde,
die das ordentliche Begribnis jener Kinder verhindern, die mit einem Gewicht
unter 500 Gramm und/oder vor der vollendeten 22. Schwangerschaftswoche
ohne Lebenszeichen geboren werden. Fiir diese hat sich der Begriff der Sternen-
kinder® eingebiirgert. Gemiss Zivilstandsverordnung (ZStV) gelten sie nicht als
Personen im Rechtssinn und kénnen folglich auch nicht ins Personenstandsre-
gister eingetragen werden. Das bedeutet, dass ihnen auch nicht das allen Perso-
nen zustehende Recht auf ein schickliches Begribnis zukommt.

Der Zivilstandsverordnung (ZStV) vom 1. Juni 1953 zufolge stand einem
Kind erst nach dem sechsten Monat der Schwangerschaft das Recht auf Eintra-
gung ins Geburtsregister zu. Vorher galt es nicht als Geburt und damit zivil-
standsrechtlich nicht als Person. Bei einem lebendgeborenen Kind war der Ein-
trag von Familienname und Vorname obligatorisch; fiir totgeborene Kinder hin-
gegen bestand nur eine «Kann-Bestimmung». Auf kantonaler Ebene wurde die

ter Eggenberger et al., Das mittelalterliche Heiligtum von Oberbiiren. Archéologische Un-
tersuchungen in Biiren an der Aare, Chilchmatt, hg vom Arch#ologischen Dienst des Kan-
tons Bern, Bern. Die Gesamtpublikation wurde vom Archdologischen Dienst bedauer-
licherweise mehrfach verschoben (2007, 2015, 2017) und ist nun erneut fiir 2018 ange-
kiindigt.

Er hat sich im Allgemeinbewusstsein eingebiirgert, ohne ein Rechtsterminus zu sein; er
wird aber verstanden im Kontext von Friihst-, Frith- und Totgeburten. Weitere Begriffe,
die in der Trauerarbeit mit betroffenen Angehérigen gebraucht werden, sind «Schmetter-
lingskinder) und <Engelskinder.
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Bestimmung der ZStV {iber die Totgeburten zum Teil prézisiert durch eine so-
genannte «30-cm» Regelung.

Die geltende eidgendssische Zivilstandsverordnung vom 28. April 2004 hilt
in Art. 9 fest, dass Lebend- wie auch Totgeburten als Geburten gelten und ihnen
samtliche mit der Geburt verbundenen Rechte zukommen. Eine Neuerung
gegeniiber der alten ZStV ist, dass ein Kind als Lebendgeburt gilt, auch wenn es
weniger als 500 Gramm oder vor der 22. vollendeten Schwangerschaftswoche
geboren wird, dies sofern es mit Lebenszeichen zur Welt kommt. Auch wurde
das Alter von sechs Schwangerschaftsmonaten (24 Wochen) auf 22 Schwanger-
schaftswochen heruntergesetzt. Die «Kann-Bestimmung» bei Totgeburten zur
Erfassung von Familiennamen und Vornamen blieb bestehen. Keine Geltung hat
diese Regelung fiir sogenannte Fehlgeburten, d.h. fiir Kinder, die im Mutterleib
vor der vollendeten 22. Schwangerschaftswoche verstorben sind und die weni-
ger als 500 Gramm wiegen. Diese sind weiterhin nicht meldepflichtig und damit
zivilstandsrechtlich inexistent.’

Dass sie heute gleichwohl in vielen Kantonen und Gemeinden der Schweiz in
speziell dafiir eingerichteten Begrébnisfeldern beigesetzt werden konnen, ist
eine Entwicklung der letzten zwanzig Jahre® und verdankt sich dem Engagement
und der Beharrlichkeit betroffener Eltern und Familien.” Eine einheitliche recht-
liche Regelung des Umgangs mit den Sternenkindern steht aber aus. Die Praxis
ist von Kanton zu Kanton und von Gemeinde zu Gemeinde verschieden.®

Die endgiiltige Beseitigung des rechtlichen Ausschlusses der Sternenkinder
vom schicklichen Begribnis hat der Schweizer Bundesrat mit seiner Revisions-
vorlage vom 3. Mérz 2017 angestossen. Diese sieht vor, dass bei einer Fehlge-
burt die Eltern in Zukunft die Moglichkeit haben, die Geburt gleich wie bei
einer Totgeburt tiber 500 Gramm und nach vollendeter 22. Schwangerschafis-
woche beim Zivilstandsamt im Personenstandsregister eintragen zu lassen. Die
Eintragung im Register soll den Eltern nicht nur die Trauerarbeit erleichtern,

> Vgl. Thomas M. Mannsdorfer, Prinatale Schidigung. Ausservertragliche Anspriiche pri-

natal geschédigter Personen (Arbeiten aus dem Juristischen Seminar der Universitét Frei-
burg 192), Freiburg i. Ue. 2000, 22—-29; Heinz Hausheer/Regina E. Aebi-Miiller, Das Per-
sonenrecht des Schweizerischen Zivilgesetzbuches, Bern 2005, 13-20, hier 13.

Vorreiter war die Stadt Luzern, wo bereits 1992 ein entsprechendes Gréberfeld ausgewie-
sen wurde. In der Stadt Bern wurden im Frithjahr 1999 auf den drei Friedhtfen Schloss-
halde, Bremgarten und Biimpliz solche Grabfelder ausgeschieden, in denen diese iuristisch
inexistenten Kinder in Urnen oder winzigen Sirgen beigesetzt werden konnten. Vgl. [rg.],
Griber fiir Personen (wie Anm. 1), 22.

Heute bieten viele Gemeinden und Kliniken spezielle Trauerfeiern fiir verwaiste Eltern und
Angehorige von Sternenkinder an. Im Zeitraum von Februar bis Dezember 2018 sind es
nach Angaben der Fachstelle «Kindsverlust wihrend Schwangerschaft, Geburt und erster
Lebenszeit» (www.kindsverlust.ch) mehr als flinfzig in der ganzen Schweiz.

Vgl. etwa die Errichtung eines Grabfeldes fiir Sternenkinder in der Gemeinde Laufen
(Kanton Basel): Grabfeld fiir Sternenkinder (16.06.2014), in: bazonline.ch/basel/gemein-
den/ein-grabfeld-fuer-sternenkinder/story/28636268 (Aufruf 27. Mai 2018).
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sondern auch dazu beitragen «die kantonalen und kommunalen Formalititen
rund um eine allfillige Bestattung zu vereinfachen».’

Sternenkinder — ohne Taufe keine Rechtspersonen im Sinne
der altgldubigen Diesseits- und Jenseitsordnung

Gehen wir zuriick an die Schwelle zur Reformation im 15./16. Jahrhundert, stel-
len wir fest, dass auch damals Sternenkinder von einem ordentlichen Begrébnis
ausgeschlossen waren. In Analogie zur heutigen Rechtslage kénnte man formu-
lieren, dass den Sternenkindern in vorreformatorischer Zeit das kirchliche Be-
gribnis deshalb verweigert wurde, weil sie in der altgldubigen Diesseits- und
Jenseitsordnung nicht als Rechtspersonen galten.

Dies gilt es zu erldutern. Bis zur Reformation waren Zivilstandsregister wie
auch Friedhofe in kirchlicher Obhut und Verwaltung. Die Taufregister waren
zwar kirchliche Biicher, hatten aber faktisch die Funktion der heutigen Zivil-
standsregister. Das heisst, die Kirche befand dariiber und das kirchliche Recht
regelte, wem das Recht auf ein Begrébnis in der geweihten Erde des Kirchhofs
zustand: ndmlich allen, welche die Taufe empfangen und dadurch in die Kirche
eingegliedert waren."

Der Empfang der Taufe war nicht nur eine unabdingbare Voraussetzung fiir
die Beisetzung im Diesseits; weitaus mehr noch war sie notwendig flir das
ewige Heil des Verstorbenen im Jenseits. Nur durch die Taufe konnte, wie man
unter Rekurs und im Anschluss an den Kirchenvater Augustinus lehrte, die von
Adam ererbte Schuld (Erbsiinde) getilgt respektive abgewaschen werden und
der potentielle Zugang zum Himmel gesichert werden. Ohne diese Abwaschung
warl 1der Ausschluss vom Himmel auf immer und ewig besiegelt und irreversi-
bel.

Hatte Augustinus die ohne Taufe verstorbenen Kinder noch in die Holle ge-
schickt, hielt die katholische Kirche seit dem 13. Jahrhundert fiir diese Kinder
im Jenseits einen eigenen Ort — den Limbus puerorum — parat, den man neu in
die Kartographie des Jenseits'? einzeichnete, um die als hart empfundene L&-
sung des Kirchenvaters Augustinus abzumildern und das Jenseits in gewisser

°  Medienmitteilungen, Der Bundesrat, 03.03.2017, in: www.ejpd.admin.ch/ejpd/de/home/ak-
tuell/news/2017/2017-03-03.html (Aufruf 11. Mai 2018).

' René Pahud de Mortanges, Die historische Entwicklung des staatlichen Bestattungsrechts

in der Schweiz, in: ders. (Hg.), Konfessionelle Grabfelder auf 6ffentlichen Friedhofen. His-

torische Entwicklung und aktuelle Rechtslage (FVRR 34), Ziirich 2016, 1-34, hier bes. 7—

12.

Helmut Hoping, Freiheit im Widerspruch. Eine Untersuchung zur Erbsiindenlehre im Aus-

gang von Immanuel Kant (Innsbrucker theologische Studien 30), Innsbruck 1990.

2 Jacques Le Goff, Die Geburt des Fegefeuers. Stuttgart 1984; Jacques Le Goff, Les Limbes,
in: Nouvelle revue de psychoanalyse, 34 (1986), 151-173.
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Weise zu humanisieren.” Fiir das Diesseits und namentlich fiir die Frage des
Begribnisses in geweihter Erde brachte jedoch der Limbus puerorum fur die
Glédubigen keinen Mehrwert gegeniiber der Holle, waren ihnen doch die theo-
logischen Distinktionen zwischen beiden Jenseits-Orten nicht zugénglich. Dies
dokumentiert der Schriftsteller Jeremias Gotthelf im Gesprich der «Weiber»
und des (reformierten) Pfarrers mit dem Vater eines Sternenkindes in litera-
rischer Brechung; darauf wird unten zuriickzukommen sein.

Subversives Einklagen des Begrdibnisses von Sternenkinder durch
Christgldubige beiderlei Geschlechts in vorreformatorischer Zeit

In der Schweiz (und nicht nur hier) entstanden bereits in vorreformatorischer
Zeit Wallfahrtsorte (sanctuaires  repit'*), die alle mehr oder weniger nach dem-
selben Muster funktionierten und im letzten ein einziges Ziel hatten. Sie dienten
dazu, die Sternenkinder zu Rechtspersonen im kirchlichen Sinne zu machen und
ihnen dadurch das Begrébnis in geweihter Erde im Diesseits und das Recht auf
den Himmel im Jenseits zu sichern, respektive es fiir sie durch ein Wunder zu
erzwingen. Exemplarisch sei hier der Bericht des Bischofs von Konstanz aus
dem Jahr 1486 zitiert, der die <thermodynamische» Methode zur Erzwingung
eines Wunders am im Bernischen gelegenen Wallfahrtsort Oberbiiren ebenso
beschreibt sowie die anschliessende Taufe und das kirchliche Begrébnis.
«Frithgeburten» und «verstorbene Kinder, sogar bisweilen solche, welche
noch nicht ausgebildete Glieder haben, sondern nur Klumpen bilden» werden
von «Christgldubigen beiderlei Geschlechts [...] in grosser Zahl» — «mehr als
2000 todte Kinder» — nach Oberbiiren gebracht. Sie glauben «diese Kinder und
Frithgeburten, deren einige offenbar noch kein Leben im Mutterleibe empfangen
haben, wiirden dort auf wunderbare Weise vom Tode zum Leben erweckt und
zwar auf folgende Art: Gewisse von den weltlichen Behdrden dazu bestimmte
Frauen erwérmen die todten Kinder zwischen glithenden Kohlen und ringsum
hingestellten Kerzen und Lichtern. Dem warm gewordenen todten Kinde oder
der Frithgeburt wird eine ganz leichte Feder {iber die Lippen gelegt und wenn
die Feder zufillig durch die Luft oder die Wérme der Kohlen von den Lippen
weg bewegt wird, so erkldren die Weiber, die Kinder und Frithgeburten atmeten
und lebten und sofort lassen sie dieselben taufen unter Glockengeldute und Lob-
gesingen. Die Korper der angeblich lebendig gewordenen und sofort wieder

' Zur historischen Entstehung wie zum theologischen Profil des Limbus puerorum vgl. Pa-

hud de Mortanges, Der versperrte Himmel (wie Anm. 2), 34—38 und Pahud de Mortanges,
Schicksal totgeborener Kinder (wie Anm. 3).

Pahud de Mortanges, Der versperrte Himmel (wie Anm. 2); Susi Ulrich-Bochsler/Daniel
Gutscher, Wiedererweckung von Totgeborenen. Ein Schweizer Wallfahrtszentrum im
Blick von Archiologie und Anthropologie, in: Jiirgen Schlumbohn u.a. (Hg.), Rituale der
Geburt. Eine Kulturgeschichte, Miinchen 1998, 244-268.
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verstorbenen Kinder lassen sie dann kirchlich beerdigen zum Hohne des ortho-
doxen christlichen Glaubens und der kirchlichen Sakramente.»"

Die Ausgrabungen des Archdologischen Dienstes des Kantons Bern bestiti-
gen, dass im 15. Jahrhundert Friih(st)- und Totgeburten in der Grésse von 15 bis
45 Zentimeter nach Oberbiiren gebracht und dort beigesetzt wurden.'® Dass sich
Christglidubige beiderlei Geschlechts — und keineswegs nur die Miitter'” — von
weit her aufmachten und tagelange Fussmirsche in Kauf nahmen, um ihre toten
und wohl sich auch schon im Zustand der Verwesung befindlichen Kinder die-
ser Prozedur zu unterwerfen, dokumentiert wie ernst es ihnen war. Fiir sie zdhlte
letztlich nur, dass den Sternenkindern im Jenseits der Himmel und im Diesseits
das kirchliche Begribnis verwehrt war. Daher erzwangen sie das ordentliche,
kirchliche Begrdbnis im Anschluss an die mirakulése Wiedererweckung der to-
ten Kinder und deren Taufe. Sie beugten sich damit einerseits der kirchlichen
Jenseits-Logik und Diesseits-Ordnung. Andrerseits unterliefen sie diese gleich-
zeitig durch ein Erzwingen des Wunders. Dies als Aberglaube und Verhéhnung
des orthodoxen Glaubens zu qualifizieren — wie dies der Bischof von Konstanz
tat — greift deshalb wohl zu kurz, weil dieses Handeln letztlich systemimmanent
konform und adéquat war.

Schnittstelle Reformation — keine Taufe zur Abwaschung der Erbsiinde
notwendig bei Sternenkindern (Huldrych Zwingli)

Die Reformation in Bern, die sich seit 1522 unter dem Einfluss Huldrych
Zwinglis anbahnte,'® brachte den theologisch-theoretischen Abschied vom alt-
gldubigen Ausschluss der Sternenkinder vom kirchlichen Begrébnis. Sie brachte
auch den faktischen Abschied vom Wallfahrtsort Oberbiiren, der in der Folge
bis auf die Grundfeste geschliffen wurde.'® Der theologische wie der faktische

'*" Supplik, iibersetzt ins Deutsche durch H(einrich) T(iirler), in: Blitter fiir bernische Ge-
schichte, Kunst und Altertumskunde, 5 (1909), 91-92.
' Kathrin Utz Tremp, Das Marienheiligtum in Oberbiiren in historischer Sicht (ca. 1470—
1530), in: Peter Eggenberger u.a. (Hg.), Das mittelalterliche Heiligtum von Oberbiiren.
Archidologische Untersuchungen in Biiren an der Aare, Chilchmatt, hg vom Arché#olo-
gischen Dienst des Kantons Bern, Bern (im Druck); Ulrich-Bochsler/Gutscher, Wiederer-
weckung (wie Anm. 14).
Der Genderaspekt im Umgang mit den Sternenkindern ist essentiell und wird in einer wei-
teren Publikation der Verfasserin im Mittelpunkt stehen. Vgl. vorerst dazu Melanie und
Dominik Rihm, Die vergessene Trauer der Viter, Norderstedt 2008 sowie Annette Stech-
mann, Das Leid von Miittern totgeborener Kinder. Ein Ort der Theologie (Studien zur
Theologie und Praxis der Seelsorge 105), Wiirzburg 2018.
Hans Rudolf Lavater, Zwingli und Bern, in: Historischer Verein des Kantons Bern (Hg.),
450 Jahre Reformation in Bern. Beitrdge zur Geschichte der Berner Reformation und zu
Niklaus Manuel. Sonderdruck aus dem Archiv des Historischen Vereins des Kantons Bern
64/65, Bern 1980/81, 60—103.
Die Kirche zu Oberbiiren wurde am 22. Februar 1528 geschlossen, vier Tage spiter wurde
das Gnadenbild vom Ratsboten Anton Noll dem Feuer iibergeben. Die Menschen kamen

17
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Abschied erfolgte allerdings keineswegs sofort und schon gar nicht mit einem
klaren Schnitt. Beredter Zeuge dafiir ist der Emmentaler Volksschriftsteller
Jeremias Gotthelf, der (noch) im 19. Jahrhundert von Oberbiiren weiss und ex-
plizit darauf Bezug nimmt, wenn er ausladend auf das Schicksal der Sternen-
kinder und die Persistenz der altgldubigen Vorstellungen im Umgang mit ihnen
in reformiertem Umfeld zu sprechen kommt.

Aus reformierter Sicht lag dem altgldaubigen Ausschluss der ungetauften Ster-
nenkinder vom kirchlichen Begribnis ein falsches Verstindnis von Erbsiinde
und Taufe zugrunde.”® Bereits 1523 dusserte sich Huldrych Zwingli im Rahmen
seiner 67 Thesen fiir die Erste Ziircher Disputation zum Schicksal der ungetauft
verstorbenen Kinder. Dabei bezeichnete er die Weigerung der Bestattung dieser
Kinder als schamlos und anmassend.

«Von den ungetauften Kindern habe ich schon ab und zu in einer Predigt ge-
sagt, es sei eher anzunehmen, dass sie nicht verdammt, als dass sie verdammt
wiirden.»?' Er tadelt, dass es «etliche schamlose Menschen» gebe, die so «takt-
los» seien, «dass sie die armen Menschen, denen ein ungetauftes Kind gestorben
ist, auch noch mit ihrer Verachtung Kummer» machten und nicht gestatteten,
dass diese Kinder auf ihrem geweihten Friedhof bestattet wiirden. Damit be-
straften sie die Eltern mit 6ffentlicher Schande und Busse und massten sich
noch dazu ein Urteil iiber Gottes Gericht an.*

In seiner am 27. Mai 1525 erschienenen Schrift Von der Taufe, von der
Wiedertaufe und von der Kindertaufe™ legte Zwingli dar, dass es — im Gegensatz
zur «altgldubigen» und zur lutherischen®® Lehre — nicht notwendig sei, die
Kinder wegen der Erbsiinde zu taufen.”

aber weiterhin und legten ihre Gaben einfach um den noch iibriggebliebenen Turm auf den
Boden. Dies wird auch durch die Ausgrabungen bestitigt. Am 6. Juli 1530 erging der Be-
fehl, die Kirche abzubrechen. Nochmals zwei Jahre sp#ter, am 12. Oktober 1532 beschloss
der Berner Rat, dass der «thurn zu biiren soll uff der wurtzen hinweggeschliffen werden»
solle. Vier Jahre spéter wurde die Wallfahrt mit Gewalt unterdriickt. Vgl. Utz Tremp (wie
Anm. 16) sowie Kurt Guggisberg, Bernische Kirchengeschichte, Bern 1958, 128.

Zur Erbsiindenlehre bei Zwingli vgl. immer noch Rudolf Pfister, Das Problem der Erbsiin-
de bei Zwingli (Quellen und Abhandlungen zur schweizerischen Reformationsgeschichte
9), Leipzig 1939; Christine Axt-Piscalar, Siinde VII, in: Theologische Realenzyklopidie,
32 (2001), 404. Zur Tauffrage bei Zwingli vgl. Adolf Fugel, Tauflehre und Taufliturgie bei
Huldrych Zwingli, Goldach 1989.

Huldrych Zwingli, Schriften, hg. v. Thomas Brunnschweiler und Samuel Lutz im Auftrag
des Zwinglivereins, Ziirich 1995, 11, 496.

22 Zwingli, Schriften (wie Anm. 21) II, 497.

2 Huldreich Zwinglis simtliche Werke. Einzig vollstindige Ausgabe der Werke Zwinglis
unter Mitwirkung des Zwingli-Vereins Ziirich, hg. v. Emil Egli und Georg Finsler (Corpus
Reformatorum 88-101, Bd.1-14), Berlin 1905-1991, hier IV, 188-337.

Luther hatte in seinem Taufsermon dargelegt, dass dem Menschen in der Taufe die Schuld
der Erbsiinde um Christi willen vergeben werde, wenn auch die Macht der Erbsiinde im
Taufling noch nicht véllig gebrochen sei. In der Confessio Augustana wird in Artikel IX
festgehalten, dass die Taufe (1.) heilsnotwendig ist; dass (2.) durch die Taufe die Gnade
dargeboten werde und dass man (3.) Kinder taufen solle. Vgl. Karl-Heinz zur Miihlen,
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Die Erbsiinde (der erbprest)”® namlich verdammt die ungetauften Kinder nicht.
Der «erbprest» wird nach Zwingli erst da zur Siinde, «wenn wir das gsatzt vor
uns sehend, und demnach uss der ard des erbpristen wider das gsatzt tind.»*’
Wenn man aber das Gesetz noch nicht erkennen kann, so kann man es auch
nicht iibertreten. «Wo das iibertrétten nit ist, da ist ouch ghein verdamnus». «So
ist klar wider alle theologen, dass die kind der gldubigen umb der erbsiind
willen, all die wyl sy das gsatzt nit wiissend, nit mdgen verdampt werden.»”®
Zwingli kommt es ganz elementar auf das «nit wiissen» an. Er meint damit nicht
(nur) die vorchristliche Zeit, sondern diejenigen, die aufgrund ihres Alters oder
ihres Verstandes das Gesetz (noch) nicht kennen (kénnen).

Nirgends stehe geschrieben, so Zwingli, dass der, der nicht getauft sei, ver-
dammt sei. Zwar verdamme die Erbsiinde hinsichtlich ihres Wesens, aber das
sie aufhebende Heilmittel sei der siihnende Tode Christi und nicht die Taufe.
Gnadenwahl und Heil durch Christus schldssen sich nicht aus, sondern ein. So-
bald der Mensch zur sittlichen Selbstentscheidung komme, verzweige sich der
Weg je nach Entscheidung in die Seligkeit oder in die Verdammnis. Solange der
Mensch aber zu dieser sittlichen Selbstentscheidung nicht fihig sei, solange sei
er durch das «Erbprest» auch nicht verdammt.”

Hatte Zwingli 1525 in seiner Taufschrift wie auch in seinen Thesen von 1523
noch einschrinkend davon gesprochen, dass ungetauft verstorbene Kinder
christlicher Eltern nicht verdammt seien, so scheint es, dass er in seiner Schrift
tiber die Erbsiinde nun dahin tendiert, diese Aussage auch auf die sogenannten
Heiden und Heidenkinder auszuweiten. Insofern ndmlich durch Christus die
Wiederherstellung vom Makel der Erbsiinde erfolgte, seien alle Kinder — Chris-
ten- wie Heidenkinder — unschuldig, so lange wie sie des Gesetzes noch nicht
fihig seien, das heisst, solange sie es noch nicht verstiinden.*

Zwingli hielt dezidiert fest: Uber die Erwihlung (!) von niemandem k&nne
man sicherer sein als «iiber die jener Kinder, die in ihrer Kindheit dahingerafft
werden, solange sie noch kein Gesetz haben.»’' Von Kindern, die von Gléubi-
gen stammen, konne gesagt werden, dass «kein Siindenfall diese Kinder besu-

Taufe. V. Reformationszeit, in: Theologische Realenzyklopidie, 32 (2001), 701-710, hier
702.710.

¥ Volker Leppin, Art. Zwingli, in: Theologische Realenzyklopédie, 36 (2004), 793-809, hier
802.

# Vgl. Zwinglis Schrift tiber die Erbsiinde in: Huldreich Zwinglis sdmtliche Werke (wie
Anm. 23) V, 359-396; Pfister, Problem der Erbsiinde bei Zwingli (wie Anm. 20).

*" Huldreich Zwinglis samtliche Werke (wie Anm. 23) IV, 309, 26-28.

8 Huldreich Zwinglis samtliche Werke (wie Anm. 23) IV, 309, 30-310, 2.

¥ Walther Kéhler, Einleitung zu «De peccato originali declaration ad Urbanum Rhegium», Z
V, 359-367, hier 366-367.

3 Kshler, Einleitung (wie Anm. 29), 364—365.

3! Zwingli, Schriften (wie Anm. 21), IV, 242-243.
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deln»*? konne, da sie noch nicht unter dem Gesetz sind. Die Kinder, die in ihrer
Kindheit sterben, sind erwihlt. «Denn der Tod ist bei ihnen ein Zeichen der Er-
wihlung, genauso wie der Glaube bei den Erwachsenen. Und diejenigen, die
verworfen und von Gott zuriickgewiesen sind, sterben nicht in diesem Zustand
der Unschuld, sondern sie werden durch die géttliche Vorsehung erhalten, damit
ihre Zuriickweisung durch ein verbrecherisches Leben bekannt wird.»*>

Das Begrdbnis der Sternenkinder in nachreformatorischer Zeit' —
altgldubige versus neugldubige Praxis

Mit der Reformation gelangte das Friedhofswesen teilweise in die Zustindigkeit
weltlicher Obrigkeit.”” Die Frage, wo der Friedhof zu sein habe (vor der Stadt
oder um den Kirchhof herum), wer auf ihm das Recht habe, bestattet zu werden,
war in reformierten Gebieten nun Sache des Stadtrats, dies zusammen mit den
Pfarrpersonen. Das manifestierte sich auch in den Mandaten des Berner Stadt-
rates 1526, 1626 und 1659.*® Die Reformation brachte dariiber hinaus auch die
Konfessionalisierung des Friedhofswesens, da in den «vollberechtigten Orten
der Eidgenossenschaft» Glaubenszwang bestand und die weltliche Obrigkeit
tiber die Konfession der Untertanen entscheiden konnte. «Entsprechend wandel-
te sich der christliche Friedhof zum katholischen oder reformierten Friedhof, auf
dem Angehorige der jeweils anderen Konfession grundsitzlich nicht bestattet
werden konnten.»®’

Zum konfessionellen Unterscheidungskriterium wurde fortan auch die Lage
des Friedhofs. Wihrend er gemiss altgldubig-katholischem Herkommen um die
Kirche in der Mitte des Dorfes oder der Stadt herum lag (Kirchhof), wurden
neue reformierte Friedhofe auch aufgrund hygienemedizinischer Uberlegungen
vor den Toren der Stadt angelegt, was von der Beviélkerung manchmal als «so-
zial diskriminierend» empfunden wurde.*®

Fiir die Sternenkinder bedeutete das, dass die Praxis beziiglich der Notwen-
digkeit der Taufe und des Rechtes auf ein Begribnis je nach Konfession diffe-
rierte. Wihrend in katholischen Gebieten wie bisher am Verbot festgehalten
wurde und es in der Folge auch zum Entstehen neuer sanctuaires a repit nach

32 Zwingli, Schriften (wie Anm. 21), IV, 243.

33 Zwingli, Schriften (wie Anm. 21), IV, 243.

* Vgl. zum ganzen folgenden Abschnitt, alle Zitate aus Pahud de Mortanges, Die historische
Entwicklung (wie Anm. 10), 3—12.

Vgl. dazu grundlegend Pahud de Mortanges, Die historische Entwicklung (wie Anm. 10).
Pahud de Mortanges, Schicksal totgeborener Kinder (wie Anm. 3), 22-25.

Pahud de Mortanges, Die historische Entwicklung (wie Anm. 10), 7.

Bislang waren ausserhalb der Stadt respektive des Dorfes nur diejenigen bestattet worden,
denen ein offizielles christliches Begribnis versagt war (z.B. Selbstmé&rder). Vgl. dazu Pa-
hud de Mortanges, Die historische Entwicklung (wie Anm. 10), 7.
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dem Vorbild Oberbiirens kam,* folgte aus der «neugliubigen» Tauflehre, dass
das Begrébnisverbot in reformierten Gebieten eigentlich keine Geltung haben
sollte und konnte. Letztlich aber hing es aber vom Geschick und der Uberzeu-
gung des einzelnen Pfarrers ab, auf welche Weise sich die Begrébnisse fiir Ster-
nenkinder durchzusetzen vermochten.”” Denn obwohl auf theologischer Ebene
eindeutig und unmissverstindlich klargestellt war, dass die Taufe fiir die ewige
Seligkeit des Menschen nicht heilsnotwendig sei, blieb die Verunsicherung und
Sorge der Eltern bestehen.*!

Verbot von Not- und Haustaufe durch Laien und Hebammen —
Konflikte und Widerstdndigkeiten

Vier Jahre nach Einfiihrung der Reformation hatte die Synode von Bern 1532
jegliche Laien- und Haustaufe verboten und fiir ungiiltig erkldrt. Die Taufe habe
in der Kirche und vor der Gemeinde vollzogen zu werden, ansonsten verliere sie
den Charakter eines Sakramentes und sei nichts anderes als ein «gemeines Kin-
derbaden».” Diese strikte und kategorische Zuriickweisung war weniger in der
Sachlogik der theologischen Pramissen Zwinglis begriindet als in dem Versuch,
die katholische Lehre von der Heilsnotwendigkeit der Taufe auszurotten.
Gemiss dieser war die Taufe etwas so zentrales, dass sie sogar durch Laien
(und selbst durch Nichtgetaufte) vollzogen werden konnte wenn Gefahr in Ver-
zug war. Deshalb waren auch die Hebammen angewiesen, die Neugeborenen
sofort nach der iiblicherweise zu Hause erfolgten Geburt — oder sogar noch im
Mutterleib selber — mit Weihwasser zu taufen. Die Hebammen erhielten hierfiir

3% (New> bedeutet nicht, dass diese Wallfahrtsorte neu entstanden. Neu war, dass man zu be-

stehenden Orten mit ungetauft verstorbenen Sternenkindern pilgerte, um (wie im Fall
Oberbiiren) ein Wunder, die Taufe und das kirchliche Begrédbnis zu erwirken. Solche Orte
waren Muri (AG), Einsiedeln, Arrufens bei Romont (FR), Promanens (FR). In Graubiinden
forderten die Kapuziner die Praxis in der Pfarrkirche von Disentis. Zunehmend nahmen je-
doch auch die katholischen Bischéfe Anstoss an dieser Praxis und versuchten diese zu un-
terbinden. Belege vgl. Pahud de Mortanges, Schicksal (wie Anm. 10), 30-33 sowie die
umfangreiche Literatur zu den (sanctuaire a repit> im Allgemeinen bei Pahud de Mortan-
ges, Der versperrte Himmel (wie Anm. 2), 31-32 Anm. 1-3; besonders hervorzuheben immer
noch und bleibend Oskar Vasella, Uber die Taufe totgeborener Kinder in der Schweiz, in:
Zeitschrift fiir schweizerische Kirchengeschichte, 60 (1966), 1-75. Vgl. neu Philipp Zwyssig,
«Wider aller Willen disen Altar aus der Kirkhen gethon». Pluralisierung und Konkurrenz auf
dem Markt der Wunder in der Landschaft Disentis (17. und 18. Jahrhundert), in: Schweize-
rische Zeitschrift fiir Religions- und Kulturgeschichte, 109 (2015), 237-251.
0" Ausfiihrlich dazu Pahud de Mortanges, Schicksal totgeborener Kinder (wie Anm. 3), 33-38.
1 Verstarb ein Kind, ohne vorher getauft zu sein, blieb es namenlos und wurde ohne Namen
auch nicht ins Zivilstandsregister eingetragen. Vgl. dazu Erika Welti, Taufbrduche im
Kanton Ziirich. Eine Studie iiber ihre Entwicklung bei Angehdrigen der Landeskirche seit
der Reformation, Ziirich 1967.
Emil Bloesch, Geschichte der schweizerisch-reformierten Kirchen, Bern 1898, Bd. 1, 102;
Guggisberg, Bernische Kirchengeschichte (wie Anm. 19), 152.
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genaue Anweisungen in den Hebammenverordnungen.” Immer wieder findet
man in den Quellen Diskussionen dariiber, ob die Taufe auch in Ermangelung
von Weihwasser mit anderen Fliissigkeiten vollzogen werden kdnne.

Noch im 20. Jahrhundert fiihrt der katholische Moraltheologe Pater Heribert
Jone in seinem Handbuch aus: Sicher giiltig sind «Fluss- und Meerwasser, Brun-
nen-, Quellen- und Sumpfwasser»; sicher ungiiltig sind «Milch, Blut, Frucht-
wasser, Trinen, Speichel, Schaum, Fruchtsifte, Wein, Bier, Ol, dicke Fleisch-
briihe, Tinte». Zur Verhiitung von Krankheiten aber, so Jone weiter, «darf man
das Kind im Mutterschoss mit einer Sublimatlésung oder einer dhnlichen Lo-
sung [z.B. Quecksilberchlorid] taufen».**

Die Erfindung der sogenannten Taufspritze im 18. Jahrhundert, die an ein
Klistir erinnert, sollte den Hebammen die intrauterine Taufe erleichtern. Ihre ge-
burtskundliche Erfahrung fiihrte aber dazu, dass die Hebammen den Gebrauch
dieser Taufspritzen in Frage stellten, weil sie feststellen mussten, dass durch
diese nicht-sterilen Instrumente den Miittern wie den Kindern im medizinischen
Sinne Schaden zugefligt wurde, weil sie auf diese Weise mit Kindsbettfieber
auslosenden Keimen infiziert wurden.*

Im Nachgang zur Reformation suchte man nun diese Art der Haustaufen in
reformierten Gebieten zu unterbinden. Das Verbot blieb keineswegs auf Bern
beschriinkt, es wurde ebenso vom Westschweizer Reformator Guillaume Farel
1537 eingeklagt. Die Folgen fiir Hebammen, die sich nicht an dieses hielten,
konnten gravierend sein. Drei Tage bei Wasser und Brot sowie eine Geldbusse
drohten nicht nur den Hebammen, sondern auch ihren Mitwissern.*®

Jeremias Gotthelf, das Begrdbnis der Sternenkinder unter der Dachtraufe
und der Widerstreit des «alten» mit dem «neuen» Glauben

Trotz der eindeutigen theologischen Absage Zwinglis an die Notwendigkeit der
Taufe (zur Abwaschung der Erbsiinde) blieb bei den reformierten Gliubigen
eine tiefe Verunsicherung, ob ungetauft verstorbene Sternenkinder denn nun
wirklich in den Himmel kommen konnten. Diese Verunsicherung dokumentiert

43

a Siehe www kleio.org/de/geschichte/mittelalter/alltag/kap X8/ (Aufruf 20. Mai 2018).

Heribert Jone, Katholische Moraltheologie auf das Leben angewandt unter kurzer An-
deutung ihrer Grundlagen und unter Berticksichtigung des CIC sowie des deutschen, dster-
reichischen und schweizerischen Rechtes, Paderborn 1940, 376377, § 464—465.

Rainer Tittelbach, Glaubenskampf einer Hebamme, vgl. https://www.abendblatt.de/kultur-
live/article107534470/Glaubenskampf-einer-Hebamme.html (Aufruf 10. Juli 2018).

Pahud de Mortanges, Schicksal totgeborener Kinder (wie Anm. 3), 23; Eva Labouvie, Ge-
burt und Tod in der Friihen Neuzeit. Letzter Dienst und der Umgang mit besonderen Ver-
storbenen, in: Jiirgen Schlumbohm u.a. (Hg.), Rituale der Geburt. Eine Kulturgeschichte,
Miinchen 1998, 289-306, hier 290-291; Eva Labouvie, Beistand in Kindsnéten. Hebam-
men und weibliche Kultur auf dem Land (1550-1910) (Geschichte und Geschlechter 29),
Frankfurt a. M. 1999, 68-71.
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die (reformierte) Praxis, sie heimlich unter der Dachtraufe der Kirche — und
nicht auf dem womdglich ausserhalb gelegenen reformierten Friedhof — zu be-
graben und so die Taufe innerhalb der Kirche durch die Taufe ausserhalb der
Kirche zu «ersetzen» respektive nachzuholen.

Von solcher Verunsicherung und Ersatzhandlungspraxis weiss der Emmen-
taler Volksschriftsteller Jeremias Gotthelf in seinem 1838/39 erschienenen Ro-
man Leiden und Freuden eines Schulmeisters zu erzdhlen. Im vierzehnten und
fiinfzehnten Kapitel des zweiten Bandes berichtet der Ich-Erzdhler — der Schul-
meister —, wie ihm und seiner Frau ein Midchen geboren wurde, «ein schines,
wunderbares Kind», das nach drei Tagen von Krdmpfen geschiittelt wurde, an
den Lippen blau anlief und noch in derselben Nacht verstarb.*’” Die verschiede-
nen Protagonisten der Geschichte — Vater und Mutter des Kindes, die Weiber
der Nachbarschaft, der reformierte Pfarrer und der Totengriber — geben sodann
«ihre» (unterschiedliche) religiose Uberzeugung wieder, was mit dem Kind denn
nun geschehe, da es ungetauft verstorben sei.

(1) Die «Weiber» der Nachbarschaft rdsonnieren dariiber, dass das Kind des
Teufels und der Hélle sei.

Als am néchsten Morgen die «Weiber» des Dorfes kamen, trostet eine von
ihnen die Mutter, die gefasst wirkte: «Du hast doch recht [...], tust du nicht so
wu’st und no‘tli wie menge Go°hl. Dem Kind ist es wohl gegangen, es ist
manchem ab.» Mit «bdenklichem Gesichte» erwiderte eine andere: «Ja, [...]
wenn es nur wegen dem wa‘re, so ha‘ttist recht, aber es ist noch wegen etwas
anderem. Wenn es nur getauft gewesen wa‘re, so wollte ich nichts sagen, aber
so ungetauft kann mich das Kind doch erbarmen, denn kein Mensch weiss, wie
es ihm geht.» Daraufhin die erste: «Ja, du hast recht [...], an das habe ich gar
nicht gsinnet. Es sind mir auch vier kinder gestorben, gottlob; aber gottlob keins
vor der Taufe. Ich glaube, ich ha‘tte mich hintersinnet. Em liebe Gott ma me se
wohl go’nne, aber em Tu‘fel ne nadisch Bott nit, vor dem grusets mr, u we n ich
zweu Doze King mu‘sst bhalte. Mi seyt zwar, sie cho°'mme nit i di hingeristi
Ho"ll, aber es wird vornache o no heiss gnue sy. Die arme Tro°pfl»*®

(2) Dem Schulmeister (Vater des Kindes), der die Unterhaltung der Weiber
hort, schldgt dies aufs Gemiit. Das theoretische Wissen der alten Katholizitét be-
kommt in jenem Augenblick, da es um sein eigen verstorbenes Fleisch und Blut
geht, fiir ihn plétzlich eine beklemmende Suggestivitét und Aktualitét.

«Das stieg mir gewaltig zu Gemu‘te. Diesen Glauben, der noch allgemein aus der
alten katholizita®t her verbreitet ist, dass alle Kinder, welche nicht getauft stu°rben,
verdammt wu‘rden, kannte ich gar wohl; ich hatte aber nie dartiber nachgedacht.

47" Jeremias Gotthelf, Leiden und Freuden eines Schulmeisters, in: Rudolf Hunziker/Hans

Bloesch (Hg.), Jeremias Gotthelf. Sdmtliche Werke in 24 Bénden. Bd. 3 (Zweiter Teil),
Ziirich 1921, 148.
“ Gotthelf, Leiden und Freuden (wie Anm. 47), 157.
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[...] Als es nun aber mein eigen Kind betraf, da ging es mir tief zu Herzen. Ich
bebte vor dem Gedanken, dass ein holdselig Wesen in des Teufels Gewalt gekom-
men sein sollte, aber Widerlegung wusste ich keine. [...] Ich lief die Stube auf und
nieder und fiihlte eine Beklemmung zum Schreien [...].»

(3) Es ist die Mutter des Kindes — die Frau des Schulmeisters — die ganz ru-
hig bleibt und zu ihm «wunderlicher als ein Pfarrer» spricht und glaubensgewiss
und unter Rekurs auf ihr Gewissen ithm gut zuredet. «Nein, Peter, glaube doch
solche Dinge nicht; ich empfinde in meinem Herzen, dass sie nicht wahr sind,
ich habe in mir ein Zeugnis dagegen, das ich fiir go‘ttlich achte, so gut als die
Stimme meines Gewissens.»* Doch der Schulmeister ist immer noch nicht be-
ruhigt, denn «der alte Glaube» in ihm stritt immer noch mit dem «iiberméchti-
gen Glauben» seines Weibes. Und so dusserte er gegeniiber dem Pfarrer, dem er
den Tod seiner Tochter anzeigte, erneut die Sorge: «Ach, [...] ich wollte mich
darein geben, wenn es nur getauft worden wa‘re.»’

(4) Dem Pfarrer weist der Schriftsteller Gotthelf nicht nur die Rolle zu, dem
Schulmeister zu erkldren, wie der «kursierende Volksglaube» entstanden sei,
nach dem «Ungetaufte des Teufels seien». Er ist es auch, der (noch) um das alte
sanctuaire a repit in Oberbiiren weiss und es mit dem Aberglauben der Vorzeit
narrativ verkniipft.

Er hitte sich nicht nur im Volk gehalten, sondern sei auch Kirchenglauben
geworden, wie man am Beispiel «der Stadt Bu‘ren» und dem dortigen «Mutter-
gottesbild» sehen kénnte, «von dem man behauptete, alle ungetauft gestorbenen
Kinder wu‘rden in dessen Armen auf so lange wieder lebendig, dass ihnen das
Sakrament der Taufe ko‘nne gegeben werden.» Es wire sonderbar, so der Pfar-
rer weiter, «wie mancher Aberglaube der Vorzeit so fest den Leuten in den
Ko‘pfen sitzt, wihrend so manche alte schéne Wahrheit nie in die Ko‘pfe
will.y’

(5.) Der Totengrdber ist es schliesslich, dem der Schulmeister «die kleine
Leiche» auf dem Kirchhof iibergibt. Dieser hatte bereits ein kleines Grab aus-
gehoben und zwar «in der Dachtraufe», dazu «gar nicht tief». Auf des Schul-
meisters Nachfrage, warum er gerade hier das Grab ausgehoben habe, sah ihn
der Totengrdber «kurios an und sagte endlich, ich sei ja ein Schulmeister und
werde das wohl wissen.»’?> Da der Schulmeister verneinte, erklirt ihm der To-
tengréber, dass auch das Regenwasser vom Dach der Kirche Taufwasser sei und
das Kind im Boden vom herunterrinnenden Wasser ebenso gut und giiltig ge-
tauft werden wie in der Kirche.

Gotthelf, Leiden und Freuden (wie Anm. 47), 158.
Gotthelf, Leiden und Freuden (wie Anm. 47), 159.
Gotthelf, Leiden und Freuden (wie Anm. 47), 160.
Gotthelf, Leiden und Freuden (wie Anm. 47), 161.
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«[...] je na‘her der Kirche man begraben werde, desto sicherer sei man vor den
bosen Erdgeistern, und da ungetaufte Kinder nicht durch die Taufe vor ihnen ge-
schu’tzt wurden, so tue man sie an die Kirche, um durch die Kirche selbst be-
schu’tzt zu werden. Dann tue man sie ins Dachtrauf, damit sie noch hier getauft
wurden. Wenn na°mlich der Pfarrer das Taufwasser bsegne, so werde alles Wasser
in und an der Kirche zu Taufwasser (das heisst, der heilige Geist komme in das-
selbe), so dass, wenn es einmal stark genug regne zu selber Zeit, so werde auch
Regenwasser auf dem Dach Taufwasser, und wenn es nun hinunterrinne und bis zu
dem Kinde dringe, so werde das Kind im Boden so gut und gu‘ltig getauft, als das
Kind in der Kirche.»>

Aus dem Schweigen Gotthelfs diirfen wir schliessen, dass der Schulmeister
die Beerdigung unter der Dachtraufe wohl geschehen liess. Sein Missfallen {iber
diesen «Widersinn», diesen «selbstgemachten Lug und Trug» bringt er aber sehr
deutlich zum Ausdruck.

«Wie doch die Leute erfinderisch sind, dem Teufel die Menschen aus den Klauen
zu reissen, wenn sie tot sind, und wie sorglos stu‘rzen sie sich in seine Arme, so-
lange sie lebendig sind! [...] Wie angst ist es ihnen um ihre ungetauften Kinder und
um ihre Seligkeit, und ihre getauften fu‘hren sie dann dem Teufel selbst zu durch
Beispiel und Anreizung, durch Sorglosigkeit und Liederlichkeit [...]. Ihre toten
Kinder soll der liebe Gott absolut haben, ihre lebendigen gehen ihn nichts an. [...].
Sie wollen die Fru®chte von Jesu Leben und Tod, aber Fru®chte, die sich der Besse-
rung geziemen, die wollen sie nicht bringen. Darum ersinnen sie so Widersinniges
und glauben so Widersinniges. Aber was wird das einst fiir ein Erwachen sein aus
solch selbstgemachtem Lug und Trug‘?»54

Untersuchungen und archédologische Funde belegen die reformierte Praxis
der Beisetzung der Sternenkinder unter der Dachtraufe.

In seiner volkskundlichen Arbeit tiber Sitten, Gebrduche und Vorstellungen,
die sich im Kanton Bern mit der Taufe verbinden, konnte Albert Briischweiler
1925 nachweisen, dass Jeremias Gotthelf in seinem Werk historisch zuverldssi-
ge und verifizierbare Informationen tiber «den» Volksglauben und die im Volk
gingigen Tauf- und Begribnispraktiken liefert.” Bis in die siebziger respektive
achtziger Jahre des 19. Jahrhunderts ist der Brauch der Traufkinder fiir Diirren-
roth, Trachselwald, Roggwil, Gampelen, Ins, Frauenkappelen, Riieggisberg,
Zweisimmen und Reichenbach bezeugt. Und er ldsst sich auch noch Anfang des
20. Jahrhunderts fiir Affoltern, Belp, Hilterfingen und Adelboden belegen. Inter-
essant ist dabei seine Beobachtung, dass auch der Zeitpunkt, zu dem ein unge-
tauft verstorbenes Kind begraben wurde, wichtig war. Das Begrébnis habe frii-

> Gotthelf, Leiden und Freuden (wie Anm. 47), 161-162.
* Gotthelf, Leiden und Freuden (wie Anm. 47), 162-163.

3 Albert Briischweiler, Jeremias Gotthelfs Darstellung des Berner Taufwesens, volkskund-
lich und historisch untersucht und erginzt, Bern 1925. Neben der Konsultation von ge-
druckten und ungedruckten Quellen verschickte B. Fragebogen, die von 250 Lehrern und
170 Pfarrern beantwortet wurden, sodass ihm «fast aus jedem Dorf und vielen Weilern des
Kantons Bern und der Umgebung Nachrichten» zur Verfligung standen. (304).
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her — und zum Teil noch zu seiner Zeit (1925) — «bei einbrechender Nacht oder
am Morgen frith» stattgefunden. Dies wohl, weil man den Begrébnisplatz ge-
heim halten wollte, um die Kinder vor Leichenfledderei zu schiitzen. Kursierte
doch die Vorstellung, abgeschnittene Finger oder andere Leichenteile ver-
mochten bei Diebstéhlen zu «ziinden» und den Dieben die Schldsser zu 6ffnen.
Auch dass bei der Beerdigung ungetaufter Kinder meistens (nur) der Vater teil-
nahm, der den Sarg zur Totenstitte trug, wie Gotthelf berichtet, konnte Briisch-
weiler bestitigen.>®

Mittlerweile haben archéologische Ausgrabungen im Kanton Bern die Exis-
tenz von Traufkindern bestétigt. So wurden in Bellmund, zwischen Biel und Aar-
berg gelegen, 2001/2003 nicht nur Uberreste eines ehemaligen Clunaizenser-
Priorates gefunden. Sondern auch zahlreiche Kinderskelette, die hauptsédchlich
entlang der Nord- und Westfassade der Kirche begraben worden waren. Glei-
ches gilt fiir die Kirche von Biirglen in Aegerten, wo man 131 sogenannte
Traufkinder fand.”’

Sternenkinder werden zu einem rechtlich-sdkularen Problem (1874)

Mit der Bundesverfassung von 1874 entzog der Verfassungsgeber in Artikel 53
Abs. 2 den kirchlichen Behorden endgiiltig jegliche Verfiligung tiber die Begrib-
nisplitze.® Das Friedhofs- und Bestattungswesen wurde nun den zivilen Be-
horden iibertragen, um das Recht einer jeden Person auf ein schickliches Be-
gribnis zu gewihrleisten. Der Grosse Rat des Kantons Bern in Ausfiihrung der
Bundesverfassung von 1874 in Art. 11 Abs. 1 des Dekrets betreffend das Be-
grabniswesen legte fest, dass auch Totgeburten auf dem Friedhof beizusetzen
seien. Dies schloss freilich nicht aus, dass die Kirchen weiterhin die Bestattung
ihrer getauften Mitglieder mit kirchlichen Feiern begleiteten respektive die
katholische Kirche diese im Fall der Sternenkinder verweigerte. Auch wenn so
eine religids motivierte Verweigerung eines Begribnisses von Sternenkindern
vereitelt war, tat sich doch in der Folge ein neues, nun sckular-rechtliches Prob-
lemfeld auf. Denn das in der Bundesverfassung gewihrte Recht auf schickliche
Bestattung kam nur Personen zu. Ab wann jemand jedoch als Person gemiss

% Zum ganzen Abschnitt siche die Belege bei Briischweiler, Gotthelfs Darstellung (wie

Anm. 55), 272-278.

Susi Ulrich-Bochsler, Vom «enfant sans d4me» zum «enfant du ciel», in: UniPress, 97
(1997), 17-24; Ulrich-Bochsler/Gutscher, Wiedererweckung (wie Anm. 14), 266; René
Bacher u.a., Aegerten. Die spitromischen Anlagen und der Friedhof der Kirche Biirglen,
hg. vom Archdologischen Dienst des Kantons Bern, Bern 1990.

Er machte damit auch den kulturkéimpferischen Auseinandersetzungen um das Begribnis
von ungetauften Sternenkindern des 19. Jahrhunderts ein Ende, die durch die zunehmende
konfessionelle Durchmischung der Gemeinden im Zuge des Rechts auf freie Niederlassung
ausgelost worden waren. Hierzu ausfiihrlich und im einzelnen Pahud de Mortanges,
Schicksal totgeborener Kinder (wie Anm. 3), 33-38.
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staatlichem Recht zu gelten hatte, regelte, wie wir eingangs gesehen haben, fort-
an die Zivilstandsverordnung.

Zwischen CIC 1917 und CIC 1983 — Vom Verbot zur Erméglichung
des kirchlichen Begrdbnisses der Sternenkinder

Die wissenschaftliche katholische Theologie war bereits in der ersten Hilfte des
20. Jahrhundert darum bemiiht, differenzierte Lésungen flir den zunehmend als
unbefriedigend empfundenen Umgang mit den Sternenkindern zu suchen.” Die
konkrete Pfarrei-Pastoral jedoch blieb dem damals geltenden Kirchenrecht ver-
pflichtet, welches ein Begrébnis fiir ungetauft Verstorbene generell und apodik-
tisch ausschloss. Der Codex Iuris Canonicisvon 1917 regelte in can. 1239 §1
wer keinen Zugang zu einem kirchlichem Begrébnis erhalten koénne: «Ad sepul-
turam ecclesiasticam non sunt admittendi qui sine batismo decesserint.»

Die Zumutungen, die sich daraus fiir die Angehorigen der Sternenkinder er-
gaben, blieben beschdmend und beunruhigend. Die unter allen Umsténden vor-
zunehmenden Taufe beim Geburtsvorgang,” wie auch das heimliche Verschar-
ren von Sternenkindern bei Nacht- und Nebelaktionen®' waren letztlich beschi-

*® Vgl. Pahud de Mortanges, Der versperrte Himmel (wie Anm. 2) sowie Johannes Schwarz,
Zwischen Limbus und Gottesschau. Das Schicksal ungetauft sterbender Kinder in der theo-
logischen Diskussion des 20. Jahrhunderts. Ein theologiegeschichtliches Panorama,
Kisslegg 2006.

% Jone, Katholische Moraltheologie (wie Anm. 44). Jone gab in diesem erstmals 1930 und
1960 in 18. Auflage erschienenen Vademecum fiir Seelsorger penibelst-genaue Anweisun-
gen, «wanm) «wen» «wie» «von wem» «mit was» zu taufen sei. In Paragraph 477 fiihrt er
aus, dass Frithgeburten, «wenn sie sicher leben, immer absolut getauft werden» miissen,
«zu welcher Zeit sie auch geboren werden». Zweifle man, ob sie noch lebten, dann miissen
sie — gemiss CIC 1917 can. 747 — «bedingungsweise getauft werden». «Auch schon vor
dem 40. Tag», so Jones, miissten Frithgeburten «absolut getauft werden, vorausgesetzt,
dass sie sicher leben». Missgeburten, die leben, miissen ebenfalls «immer getauft» werden.
Bestehe ein Zweifel, ob es sich «um ein oder zwei Individuen» handle, «muss das eine ab-
solut getauft werden, das andere bedingungsweise». Unter Berufung auf can. 746 § 1 des
CIC 1917 wird in Paragraph 478 bestimmt, dass Kinder im Mutterleib solange nicht getauft
werden diirften, wie noch Hoffnung bestehe, dass sie «in Ordnung geboren und getauft
werden koénnen». Besteht diese Hoffnung nicht mehr, ist aber «der Kopf bereits geboren,
dann muss auf ihn die Taufe gespendet werden». Eine nachtrigliche Wiederholung der
Taufe ist nicht vorgesehen. Liegt ein «anderes Glied vor», dann wird «die Taufe auf dieses
Glied bedingungsweise gespendet (si capax es). Uberlebt das Kind die Geburt, dann muss
es «bedingungsweise wiedergetauft werden (si non est baptizatus)». «Liegt noch kein Teil
des Kindes vor, kann jedoch das Kind z.B. durch eine Spritze erreicht werden (nicht bloss
die Eihdute)», so muss das Kind «bedingungsweise (si valet)» getauft werden, «weil man-
che an der Giiltigkeit einer solchen Taufe zweifeln». Wird das Kind dann doch noch le-
bend geboren, muss es «bedingungsweise wiedergetauft» werden. Wenn bei der Taufe im
Mutterleib «nur der Uterus oder die Eihdute» beriihrt werden, dann ist die Taufe ungiiltig,
weil es notwendig ist, dass das Wasser den T#ufling beriihrt.

6! Roland Kuonen, Gott in Leuk. Von der Wiege bis ins Grab. Die kirchlichen Ubergangs-
rituale im 20. Jahrhundert (Religion, Politik, Gesellschaft in der Schweiz 28), Freiburg i.
Ue. 2000.
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mend und unwiirdig. In literarischer Spiegelung und Brechung berichtet davon
der Schweizer Schrifisteller Thomas Hiirlimann in Bezug auf die sechziger
Jahre des 20. Jahrhunderts.

Im Elternhaus des an der Schwelle zur Pubertdt stehenden Pantoffel-
ministranten, der fiir einen langen Sommer bei seinem Onkel in der Stiftsbiblio-
thek [St. Gallen] weilt, werden vor der Abreise «wieder einmal die Wickelkom-
mode aufgestellt, die Wiege bezogen, die Geburtsanzeigen entworfen und Puder
gekauft [...]. Es geschah zum dritten oder vierten Mal, und alle ahnten wir, dass
es auch diesmal schiefgehen wiirde, nur Totes wiirde Mama gebéren, einen
blutig verschleimten Klumpen, den man an der Hintertiir an die Schweineméster
albgab.»62 Das, was da aus der Mutter als «Klumpen» herauskam, so erklért man
dem Pantoffelministranten spéter, das konnte nicht getauft werden und war des-
halb dazu bestimmt in den «Limbus» zu kommen, den «Ort fiir das ungetaufte
Fleisch».”

Die theologischen Weichenstellungen des Zweiten Vatikanischen Konzils
(1962—-1965) sowie deren Umsetzung im neuen Codex Canonici von 1983 setz-
ten der jahrhundertelangen Verweigerung eines kirchliches Begréibnisses der un-
getauft verstorbenen Sternenkinder ein Ende.* Der definitive Abschied vom
Limbus puerorum erfolgte erst 25 Jahre spiter durch das pépstlich approbierte
Dokument der Internationalen Theologenkommission Die Hoffnung auf Rettung
fiir ungetauft sterbende Kinder.®®

Der geltende Codex Iuris Canonici von 1983 sieht in can. 1183 §2 vor, dass
der Ortsordinarius im Fall der ungetauften Kinder von christlichen Eltern ein
kirchliches Begrébnis erlauben kann. In der Folge stellten die Deutschen Bi-
schofe 1993 erstmals in ihrer Arbeitshilfe Eltern trauern um ihr totes Kind auch
Elemente fiir die Begriibnisfeier von Fehl- und Totgeborenen bereit.*

62
63
64

Thomas Hiirlimann, Friaulein Stark, Ziirich 2001, 12.

Hiirlimann, Friulein Stark (wie Anm. 62), 113.

Das Zweite Vatikanische Konzil schmetterte nicht nur den Versuch einiger konservativer
Konzilsviter ab, die Limbus-Lehre mit einem «Dogmatische[n] Schema tiber das Los der
ungetauft sterbenden Kinder» zu einem Dogma zu erheben. Es legte auch den Grundstein
fiir den 2007 dann definitiv erfolgten Abschied vom Limbus puerorum, indem es zwar
nicht die (katholische) Lehre von der Heilsnotwendigkeit der Kirche und der Taufe aufgab,
diese aber mit dem Gedanken des allgemeinen Heilswillen Gottes zu verbinden wusste.
Vgl. hierzu im Detail Pahud de Mortanges, Schicksal totgeborener Kinder (wie Anm. 3).
Internationale Theologische Kommission, Die Hoffnung auf Rettung fiir ungetauft ster-
bende Kinder (2007), hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 2008. Be-
reits im Oktober 2004 und im Oktober 2005 setzte sich die Kommission mit dem Schicksal
der ungetauft gestorbenen Kinder auseinander. Am 19. Januar 2007 legte der Prifekt der
Glaubenskongregation das Schlussdokument Papst Benedikt XVI. vor, der den Text in
forma specifica approbierte und dessen Verdffentlichung genehmigte (19. April 2007).
Deutsche Bischofskonferenz (Hg.), Wenn der Tod am Anfang steht. Hinweise zur seelsor-
gerlichen Begleitung. Eine Arbeitshilfe der Pastoralkommission und der Kommission Ehe
und Familie der Deutschen Bischofskonferenz vom 25/26. April 1993 (Arbeitshilfen 109).
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Mit der Anderung des katholischen Kirchenrechts trat eine #usserst paradoxe
Situation ein. Obschon im CIC von 1983 nun erstmals ein kirchliches Begrébnis
fiir ungetauft verstorbene Sternenkinder ermoglicht wurde, scheiterte dieses —
zunichst noch — an den Regelungen der Zivilstandsverordnung in der Schweiz,
wie eingangs dieses Beitrages dargestellt.

Ein wiirdiger Schluss

Heute im Jahr 2018 ist das Recht auf ein schickliches Begribnis der Sternen-
kinder sowohl staatlicherseits wie auch auf Seiten der beiden christlichen Kon-
fessionen in der Schweiz unbestritten. Die letzte Bereinigung der rechtlichen Si-
tuation ist aufgegleist und die Grabfelder fiir Sternenkinder haben sich auf den
Friedhofen etabliert. Katholiken und Reformierte gestalten den Abschied und
das Gedenken oft gemeinsam in 6kumenischen und {iberkonfessionellen Trauer-
und Ritualfeiern, die von Spitalseelsorgern der Kliniken oder von Pfarrpersonen
geleitet werden und die in der Klinik, in den Pfarrkirchen oder in der Ausseg-
nungshalle der Friedhéfe abgehalten werden.

Bereits 2006 erschien die Okumenische Handreichung fiir Seelsorgerinnen
und Seelsorger und Seelsorger bei Fehlgeburt und perinatalem Kindstod®” — im
Aufirag der Frauenkonferenz des Schweizerischen Evangelischen Kirche, der
Kommission Ehe und Familie sowie der kirchlichen Frauenkommission der
Schweizerischen Bischofskonferenz und des Vereins zur Férderung einer pro-
fessggnellen Beratung und Begleitung bei Fehlgeburt und perinatalem Kinds-
tod.

Mittlerweile bieten die Spitalseelsorger nicht nur Betreuungskonzepte fiir be-
troffene Eltern und Angehérige, sondern auch fiir das betroffene Klinikpersonal
(Hebammen, Pflegpersonen, Arzte) an.*

Uberarbeitete Neufassung 2005 unter dem Titel: Eltern trauern um ihr totes neugeborenes
Kind — Hinweise zur Begleitung, Seelsorge und Beratung (Arbeitshilfe 174), Bonn 2005.
87 Detlef Hecking/Clara Moser Brassel, Wenn Geburt und Tod zusammenfallen. Okume-
nische Arbeitshilfe fiir Seelsorgerinnen und Seelsorger bei Fehlgeburt und perinatalem
Kindstod, Ziirich 2006.
Sie ist, wie der Untertitel sagt, vornehmlich ein Ratgeber fiir Seelsorgerinnen und Seelsor-
ger zur Begleitung verwaister Eltern. Die theologische Frage des Schicksals der ungetauft
verstorbenen Kinder streift sie nicht. In einem knappen Abschnitt wird lediglich hervorge-
hoben, dass sich je nach religioser Ausrichtung und/oder Konfession der Eltern die Tauf-
frage stellen kénne. Eltern, die den Wunsch Ausserten, ein bereits gestorbenes Kind zu tau-
fen, solle man «nicht primédr auf theologischer Ebene beizubringen versuchen, dass und
warum die Taufe eines verstorbenen Kindes nicht méglich» sei. Sondern es sei «die gren-
zenlose Liebe Gottes» zu betonen, die «ganz sicher auch frith verstorbene Kinder» ein-
schliesse.
% Vgl. auch www.nzz.ch/zuerich/letzte-ruhe-fuer-sternenkinder-noch-nicht-von-dieser-welt-
1d.1309661 (11. Juni 2018).
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(K)ein Grab fiir Sternenkinder in der Schweiz. Katholische, reformierte und
zivilrechtliche Antworten und (Aus-)Wege von der Reformation bis heute

Die Weigerung, fehl- und totgeborene Kinder (Sternenkinder) auf dem Friedhof beizu-
setzen, wurde in der Geschichte unterschiedlich begriindet. Waren es in vorreformato-
rischer Zeit christlich-religiése Griinde (Heilsnotwendigkeit der Taufe zur Abwaschung
der Erbsiinde, Limbus puerorum) gepaart mit dem Umstand, dass sowohl Friedhofswesen
wie auch Zivilstandsregister in kirchlicher Hand waren, énderte sich das Blatt mit der Re-
formation und die Frage wurde zu einem konfessionellen Problem. Wihrend die romisch-
katholische Kirche an der Weigerung festhielt, gewihrte die reformierte Kirche das Be-
grébnis im Gefolge der Theologie Huldrych Zwinglis, wonach die Kinder nicht getauft
werden miissten zur Abwaschung der Erbsiinde. Dies war moglich, weil das Friedhofs-
wesen nun (teilweise) in den Hénden der weltlichen Gewalt lag. Die Verunsicherung der
(reformierten) Gldubigen {iber das (ewige) Schicksal ungetauft verstorbener Kinder blieb,
was die Praxis des heimlichen Begribnisses unter der Dachtraufe belegt und am Werk
Jeremias Gotthelfs exemplarisch belegt werden konnte. In katholischen Rdumen hinge-
gen entstanden selbst noch in nachreformatorischer Zeit sanctuaires a repit nach dem
Modell von Oberbiiren, das im Gefolge der Reformation geschliffen worden war. Im 19.
Jahrhundert wurde die Frage des Begribnisses der Sternenkinder zu einem rechtlich-sd-
kularen Problem. Das von der Bundesverfassung (1874) gewihrte Recht auf ein schick-
liches Begrébnis kam nur Personen zu. Wer wann als Person gelten kann, wurde in den
Zivilstandsverordnungen 1953 und 2004 verschieden geregelt. Seit 1983 gewéhrt auch
das katholische Kirchenrecht den Sternenkindern ein kirchliches Begrébnis. 2007 verab-
schiedete sich die katholische Kirche auch offiziell von der Vorstellung des Limbus pue-
rorum. Heute gibt es in der Schweiz auf fast allen Friedhéfen ausgewiesene Grabfelder
fiir die Beisetzung von Sternenkindern.

Sternenkinder — Traufkinder — Totgeburt — Frithgeburt — Tod — Reformation Schweiz —
Limbus puerorum — Thomas Hiirlimann — Jeremias Gotthelf — Zivilstandsverordnung
Schweiz — Oberbiiren — Sanctuaire a repit — Begrédbnis- und Friedhofswesen Schweiz —
Erbsiinde — Hebammenwesen — Taufwesen.

(Pas de) tombe pour les enfants morts-nés en Suisse. Réponses catholiques, réformées et
civiles, voies et issues depuis la Réforme jusqu’a aujourd ’hui

La réticence a enterrer au cimetiére des enfants morts-nés ou morts d’une fausse couche
fut justifié de plusieurs maniéres au cours de I’histoire. Avant la Réforme, ce furent des
raisons religieuses chrétiennes (nécessité du salut par le baptéme, purification du péché
originel, Limbus puerorum) et le fait que les cimetieres et les registres de 1’état civil rele-
vaient de I’Eglise. Avec la Réforme, la question devint un probléme d’ordre confession-
nel. Tandis que I’Eglise catholique romaine maintenait sa position, I’Eglise réformée
voyait ’enterrement selon la théologie d’Ulrich Zwingli, pour qui la purification du
péché originel ne présupposait pas nécessairement le baptéme. Ceci fut possible car les
cimetiéres relevaient désormais (en partie) du pouvoir civil. L’incertitude des croyants
(réformés) concernant le destin (éternel) d’enfants morts non-baptisés demeura, ce qui est
attesté par la pratique de 1’enterrement secret sous le chéneau et exemplifié par [’oeuvre
de Jeremias Gotthelf. Dans les milieux catholiques, en revanche, des sanctuaires a répit
d’aprés le modele d’Oberbiiren virent le jour, et cela méme apreés I’époque de la Ré-
forme. Au 19° siécle, la question de ’enterrement des enfants morts-nés devint un pro-
bleme juridique séculaire. Le droit & un enterrement convenable, inscrit & la Constitution
fédérale (1874), n’était accordé qu’aux personnes. Qui et quand une personne est con-
sidérée en tant que telle fut défini de maniére différente dans les ordonnances sur 1’état
civil de 1953 et 2004. Depuis 1983, le droit ecclésiastique catholique accorde également
aux enfants morts-nés un enterrement a 1’Eglise. En 2007, I’Eglise catholique se sépara
officiellement de 1’idée du Limbus puerorum. Aujourd’hui, on trouve en Suisse dans
presque tous les cimetiéres des tombes destinées aux enfants morts-nés.
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Sternenkinder — enfants non-baptisés — morts-nés — naissance prématurée — mort — Ré-
forme suisse — Limbus puerorum — Thomas Hiirlimann — Jeremias Gotthelf — Ordon-
nance sur ’état civil en Suisse — Oberbiiren — Sanctuaire a répit — Enterrements et cime-
tiéres en Suisse — péché originel — sages-femmes — baptéme.

Una (nessuna) tomba per i bambini abortiti o nati morti (Sternenkinder) in Svizzera.
Risposte e vie (d’uscita) cattoliche, riformate e del diritto civile,
dalla Riforma fino ad oggi

Il rifiuto di tumulare in un cimitero i bambini abortiti o nati morti (Sternenkinder) trova
nella storia diverse giustificazioni. Se nel periodo pre-Riforma a prevalere erano le ra-
gioni cristiano-religiose (bisogno della santita del battesimo per essere purificati dal pec-
cato originale, Limbus puerorum), insieme al fatto che il cimitero e anche il registro ci-
vile erano in mano alla Chiesa, con la Riforma si cambio pagina e la questione divento
un problema confessionale. Mentre la Chiesa cattolico-romana continuo a rifiutarsi, la
Chiesa riformata diede la possibilita di tumulare sulla base della teologia di Huldrych
Zwingli, secondo la quale i bambini non devono essere battezzati per purificarsi dal
peccato originale. Questo era possibile dato che il cimitero ora era parzialmente in mano
al potere laico. Restd I’incertezza dei credenti (riformati) riguardo al destino (nell’eter-
nita) dei bambini morti senza essere stati battezzati. Le tombe segrete sotto le grondaie e
il lavoro di Jeremias Gotthelf confermano questo fatto in modo esemplare. Invece nelle
zone cattoliche si costituiscono ancora dopo il periodo riformatore dei sanctuaires a repit
secondo il modello di Oberbiiren, affinato in seguito alla Riforma. Nel 19esimo secolo la
questione delle tombe dei bambini abortiti o nati morti divenne un problema della giusti-
zia secolare. 11 diritto affermato nella Constituzione federale (1874) ad una sepoltura de-
cente era rivolto solo alle persone. Chi era considerato una persona fu diversamente re-
golato nel regolamento di stato civile del 1953 e del 2004. Dal 1983 anche il diritto della
Chiesa cattolica permette che i bambini morti alla nascita o abortiti abbiano un funerale
religioso. Nel 2007 la Chiesa cattolica prende ufficialmente le distanze dal concetto di
Limbus puerorum. Oggi in Svizzera in quasi tutti i cimiteri esistono degli spazi riservati
per la sepoltura dei Sternenkinder.

Sternenkinder — Bambini battezzati — Bambino nato morto — Parto prematuro — Morte —
Riforma svizzera — Limbus puerorum — Thomas Hiirlimann — Jeremias Gotthelf — Rego-
lamento di stato civile svizzero — Oberbiiren — Sanctuaire a repit — Ente svizzero della
sepoltura e dei cimiteri— Peccato originale — Entita ostetrica — Battesimo.

No tomb for «Sternenkindery in Switzerland? Catholic, reformed and civil juridical
answers and responses from the time of Reformation until today

The refusal to bury still-born children (Sternenkinder) in a cemetery has been justified in
different ways throughout history. In pre-Reformation period, Christian religious reasons
(the salvific aspect of baptism and the washing away of Original sin, Limbus puerorum),
together with the fact that cemeteries as well as the Civil State Register were in the hands
of the Church, were brought forward as arguments. However, these aspects changed with
the Reformation, and henceforth, the question became a real confessional issue. The Ro-
man Catholic Church held on to the refusal to bury. The Reformed Church, on the other
hand, allowed the burial, following the theology of Huldrich Zwingli according to which
the children should not be baptized to wash away Original sin. The burial was possible
because the cemeteries were only (partially) in the hands of the secular authorities. The
uncertainty of the (Reformed) faithful concerning the (eternal) lot of the children dying
without baptism remained. This can be proven and exemplified as a fact by the practice
of clandestine burials under the «Dachtraufe», and by the works of Jeremias Gotthelf.
However, sanctuaires a repit according to the model of Oberbiiren, which were de-
stroyed as a result of the Reformation, developed even in the post-Reformation period. In
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the 19™ century, the question of the burial of the Sternenkinder became a secular-juri-
dical issue. The right of the «Federal constitution» (1874) granted the right of an appro-
priate burial only to persons. Who was estimated as a person, and at which moment, was
ruled in the Civil constitution (Zivilstandsordnung) in 1953 and 2004 in different ways.
Since 1983, the Catholic Canon Law grants an ecclesiastical burial also for the Sternen-
kinder. In 2007, the Catholic Church officially gave up the idea of the Limbus puerorum.
Today, almost any cemetery in Switzerland has tombs for the burial of the Sternenkinder.

Sternenkinder — Traufkinder — stillbirth — premature birth — death — Reformation
Switzerland — Limbus puerorum — Thomas Hiirlimann — Jeremias Gotthelf — civil consti-
tution Switzerland — Oberbiiren — sanctuaire a repit — burial and cemetery constitution —
original sin — midwifes — baptism.

Elke Pahud de Mortanges, apl. Prof. Dr. theol, Theologische Fakultit der Albrecht-Lud-
wigs-Universitét Freiburg i. Br. (Deutschland).
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